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1. PROBLEM DUALIZMU ANTROPOLOGICZNEGO.

Dualizm religijny nalezy zar6wno w historii religii jak w teo-
logii do zjawisk najbardziej spornych i trudnych do wyjasnienia.
Historia religii usiluje wykry¢ tradycje dualistyczne w. poszcze-
golnych ofrodkach kulturalnych, umieszczajac je w nalezytym
kontekscie geograficzno-historycznym! i chronologicznym. Bada-
nia zalezno$ci tradycji i ich wplywoéw na inne, nie-dualistyczne

! Najlepsza prace z dziedziny etnologicznej i religii poréwnawczych
przedstawit U, Bianchi, Il dualismo réligioso, Roma 1958. Jako na-
czelne pytanie uwaza on w swojej monografii nastepujace zagadnienie:
”c’e una connessione obbiettiva, fenomenologica e storioc-culturale, tra
i grandi sistemi dualistici (i dualismi ,,culti”) e i dualisimi primitivi?
(s. 8). Dla niniejszej pracy wazne s3 pewne spostrzezenia autora co do
charakteru dualizmu iranskiego i gnostyckiego, jak i jego dyskusja
z ujeciem dualizmu jako religii §wiatowej w ramach gnozy (Gnosis
als Weltreligion, s. 13nn). Zob. takze szereg artykuléw dyskusyjnych
na ten temat wydanych przez U. Bianchiego w zbiorowym spra-
wozdaniu ze spotkania w Messynie po$§wieconego zagadnieniu gnozy:
Le origini dello gnosticismo — The Origins of Gnosticism, Leiden 1967.
Ciekawe postulaty spotkania w Messynie, dotyczace stosunku gnozy
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prady religijne nastrecza specjalne trudnosci z powodu wielu dzig
brakujacych lub nieznanych ogniw. Refleksja teologiczna znajduje
sie w znacznie lepszym polozeniu, jak diugo zajmuje sie kolejnymi
fazami rozwoju jednolitego systemu religijnego. Znacznie mniej
uchwytne sg natomiast drugorzgdne wplywy dualistyczne obce,
ktorych czeste niepodobna odr6zni¢ od postepu rodzimej mysli
w formie radykalnej. Roznica miedzy przejeta z zewnatrz mysla
dualistyczng, dostosowana i wcielong nastepnie do systemu teo-
logicznego, a miedzy jej wplywem pobudzajgecym intensywnie
rodzimg refleksje w odpowiednim kierunku, nie wydaje sie zbyt
wielka.

Bardzo czesto podcigga sie pod wspdlny mianownik dualizmu
obok witasciwego rozdwojenia rzeczywisto$ci na dwa niesprowa-
dzalune do siebie bieguny {(dualizm wiaSciwy) albo na dwa prze-
ciwstawne pierwiastki, wszelkg tendencje do przeciwstawien,
kontrastow lub antytez (dualizm wzgledny). Dualizm antropolo-
giczny, -ktory bedzie przedmiotem niniejszego artykulu, nie ogra-
nicza sie do platonsko-orfickiego pojecia ciata jako wiezienia
duszy 2, cho¢ {0 przeciwienstwo odegra tu do$¢ zasadniczg role.
Istotnym jej momentem jest dysproporcja miedzy dwoma zasad-
niczymi elementami w czlowieku, z ktorych nizszy (okreslany
zwykle jako cialo) staje sig przedmiotem negatywnej oceny lub
nawet odrazy 3.

Trudno naturalnie oczekiwaé w Starym Testamencie lub w do-
kumentach qumranskich zwartego wykladu dualizmu antropolo-
gicznego. Wobec monistycznych zatozen ksigg Starego Przymierza
w nauce o czlowieku — bedzie o nich mowa nizej ~— i wobee
starannego dystansu tradycji biblijnych od jakichkolwiek form
dualizmu, moze chodzi¢ jedynie o postawe praktyczng, polegajgca
na przeciwstawnym zestawieniu antropologicznych poje¢ zasadni-
czo nie-dualistycznych.

Podobna sytuacja panuje w pozabiblijnej literaturze miedzy-
testamentalnej, a zwlaszcza w dokumentach qumranskich. Repre-
zentuje ona rodzaje literackie do$¢ rézne. Jezeli np. w traktatach
parenetycznych (Test. XII Patr.) albo dydaktyczno-prawniczych
(Regula Zrzeszenia z Qumran) dualizm antropologiczny bedzie

i dualizmu oraz prawidlowego stosowania obu okreslen, zamigszcza
w swej ksigice W. Eltester, Christentum und Gnosts, Berlin 1969,
129—132, )

2 Tak np. G. Mensching, Dualismus I, 4 W: Die Religion in
Geschichte und Gegenwart? t. III, 273.

3 Por. G. van der Leeuw, Phinomenologiec der Religion?, Tilibin-
gen 1956, 342. -
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sluzyl do wyrazania rozdzwieku w Zyciu etycznym i zachowy-
waniu Prawa, to urywki apokaliptyczne lub hymniczne bedg szu-
kaé w tak pojetym dualiZzmie uzasadnienia dla zmagan duchcwych
i rozterki w zyciu religijnym. W obydwu wypadkach zalozenia
antropologiczne beds odgrywaé role drugorzedna.

Istnieja wprawdzie w literaturze qumranskiej urywki, w kto-
rych tendencja pouczajaca ustepuje miejsca wykladowi teclogicz-
nemu. Ale nawet tutaj dualizm antropologiczny nie jest trakto-
wany jako zagadnienie samodzielne, lecz w polaczeniu z rozterka
etyczng czy nawet rozdwojeniem kosmologicznym. Oba elementy
zwalczajace sie w sercu czlowieka reprezentuja dwie diametralnie
rézne warto$ci etyczne: dobro i zlo. Pod znakiem ich walki untywa
nie tylko historia rodzaju ludzkiego; podobne zmagania odbywaja
sie w sferze kosmicznej, ktorej sity wptywaja odpowiednin dodat-
nio lub ujemnie na zycie czlowieka.

Zaréwno w $rodowisku starotestamentalnym jak i w kotach,
gdzie powstata literatura miedzytestamentalna, rozgraniczanie mig-
dzy klasycznymi typami dualizmu jest nie tylko bezcelowe, ale
grozi zapoznaniem jego specyficznego charakteru. Wazne jest to,
ze glowng arena walki jest ‘czlowiek, ktéorego wszystkie wiadze
sa w nig zaangazowane. Dlatego tez moéwigc o dualiZmie antropo-
logicznym, rozumie sie tym samym caly towarzyszacy mu kom-
pleks wypowiedzi antytetycznych.

Zagadnienie dualizmu antropologicznego 1 jego pochodzenia
podjeto w zwigzku ze znalezieniem i wydaniem szeroko dzi§ zna-
nych tekstow qumranskich. Tutaj bowiem po raz pierwszy znale-
ziono nie tylko znane dobrze ze Starego Testamentu antytezy
i dualistyczne ujecia praktyczne, lecz zwarty wyktad dualistycz-
nego ujecia zycia ludzkiego. Nic wiec dziwnego, ze od poczatku
badan nad znalezionymii tekstami narzucono zagadnienie pocho-
dzenia doktryny dualistycznej i wplywow obceych . Chociaz za-
gadnienie genezy nauki qumranskiej o czlowieku rozwazano
najpierw tylko okolicznosciowo, zarysowaly sie w jej wyktadzie
dwie tendencje: jedna dopatrywata sie w antropologii Zrzeszenia

+ K. G. Kuhn, Die Sektenschrift und die iranische Relégion, Zeit
schrift flir Theologie und Kirche, 49 (1952} 296-—316; A. Dupon t-
-Sommer, Linstruction sur les deux Esprits dans le ,,Manuel de
Discipline”, Revue de I'Histoire des Religions 142 (1952) 5—35; tenze,
Le probléme des influences étrangéres sur la secte juive de Qoumrdn,
Revue d’Histoire et de Philosophie religieuses 35 (1955) 75—02;
H Wildberger, Der Dualismus in den Qumranschriften, Asiati-
sche Studien 1 (1954) 163—177,
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z Qumran jedynie specyficznej interpretacji nauki Starego Testg.
mentu, wzbogaconej o ostre przeciwstawienia spotykane zreszty
takze w innych pismach wiedzytestamentalnych ?, druga utrzy:
mywala zasadniczg réznice migdzy tradycja biblijng a dualizmem
qumranskim, trudnym do wyprowadzenia z wplywéw apokalip-
tyki® pézno-zydowskiej. Radykalizm ujecia wskazywalby — zda-
niem przedstawicieli drugiej tendencji — na wplywy nie tylko
pozabiblijne, ale zupelnie obce, jak iranskie 7, weczesno-gnostyckie 8
lub nawet protomandejskie?. Oba skrajne stanowiska spotkaty
sie ze sprzeciwem poédzniejszej krytyki, ktéra w zasadzie nie do-
prowadzita do definitywnego rozwigzania problemu antropolo-
gicznego w jego dualistycznym ujeciu w Qumran. Po opublikowa-
niu wigkszoS$ci tekstow 19 znaleziono tam dalsze urywki znanych
miedzytestamentalnych apokryféw o podobnej dualistycznej antro-
pologii. Dalo to podstawe do przypuszczenia, Ze pochodzg one
z tego samego Srodowiska co rekopisy qumranskie. Dotyczy to
zwlaszcza Testamentow Dwunastu Patriarchéw, pisma o zalo-
zeniach dualistycznych najbardziej zblizonych do Reguly Zrze-

5 Por. obszernie na ten temat E. Schweizer, sarx. W: Theologi-
sches Worterbuch zum Neuen Testament VII, 118—121.

6 Por. zwlaszcza prace H. H. Rowleya, Jewish Apocaliptic and
the Dead Sea Scrolls, London 1957.

7 Oproécz cytowanych w uw. 4 pozycji por. takze H. Michaud,
Un mythe zervanite dans un des manuscrits de Qumrdn, Vetus Testa-
mentum 5 (1955) 137-—147; A. Voo bus, History of Ascetism in the
Syrian Orient, Louvain 1958, 20—22; J. Daniélou, Démon II, 2.
W: Dictionnaire de Spiritualité III, 162,

8 Niektorzy komentatorzy nie wahali sie uwazaé rekopiséw qumran-
skich za najstarszy dokument gnostycki: K. Schubert, Der Sek-
tenkanon von En Feschha und die Anféinge der jidischen Gnosis, Theo-
logische Literaturzeitung 78 (1953) 495—506; H. J. Schoeps, Das gno-
stische Judentum in den Dead Sea Scrolls, Zeitschrift fiir Religions-und
Geistesgeschichte 4 (1954) 276—279; R. Marcus, Judaism and Gno-
sticism, Judaism 4 (1955) 360-—364; Bo Reicke, Traces of Gnosticism
in the Dead Sea Scrolls?, New Testament Studies 1 (1954/1955) 137—
141 (stanowisko umiarkowane; moéwi jedynie o pregnozie w sensie
rozwoju doktryny judaizmu). Najobszerniej uzasadnil gnostyckie ele-
menty w pismach groty I. H. Braun, Spdtjidisch-hdretischer und
frithchristlicher Radikalismus I—II, Tibingen 1957.

9F. M. Barun, Le Mandéisme et la secte essénien de Qumrdn,
W: L’Ancien Testament et ’Orient (Louvain 1957), 193—230. Na uwage
zastuguje rowniez dawniejszy artykut K. Stawarczyka, Proto-
mandaizm a powstanie gnozy, Collectanea Theologica 16 (1935) 519-—-
530 (czeSciowo zdezaktualizowany).

1 Do dzi§ opublikowano w cato$ci rekopisy i urywki z grot 1—3
i 5~10; z grot 4 i 11 wydano jedynie najbardziej charakierystyczne
dokumenty, wydanie za§ krytyczne ma sie ukaza¢ wkroétee.
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ozenia czy Hymnoéw gqumranskich. Dzi§ utrzymuje sig dos¢ pow-
«zechnie, ze apokryf ten powstal w swojej praformie w $rodowisku
utrzymujacym kontakty z Qumrani!, obecne za§ ujecie wyka-
zuje znaczne wplywy lub nawet jest opracowaniem chrze$cijan-
¢kim 12, Takie — zresztg problematyczne — wyjasnienie nie zada-
wala jednak, gdyz nie tlumaczy pochodzenia dualistycznej antro-
pologii, ale sprowadza ja do jednego, wspélnego zrodla, eliminujac
inne ogniwa rozwoju biblijnych pojeé antropologicznych. Ani
nauka poézno-zydowska o dwéch sklonnosciach (jsarim) w czlo-
wieku 13 ani judaizm podzno-hellenskil4 nie tlumaczy wystarcza-
jaco dualistycznej orientacji antropologii w literaturze miedzy-
testamentalnej. Nieodzowny wydaje sie wiec retrospektywny prze-
glad tej antropologii w jej punktach wyjscia i wielorakich powig-
zaniach. Baza jej bedzie oczywiscie Stary Testament, do ktérego
literatura miedzytestamentalna odwoluje sie na kazdym kroku.
Poniewaz ramy niniejszego artykulu nie pozwalajg omoéwié wy-
czerpujaco wszystkich aspektow dualistyeznej antropologii, wy-
pada ograniczy¢ sie do jednej — najbardziej charakterystycznej
antytezy: ciato-duch. Pozwala ona bowiem uchwyci¢ zasadniczg
roznice miedzy dualistycznym ujeciem biblijnym a hellenskim,
z drugiej za$§ strony posiada niemale znaczenie w dalszym roz-
woju biblijnej antropologii w Nowym Testamencie.

2. CIAX.O I DUCH W STARYM TESTAMENCIE.

Biblia hebrajska uwaza czlowieka jako organiczna calosé, ktd-
rej nie narusza rozroznienie miedzy poszczegbélnymi organami
funkcjonalnymi jak serce (léb), pierwiastek Zzyciodajny (nefes).
itd. 15 Dawniejsze teologie biblijne Starego Testamentu chcgc za

W grocie I (1@ 21) i IV (4Q TLevi ara—c¢; 4Q TNapht hebr.) zna-
leziono urywki prototypéw Test. XII Patr. w jezyku aramajskim i he-
brajskim, Blizsze dane na ten temat podaje J. T. Milik, Le testa-
ment de Lévi en araméen. Fragment de la Grotte 4 de Qumrdn, Revue
Biblique 62 (1955) 398—4086.

12 Taka sugeslie wysungl niezaleznie od tekstoéw ‘qumranskich M. de
Jonge, The Testament of the Twelve Patriarchs, Assen 1953.

130 ,,dwoch sklonno$ciach” zob. Ekskurs: Przewrotne zamysty serca
u:7L. Stachowiaka, Lamentacje — Ksiega Barucha, Poznan 1968
147—157. .

14 Por. np. B. Otzen, Die neugefundenen hebrdischen Sektenschrif-
ten und die Testamente der Zwolf Patriarchen, Studia Theologica 7
(1953) 125—157.

15 Na ten temat piszg szeroko prace o ogdélniejszych zalozeniach an-
tropologicznych Starego Testamentu. Por. zwlaszeza: K., Galling,
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kazda cene dostosowaé dane biblijne do grecko-tacinskich sche-
matéw '® dopatrywaly sie w wypowiedziach antropologicznych
dwoch (nefe§ — dusza wegetatywna @ riah — dusza ,,duchowa”)
lub nawet trzech (nefes riah i basar, cialo) elementdéw konstytu-
tywnych 17. Do takich za$ nie nalezg ani rleh ani basar, ktdre
mozna okres$li¢ jako aspekty jednego psycho-fizycznego podmiotuy,
Trudno uznaé¢ jako podstawe do SciSlejszego rozrdznienia boskie
pochodzenie ducha ¥, poniewaz wedlug Swiadectwa Biblii kazdy
element w czlowieku pochodzi ostatecznie od Boga. Ozywione
cialo i wszystkie jego czesci rozumie Stary Testament jako jeden
organ indywidualnego zycia kazdego czlowieka; w poszczegblnych
,,czedciach” ozywionego ciala moze przejawia¢ sie cala jego osobo-
wos¢. Do oryginalnych cech hebrajskiego sposobu myslenia nalezy
niewgtpliwie zdolno$¢ catoSciowego ujmowania przejawdw Zzycia
osobowego w jego pozornie niezwigzanych faktach 19.

Kultura hellenistyczna przyniosta na Wschod zupelnie od-
mienne spojrzenie na cztowieka. Jego struktura pozwala oddzieli¢
dwa calkowicie rézne elementy: ciatlo (raczej soma niz sarx —
zob. nizej), wykladnik strony materialnej, nizszej czesci jestestwa
cziowieka, i dusze (psyche), pochodzenia boskiego, dazaca do wy-
zwolenia sie z wiezow ciata.

Nie nalezy do zadan niniejszego artykulu wykazywaé geneze
i rozwo6j tych pogladéw. Wystarczy przytoczy¢ klasyczne sformu-
fowanie najwybitniejszego przedstawiciela i teoretyka tych po-

Das Bild vom Menschen in biblischer Sicht, Mainz 1947; G. Fohrer,
Theologische Zilige des Menschenbildes im Alten Testament. W: Das
Wort im evangelischen Religionsunterricht 1959/60, nr 1, 8-—21;
W. Zimmerli, Was ist der Mensch, Gottingen 1964; V. Warnach,
Memnsch. W: Handbuch Theologischer Grundbegriffe (Miinschen 1963),
t. II, 145—160; L. Kohler, Theologie des Alten Testaments?t, Ti-
bingen 1966.

% Np. J. Schwab, Der Begriff der Nephesch in den Religen
Schriften des Alten Testaments, Minchen 1913; R. Dussaud, La
notion d’dme chez les Israelites et les Phéniciens, Syria 16 (1935) 267—
271.

17 Szeroko piszg na ten temat: A. I. Festugiére, L’idéal reli-
gieux des Grecs et 'Evangile, Paris 1932, 196—222; P. van Imschoot,
Théologie de U’Ancien Testament, Paris 1956, t. II, 35; W. Eichrodt,
Theologie des Alten Testaments4, Gottingen 1961, t. IT/III, 75—99.

18 Por, L. Stachowiak, Teologiczny temat duchdéw w pismach
qumranskich, Zeszyty Naukowe KUL-u 10 (1967) 37—52, zwl. s. 38n.

19 Zob. takze A. R. Johnson, The Vitality of the Individual in
the Thought of Ancient Israel?, Cardiff 1964; A. S. Kapelrud,
Mensch, W: Die Religion in Geschichte und Gegenwart?® t. IV, 863,
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gladow, Platona w Fedonie XI (66b—67b): ,,.... jak diugo
bedziemy mieli cialo (to soma) i dusza nasza bedzie zlaczona z tak
wielkim zlem, nigdy w éwiecie nie potrafimy zdobyé i posiadaé
tego W pelni, czego pragniemy. A powiadamy, ze tym jest prawda.
Bo tysieczne klopoty sprawia nam cialo, ktéremu pokarmu trze-
ba... ... Pragnieniamf i zgdzami, i obawami i widziadtami roézno-
rodnymi, i glupstwami nas napelnia licznymi, tak ze, jak mowia,
na prawde przez to niczego nigdy na rozum wzig¢ nie jesteSmy
w stanie. Toz i wojny i rozruchy, i bitwy znikadinad nie pochodza,
tylko z ciata i jego zadz. Przeciez we wszystkich naszych wojnach
chodzi o zdobycie pieniedzy, a pienigdze musimy zdobywaé¢ dla
ciata; jak niewolnicy dogadza¢ mu jesteSmy zmuszeni. I dlatego
nie mamy kiedy oddawaé sie filozofii... Tylko te mamy wska-
z6wke istotnie, ze jesli kto z nas pragnie kiedy poznaé co§ w spo-
s6b czysty, musi sie od ciala wyzwoli¢ i sama dusza ogladaé
rzeczywisto§é samg.... Bo jezeli niepodobna, bedac w ciele, niczego
pozna¢ na czysto, to jedno z dwojga: albo nigdy w ogoéle wiedzy
posia$é nie mozna, albo dopiero po $mierci. Wtedy dusza bedzie
sama w sobie oddzielona od ciata, a przedtem nie. A jak dlugo
zyjemy, najwiecej chyba potrafimy sie do poznania zblizy¢, jesli
mozliwie wcale nie bedziemy przestawaé z cialem, nie bedziemy
mieli z nim nic wspolnego, poza koniecznos$cig ostateczng, nie
bedziemy pelni jego natury, tylko wolni od jego zmazy, poki nas
bog sam nie wyzwoli. Wtedy czysci, wyzwoleni z nierozumu ciata,
bedziemy zapewne posrod takich samych jak my i bedziemy sami
przez siebie poznawali wszystko co niepokalane. A to chyba jest
prawda”, 20

W dociekaniach antropologicznych przyjela sie terminologia
filozoficzna, okre$lajaca oba spojrzenia na czlowieka jako ,.mo-
nizm” lub ,,dychotomie” (czy nawet ,trychotomie”), ewt. ogdlniej
jako dualizm lub pluralizm . Terminy te jednak moga latwo
wprowadzi¢ w blad, jesli je stosowaé do Biblii, nie wylaczajac
nawet Nowego Testamentu. Umieszczajg one mianowicie proble~
matyke antytez biblijnych w kontekscie, ktéry jest dla nich raczej
obcy. Podczas gdy Grek ksztaltowal swdj obraz czlowieka na dro-
dze refleksji filozoficznej, ujecie biblijne jest owocem do$wiad-
czenia religijnego, w mialym za$ stopniu my$li teologicznej. Biblia

20 Ttumaczenie wg. W. Witwickiego, Platona Fedon, Warszawa
1958, 49—51. )

2 Por. np. S. Liaeuchli, Monism and Dualism in the Pauline
Anthropology (Biblical Research III 1958), 15—27 i P. van Imschoot,
dz, cyt. 11, 35,
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uczy niewiele o antropologiczno-psychologicznej strukturze czlo-
wieka, gruntownie omawia natomiast stosunek czlowieka do Boga
w jego wszystkich aspektach. Totez przed przystgpieniem do ana-
lizy ,ciata” i ,,ducha” w ich autentycznych powiazaniach nalezy
stwierdzi¢, ze bedzie chodzilo raczej o szereg luznych zalozen
i refleksji nad istota czlowieka niz systematyczng antropologie,

Pierwsze leksykograficzne zetknigcie sie z hebr. basar w Starym
Testamencie czyni wrazenie calkowitego zréinicowania znaczen 22,
Dla niniejszych rozwigzann bez znaczenia bedzie bér jako czese
organizmu ludzkiego okrywajgca koSciec czlowieka 2 albo zwie-
rzgcia (Rdz 41, 2. 19) czy tez cze$ci podskoérne (np Ps 102, 6),
mimo ze to ostatnie znaczenie wydaje sie nawet pierwotne 2, Nie
wiele mezna wywnioskowaé z kolektywnego kol badsar, obejmu-
jacego wszystkie istoty Zywe, a wiec zwierzeta i ludzi (np. Rdz
6, 17. 19; Ps 136, 25). Termin hebrajski odnosi sie takze niekiedy
do ciata istot niezywych, jak np 1 Sam 17, 44; 4 Krl 9,36. Poza
wspolnoty zycia fizycznego wyraza bér w tych i podobnych tek-
stach charakter stworzony i przemijalny istot cielesnych. Tym
samym stanowi ,,wszelkie cialo” niejako przejScie do przenosnego,
a raczej teologicznego sensu terminu, ktory dla wyjasnienia anty-
tezy posiada kapitalne znaczenie. ’

Kluczem do zrozumienia pojecia ,ciala” w najstarszych war-
stwach tradycji biblijnej jest stwierdzenie Rdz 6, 3: ,Nie moze
pozostawaé duch méj w czlowieku na zawsze, gdyz (czlowiek) jest
istotg cielesng (k@ basdr); bedzie wiec zyl sto dwadzieScia lat”.
Nie bez znaczenia dla wlasciwego wykladu bér w przytoczonym
tek$cie pozostaje czasownik jadénm, bardzo rbdznie wyjasniany. We-
dlug przyjetych norm, pisowni masoreckiej nalezatoby go polgczyé
z rdzeniem din (sadzi¢), co byloby jednak w tym kontekscie nie-
latwe do przyjecia. Nie wiadomo, czym kierowala sie LXX, tlu-
maczac ten zwrot ou me katameine, ,nie pozostanie” lub ,nie
moze pozostawacé”. Wspodlczesne komentarze proponujg rozmaite

22 Z ‘nowszych przegladdéw syntetycznych nalezy wymienié: J. A. T.
Robinson, The Body, London 1957, 11—16; O. K uss, Der Rémer-
brief. Ekskurs: Fleisch II (Regensburg 1959) 529—530; A. Stoéger,
Fleisch. W: Bibeltheologisches Worterbuch® t. I, 390—397; X. Léon-
~-Dufour, Chair. W: Vocabulaire de Théologie Biblique (Paris 1962),
112—117; E. Schweizer, art. cyt, 105—109; J. Fichtner, Fleisch
und Geist. W: Die Religion in Geschichte und Gegenwart?, t. 1I, 974—
976; J. Scharbert, Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch (Stuttgar-
ter Bibelstudien 19), Stuttgart 1966, A. San d, Der Begriff ,Fleisch” in
den paulinischen Hauptbriefen, Regensburg 1967; P. van Imschoot,
Fleisch. W: Bibel-Lexikon ? (Einsiedeln 1968), 482—486.
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snaczenie tego slowa: od akkadyjskiege danau (byé mocnym, po-
teznym) do arabskiego ddna (byé ponizonym)25. To ostatnie wy-
jasnienie podjat niedawno i uzasadnil J. Scharbert? Jego
zdaniem podstawowe znaczenie tego stowa jest ,,mato wartosciowy,
21y (jak akkad. dunnati, po$lednia rzecz), co daloby nastepujacy
sens wyrazeniu Rdz 6,3: ,,Duch méj nie moze na zawsze traci¢ na
wartodci w czlowieku, dlatego Zze jest on takze cialem”??. Na
uwage zasluguje sugestia Cz. Jakubca?s, ktéry utrzymuje
rdzen din, powolujgc sie na jego znaczenie ,walczyé”, znane
u Koh 6, 10. Jak sie wydaje din nie jest tylko technicznym ter-
minem sgdowym, ale moze oznaczaé jakakolwiek dyskusje lub
nawet walke, co wynika m. i. z Sam 19, 10. Bylaby wiec to naj-
starsza wypowiedZ na temat sprzecznosci miedzy ,,duchem”
a ,ciatem”, a moze nawet na temat ich walki. Basar, cialo odpo-
wiadaloby tutaj czynnikowi stabosci i ulomno$ci natury ludzkiej
wraz z wszystkimi ich nastepstwami jak zmystowo$¢ i pobudli-
wosc¢ . Taki stan ciata czlowieka nie pozwala na nieograniczone
przebywanie w nim elementu Bozego, jakim jest duch.

Jeszcze dalej prowadzi analiza tradycji literackiej tej ciekawej
wypowiedzi. Powszechnie przypisuje sie jg tradycji jahwistycznej
w $lad za stynnym komentatorem H. Gunkelem, chociaz
znawca zroédet Piecioksiegu tej miary co M. Noth3® wyraza sig
o pochodzeniu urywka bardzo powsciagliwie. Blizsza analiza jah-
wistycznej antropologii stawia przynaleznosé¢ Rdz 6, 1-—4 do J pod
znakiem zapytania. Tradycja ta unika terminu ,,duch” w sensie
antropologicznym, tj. jako naturalne wyposazenie czlowieka %L
W ocenie Rdz 6, 1—4 bedzie chodzito rzecz naturalna o pierwotne

23 Por. np. Rdz 2, 21, gdzie Bég po wyjeciu zebra z Adama wypelnia
pozostate miejsce za pomocg basur czyli ciala.

2t B, Schwelizer, art. cyt., 105, 15,

& A, Clamer, La Genése, Paris 1953, 177.

26 Traditions- und Redaktionsgeschichte von Gen 6, 1-—4, Biblische
Zeitschrift NF 11 (1967) 66—78, zwl. 67n.

2l Inne rozwiazania podajag E. G. Kraeling, The Significance and
Origin of Gen 6, 1-—4, Journal of Near Eastern Studies 6 (1947) 193—
208, oraz J. Fischer, Deutung und literarischer Art von Gen 6, 1—4.
W: Festschrift F. Notscher (Bonn 1950) 74—85; J. B. Bauer, Die bib-
lische Urgeschichte 2, Paderborn 1964, 57—69. -

28 Genesis — Ksiega Rodzaju, Warszawa 1957, 110.

29 tamze, 110.

30 Ueberlieferungsgeschichte des Pentoteuchs, Stuttgart 1948, 29,
uw. 83.

3 J Scharbert, Fleisch, Geist..., 18—22 i 35—36; tenze, Tradi-
tions- und Redaktionsgeschichte von Gen 6, 1—4, 10,
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opracowanie fekstu, nie za$ o uzupelnienia poézniejsze, ktdrych
zalozenia antropologiczne sy dzi$ zupelnie nieznane. Jahwista po-
dat juz przyczyny potopu w 4, 1—24 i kontynuuje je w Rdz 6, 5
w sposOb zupelnie naturalny 2. Bardziej interesujgce jest jednak
to, ze ,,duch Jahwe” oznacza w zrddle J raczej charyzmat ‘Bozy
niz powszechny atrybut czlowieka, a cialo nie podlega nigdy takiej
ocenie jak w 8, 3. Znacznie wiecej danych na taks koncepcje po-
siada zrodlo P, ktére w 6, 17 i 7, 15 przypisuje czlowiekowi ,,du-
cha zycia” (a nie ,tchnienie zycia”, jak to czyni Jahwista poczaw-
szy od Rdz 2, 7). Nie moze stanowié rozstrzygajgcego argumentu
to, ze redaktor umieszezal po stwierdzeniu ograniczenia wieku
do 120 lat patriarchéw zZyjgcych znacznie diuzej?3?. Dowodzi to
jedynie, ze urywek nie nalezy do zasadniczej warstwy redakeyj-
nej P. W tym wypadku decyduje jednak pochodzenie tradycii,
a nie czas jej opracowania. J. Scharbert przytacza stusznie
paralele z P na potwierdzenie swej supozycji *; mniej pewne jest
natomiast zestawienie tekstu z Ez 37 i przeniesienie redakeji
urywka az w czasy Ezdrasza i Nehemiasza lub nawet wczesnej
apokaliptyki. Ostatnie stwierdzenie byloby o tyle interesujgce, ze
pozwalaloby polaczyé spekulacje antropologiczne z rozkwitajgcym
ujecie ,,duchéw” jako aniotéow (por. kontekst Rdz 6, 3!). Czy wcho-
dzityby tu rowniez w gre wplywy perskie — w proponowanym
okresie aktualne — niepodobna rozstrzygnaé. Raczej nalezaloby
rozwazy¢ sklonnosci antytetyczne tradycji kaptanskiej, o czym
bedzie jeszcze mowa nizej.

Chociaz b$r pochodzi podobnie jak caly czlowiek — z aktu
stwoérczego Boga, mimo to przedstawione jest juz stosunkowo
wezesnie jako element najmniej podatny na dziatanie ducha. To-
tez w! jaskrawych kontrastach méw prorockich zajmuje ono nie-
kiedy biegunowo rézne miejsce: ,Egipcjanie to ludzie, a nie Bog;
ich konie — to ciato, a nie duch!” (Iz 31, 3). Ciekawy ten tekst
pochodzi z mowy karcgcej nieodpowiedzialng polityke przymierzy
panstwa judzkiego. Inne przeciwstawienia tego rodzaju zawiera
Ps 56, 5, a zwlaszeza Iz 40, 6—7: ,,Wszelkie cialo to jakby trawa,
a caly wdziek jego jest niby kwiat polny. Trawa usycha, wiednie
kwiat, gdy na nie wiatr Jahwe (rdah jehweh — gra sléw?) po-
wieje”.

Cialo czlowieka obejmuje wige wszystko, co przemijalne,

2 J, Scharbert, Traditions- . .und Redaktionsgeschichte von Gen
6, 1—4, 69.
353 Scharbert, art. eyt., 70—71.
3 Por. m. in, cytowane wyzej teksty Rdz 6, 17 i 7, 15,
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émierteine, stabe i ograniczone, w odroznieniu od mocy, nie-
skonczonosci i nieograniczono$ci Boga, ktore reprezentuje w czlo-
wieku ,,duch”, bez wzgledu na to, czy chodzi o ducha Bozego
czy tez o ducha jako naturalne wyposazenie czlowieka %®. Mimo
to Biblia hebrajska nie rozbudowala tej roéznicy do miary prze-
ciwienstwa miedzy ducheny a ciatem, tym mniej za$ miedzy cialem
a Bogiem; na ptaszezyznie etycznej nie polgezyla ona wyraznie
ciala z grzechem ani ze sklonno$cia ku niemu. Tym niemniej
otworzyla droge dalszej refleksji, na ktérg wplynelty jednak
i inne czynniki.

3. CIALO I DUCH W TRADYCJI HELLENSKO-ZYDOWSKIEJ

Pierwsze kontakty rodzimej mysli hebrajskiej z diametralnie
roznymi pogladami grecko-hellenistycznymi 3 nie wprowadzily
najpierw zasadniczych zmian w pojeciu ciala. Ksiegi Starego Te-
stamentu pisane pod wplywem kultury greckiej (lub nawet po
grecku) nawigzujg do dobrze znanych znaczen starotestamental-
nych, wsrdd ktorych pewne przynajmniej znaczenie posiada hebr.
basar jako wykladnik zewnetrznej, ku doczesno$ci sklaniajgce]
sie egzystencji czlowieka (np. Syr 31, 1).

Wielkg role odegrata tu bez watpienia dwutorowo$¢ greckiego
pojecia ciata. Oprocz zwyklego odpowiednika dla hebr. bsr, grec-~
kiego sarx, zna ono jeszcze wzmiankowane wyzej w Fedonie Pla-
tona soma 3. Wilasciwie jez. hebrajski nie posiada wyrazenia
rownowaznego greckiemu soma; totez odpowiada mu w tych
miejscach gdzie uzyta go LXX az osiem roznych stow hebrajskich.
Doktadniejsze rozréznienie miedzy sarz i soma byloby niemal
réwnoznaczne z wyliczeniem roznic miedzy antropologia grecks
a biblijng. Oceniajac rzecz syntetycznie %8, nalezy stwierdzi¢, ze

% J Fichtner (Fleisch und Geist I. W: Die Religion in Geschichte
und Gegenwart3, II, 975) pisze trafnie na ten temat: Der Gegemnsatz
von Fleisch und Geist ist weder substantiell noch ethisch bestimmdt,
sondern eher dymamisch-funktional; hinter dem Gegeniiber von Macht
und Ohnmacht erscheint der Gegensatz ewig-verginglich, dh aber
Schépfer-Geschopf.

36 Mialy one miejsce jeszce przed wyprawa Aleksandra Wielkiego —
por. D. Auscher, Les relations entre la Gréce et la Palestine avant
la conquéte d’Alexandre, Vetus Testamentum 17 (1967) 8—30.

37 Tlosciowo hebr. basar przetlumaczyla LXX (igcznie z tekstem hebr.
Syracha) 145 razy jako sarx, a tylko 23 razy jakq soma.

3% QObszerniej traktuje o tym J.A.T. Robinson, The Body, 13—15.
Na specjalng uwage zasluguje doskonaly szkic historyczny rozwoju
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soma nawigzuje zawsze do podstawowego rozroznienia greckiego
miedzy materig i formg, opisujac wynik nadawania substancji
cielesnej konkretnej formy . W ten spos6b moze hellenizm prze-
ciwstawi¢ soma i sarx, ale moze tez moéwi¢é o soma (tes) sarkos
(Syr 23, 17 — por. Kol 1, 22; 2, 11 i cz.). W przeciwienstwie do
sarx oznacza soma zawsze cziowieka jako calosé i to jedynie jako
jednostke, nigdy za$§ — jak sarx — wszystkich ludzi lub istoty
cielesne.

Wtasciwe przeciwienistwo antropologu greckiej — c1alo—dusza —
polega na rozréznieniu miedzy soma i psyche %, Czlowiek posiada
sarx, ale jest soma, czyli uksztaltowang w jednostke materig
z wcielong w nig dusza, dgzacg do uwolnienia sie z niej. W calo-
Sciowym ujeciu hebrajskim tego rodzaju rozroznienie jest wprost
zbedne.

Najwazniejszg dla antytezy cialo-duch réznicg miedzy obu poje-
ciami stanowi brak jakiejkolwiek cechy stabo$ci i przemijalno$ei
w soma; by oddaé takg my$l, nalezy dodaé wykladnik tej stabosci
sarx (soma tes sarkos, jak wyzej). W omawianej antytezie biblij-
nej (soma nie bedzie tez odgrywaé¢ niemal zadnej roli); przeci-
wienstwo moze zaistnie¢ jedynie miedzy duchem a cialem w sen-
sie sarx.

Dualistyczne ujecie ciala w antropologii hellenistycznej nie
mogto pozosta¢ bez wplywu na sformutowania grecko-judaistycz-
nej literatury, mimo usitowan zmierzajacych do mozliwie najwier-
niejszego przektadu objawionych pojeé na jezyk zwigzany z poje-
ciami poganskimi. Totez tlumacze helletisko-zydowscy przestrze-
gaja na og6t wiernie rozréznienia miedzy soma a sarz, tlumaczac
np Prz 5, 11 (por. Job 41, 15) basdr GSe’er jako sarkes tou somatos.
Wazniejsze jest jednak to, Ze =zasadnicze rozréznienie biblijne
miedzy Stwoérca a stworzeniem, na plaszezyinie antropologicznej
wyrazajace sie przeciwienstwem miedzy duchem a cialem, zaczyna
nabiera¢ cech kosmicznych. Np. zwrot hebr. (Lb 16, 22 — por.
217, 16) ’¢lohé hariihét 1€k°l basar ttumaczy LXX: theos ton pneu-
maton kai pases sarkos, rozgraniczajac tym samym miedzy sfe-

pojecia greckiego soma E. Schweizera, soma. W: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, t. VII, 1025—1042.

3 Jak stusznie zauwaza J.A.T. Robinson, dz cyt. 13, anfropologia
hebrajska nie musi ucieka¢ sie do takiego rozréznienia, rozwazajgc
czlowieka jako jedng ozywmna substancje psycho-fizyczng.

40 Zob. przytoczony wyzej tekst Platona, Fedon 66 b — 67 a. ‘\Ialezy
jednak watpié, czy wielki filozof grecki rozrdznial S$ciSle miedzy sarx
i soma — por. takze W. D. Stacey, The Pauline View of Man, Lon-
don 1956, 74: Sarx in Plato did not differ essentially from soma.



[1 3] ZAGADNIENIE DUALIZMU ANTROPOLOGICZNEGO 15

rami ,,duchéw” i ,ciala”. Oczywiscie, daleko tu jeszcze do wlasci-
wego dualizmu miedzy cialem i duchem jako -dwoma sferami
w czlowieku, tym niemniej wskazuje najstarsze greckie tlumacze-
nie Biblii dalszg droge rozwojowa wilasnie w tym kierunku .
Inne teksty hellensko-zydowskie bgdZ to kontynuujg te samag
linie rozwojowg kosmiczno-dualistyczng 2, badZz tez nadaja jej
sens bardziej antropologiczny. Nie brak tez bardziej dobitnych
prob przeniesienia rdzennego dualizmu greckiego na teren obja-
wionego stowa Bozego, zwlaszecza w Mdr 7, 1—2. 7, w pismach
apokryficznych 4 Mech 7, 13, u Henocha® i w ksiedze Jubi-
leuszow %, Autorzy tych ksigg mowig nie tylko niedwuznacznie
o dwoch sferach, ale podkre$lajg jaskrawo dystans i dysonans
miedzy ciatem, zrodlem zgdz a duchem, pneuma. Podobne stano-
wisko zajmuje na ogol Filon z Aleksandrii. Czlowiek nalezy
wedlug niego zaréwno do sfery ciata (sarx) jak ducha (pneuma),
z tym Ze cialo stanowi — na sposéb grecki — nizsza, grzeszna
cze$¢ czlowieka, Bardziej problematyczna jest wypowiedz Jozefa
Flawiusza o antropologii Essenczykow, do ktéorych nalezeli
takze Qumranczycy; bytaby to koncepcja bardzo zblizona do grec-

41 Por. E. Schweizer, sarx. W: Theologisches Worterbuch zum
N. T, t. VII, 108, 14—26. Twierdzenie autora jednak, ze najbardziej
wplywowym czynnikiem byla tu die persische Konzeption einer geisti-
gen Welt, die sich iiber der irdischen erhebt wydaje sie dos¢ golostow-
ne. O pewnych kontaktach iranskiego Swiatopogladu (zapewne i dualiz-
mu) z mlodszymi ksiegami kanonicznymi Starego Testamentu {rudno
watpié, jesli sie zwazy dilugi okres hegemonii perskiej w Palestynie,
tym bardziej za$§ kontakty na diasporze. Zapozyczenia wydaja sie jed-
nak drugorzedne i nie naruszajg zasadniczych przestanek doktrynal-
nych St. Testamentu; nie mozna tez stwierdzi¢-Zadnego uchwytnego
oddzialywania irafnskiego na antropologie biblijng. W judaiZmie miedzy-
testamentalnym taki wplyw moze byé brany pod uwage, szczegdlnie
jesli wzigé pod uwage charakterystyczne ujecie ,,dwoch duchow”
w Qumran (1QS 3, 13nn) i w Testamentach XII Patriarchéw (na ten
temat zob. obszerniej L. Stachowiak, Temat dwéch duchow..., 42—
43); jednak i tu zalezZno$§¢ tradycyjna miedzy judaizmem a Gathami
(zwl. Yasna 30, 3n) nie jest prosta ani bezpos$rednia. Jezeli miedzytesta-
stamentalny judalizm ulegly wplywom iranskim, nie byla to z pew-
no$cig klasyczna nauka Zaratustry, ale raczej chaldejsko-iranski syn-
kretyzm, obejmujacy zwlaszcza elementy zerwanistyczne. Por. takze
R. Meyer, Monotheismus in Israel und in der Religion Zarathustras,
Biblische Zeitschrift NF 1 (1957) 48 nn.

2 Np. Jub 2, 2.11 i 10, 3: ,,B6g duchéw, ktére sg we wszelkim cieie”;
I Hen 15, 4. 8; Filon z Aleks., De virtut. 58 i cz.

# Dokladny wykaz tekstéw podaje E. Schweizer, art. cyt, 119n.

44 Zob. obszernie M. Testuz Les idées religieuses du Livre du
Jubilés, Genéve-Paris 1960.
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kiego dualizmu ciata i duszy. ,,Cialo jest znikome i materia, z kto-
rej sig sklada, przemijajaca, wszelka dusza wiecznie nieSmiertelna,
a sklada si¢ z nieuchwylnego eteru i niby do wiezienia zostaje
przez przyrode zakleta w cialo, ale potem oswohodzona z niewolj
cielesnej, niby po diugim cierpieniu ulatuje blogo na wyzyny 4,
Pomijajac wypowiedz Jozefa Flawiusza jako oczywisty kompro-
mis na rzecz koncepcji helenskiej, pewne jest, ze pisma grecko-
-zydowskie sa juz tylko o krok od przedstawienia ciala jako
Zrédla grzechu; tego kroku nie uczynit jednak ani Stary Testa-
ment ani zalezna od niego literatura apokryficzna. Pod wplywem
nowego, kierowanego objawieniem spojrzenia na czlowieka uczyni
to Nowy Testament, a szczegblnie §w. Pawel. Nie mogg mie¢ de-
cydujacego znaczenia niekiore wypowiedzi Testamentéw XII
Patriarchéw, ktére laczg zwodniczg dzialalno$é duchéw niepra-
wosci z cielesng naturg czlowieka (sarx — Test. Zab. 9, 7), lub
podajg ciato jako skazone grzechem (Test. Jud. 19, 4) *. Tym nie-
mniej przeciwstawienia te nabierajg w zestawieniu z innymi wy-
powiedziami dualistycznymi w Test, XII Patr. 47 swoistej wymowy,
naturalnie o ile nie sa interpolacjami lub elementami wprowa-
dzonymi przez poézniejszego redaktora chrzesScijanskiego *8,
Sformutowania antytetyczne sw. Pawla i przejmujacy opis wew-
netrznej walki w Gal 5 i Rzym 7—8% z jednej strony kontynuujg

4 Bell. Jud. II, 154—155 (wyd. B. Niese, Flavii Josephi Opera?,
Berlin 1955, t. VI, 183n); tlumaczenie wg E. Dgbrowskiego, Nowy
Testament na tle epoki II, Poznan 1958, 212.

16 Zaslepil mnie mianowicie wladca biledu (archon tés planes), hylem
nieSwiadomy jak cztowiek, jak cialo skazony grzechem”.

4 Por. L. Stachow1ak, Temat dwdch duchoéw..., 40.

% Por. L. Rost, Testamente der XII Patriarchen. W: Die Rehgwn
in Geschichte und Gegenwart?, t. VI, 701—702 oraz J. Murphy-
O.Connor, Testamente der zwdlf Pa?‘z‘a'rchen. W: Bibel-Lexikon *®
(Einsiedeln 1968), 1733—1735, ktérzy odrzucaja zdecydowanie hipoteze
o chrzesdcijanskim pochodzeniu Testamentéw, przyjmujac w nich frzy
kolejne warstwy: pierwszg z okresu Syracha (wplywy qumranskie?),
drugg o mocno zakcentowanym charakterze mesjanskim z I w. przed
Chr. i trzecig chrzescijanskag z I lub II w. po Chr. Zalezno$¢ migdzy
poszezegdlnymi warstwami i wplywy, jakie zloiyly sie na nich nara-
stanie pozostaja jeszcze do gruntowniejszego wyjasnienia.

4 Por. E. Ellwein, Das Rdtsel von Ro6mer VII; Kerygma und
Dogma 1 (1955) 247—268; W. Matthias, Der alte und der neue Mensch
in der Antropologie des Paulus, Evangelische Theologie 17 (1957) 385—
397, W. H. Taylor, The antithetic Method in Pauline Theology, rozpr.
dokt., Northwestern Univers. 1958 (mikrof.); #. Braun, Rom. 7, 7—25
und das Selbstverstdndnis des Qumran-Frommen, Zeitschrift fiir Theo-
logie und Kirche 56 (1959) 1—18; W. Keuck, Dienst des Geistes und-
des Fleisches. Zur Auslegungsgeschichte und Auslegung von Rom 7,
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linie starotestamentalng, z drugiej za$§ otwieraja catkowicie nowe
perspektywy, jak sie wydaje, oryginalne. Co do przeciwienstwa
ciato-duch w listach pawlowych toczy sie juz od lat dyskusja,
bynajmniej jeszcze nie rozstrzygnieta ani zakonczona. Propono-
wano wszystkie mozliwe Zrédta: Stary Testament, dualizm grecki,
rabinizm, gnoze, judaizm hellefiski, Qumran. Niektore z tych préb
staraja sie znalezé odpowiednik zrédiowy do kazdego z elementéw
antropologicznych 39,

Niewatpliwie nauka judaistyczna o dwodch eonach, wlasciwa
miedzytestamentalnej apokaliptyce, wywarla tu znaczny wplyw 5.
,eon dawny” stoi pod znakiem walki i rozdarcia w czlowieku,
a wykladnikami ich i biegunai.l sa duch i ciato; ,,eon nowy” albo
,brzyszty” bedzie cechowalo niepodzielne panowanie ducha . Na
pewno jednak i prze§wiadczenie o ciele jako podmiocie stabosci
czy nawet skazenia dziataly konstruktywnie na teologiczng reflek-
sje apostola z Tarsu. Samo przejscie jednak od pojecia ciata jako
sfery ziemsko-doczesnej, a ktorej przeciwstawia sie sfera Boza
(sfera ducha), nadto za$§ przejécie od ciata, wyktadnika naturalnej
stabodei fizycznej i moralnej do ciata podmiotu grzechu, popadtego
pod panowanie mocy ciemnoéci>® nie znajduje podstaw w dotad
oméwionych Zrodiach. J. N élis? zwraca stusznie uwage na to,

—_— e

25b, Tilibinger Theologische Quartalschrift 141 (1961) 257—280; O. Kuss
Romerbrief 1I, Regensburg 1960, 506—595; A. Sand, Der Begriff
HFleisch” in den paulinischen Hauptbriefen, Regensburg 1967.

5% Tak np. D. Flusser, The Dead Sea Scrolls and Pre-Pauline Chri-
stianity, Studia Hierosolymitana IV (1958) 215—266, zwl. 252—263;
zwl. 252—263; K. G. Kuhn, New Light on Temptation, Sin and Flesh
in the Scrolls and in the New Testament. W: The Scrolls and the New
Testament (New York 1957), 94—113; J. Pry ke, ,,Spirit” and ,Flesh”
in the Qumran Documents and some New Testament Texts, Revue de
Qumran 5 (1965) 345—360; R. Scroggs, The last Adam, Oxford 1966;
O. Sander, Leib-Seele Dualismus im Alten Testament?, Zeitschrift
flir alttestamentliche Wissenschaft 77 (1965) 329—332.

51 Por. szczeg. H. Ringgren, Jidische Apokalyptik. Die Religion
in Geschichte und Gegenwart? t. I, 464—466.

%2 Ten okres opisuje koncowy fragment ,Pouczenia o dwoéch du-
chach” — 1QS 4, 18—21.

53 O antytezie $§wiatlo-ciemno$é, odpowiedniku kosmicznym przeci-
wienstwa ,,cialo — duch”, por. L. R. Stachowiak, Die Antithese
Licht-Finsternis — ein Thema paulinischer Pardnese, Tubinger Theo-
logische Quartalschrift 143 (1963) 385—421, oraz w jez. polskim: Gzio-
wiek miedzy Swiatiem a ciemnodciq wedlug $w. Pawla, Studia Biblijne
i Archeologiczne (Poznan 1963) 179—197.

5 Les antitheses littéraires dans les/é@'tr
Revue Théologique 70 (1948) 360—387,%

e Saint Paul, Nouvelle
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ze wklad $w. Pawla w nowe, poglgbione zrozumienie antytezy
cialo-duch jest znaczniejszy niZz przypuszeza krytyka biblijna.

Wobec opisanego stanu rzeczy retrospektywne wnioskowanie
z tych wypowiedzi o doktadniejszej tre$ci antytezy w Zzrédiach
staro- i miedzytestamentalnych byloby ryzykowne, chociaz ogélny
kierunek rozwoju — radykalizacja pogladow na role ciala w czlo-
wieku — odpowiadataby tendencjom judaistycznym.

4. TRADYCJA PALESTYNSKA O PRZECIWIENSTWIE CIALO-DUCH

Na pierwszy plan wysuwa sie tutaj oczywiscie piSmiennictwo
qumranskie o najglebszej refleksji teologicznej oraz do$é¢ zrézni-
cowanej antropologii. Srodowisko Zrzeszenia pretendowalo, jak
wiadomo, do posiadania autentycznej interpretacji Prawa, tj.
praktycznie calego Starego Testamentu, i rozwijania jej w urze-
dzie nauczycielskim o charakterze prorockim %. Poniewaz jednak
Qumran reprezentuje mimo swego ekskluzywizmu zasadniczo
tradycje palestyfisky, wypada jeszcze rozwazyé ortodoksying
galaz tejze tradycji w rabiniZzmie i pozno-judaistycznych pismach
powstalych w Palestynie. Wypowiedzi te pochodzg wprawdzie
w znacznej czeSci z okresu pdzniejszego niz pisma qumranskie,
tym niemniej odzwierciedlajg czesto bardzo stare tradycje dok-
trynalne, siegajgce niekiedy okresu przedchrze$cijanskiego. Infil-
tracja my$li greckiej odbywata sie tutaj znacznie wolniej i opor-
niej, ale siega niewatpliwie czaséw miedzytestamentalnych %6,

Najstarsza tradycja talmudyezna przeksztalca nieco antyteze
biblijng ciato-duch w sensie — zresztg takze biblijnego — prze-
ciwstawienia Stwoérca-stworzenie. Wykladnikiem stabosci i prze-
mijalnosci staje sie coraz czeSciej ,.cialo i krew” 3. Jednocze-
$nie — poczawszy od II w. przed Chr. % — dokonuje sie w orto-
doksyjnej tradycji judaistycznej bardzo doniosta zmiana. Obok
tradycyjnego, caloSciowego ujecia czlowieka, zaczerpnietego ze
Starego Testamentu, pojawia sie nowe, zblizone do hellenistycz-

55 Wyczerppjaco traktuje o tym O. Betz, Offenbarung und Schrift-
forschung in der Qumran-Sekte (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 6), Tiibingen 1960.

% Por. R. M ey er, Hellenistisches in der rabbinischen Anthropologie,
Stuttgart 1937.

57 Takie okreSlenie znajduje sie juz u Syr hebr. 14, 18 (bé$r wdm) —
por. takze Mdr 12, 5 i Mt 16, 17 (jako wykladnik poznania i rozumie-
nia naturalnego).

% Por. R, Meyer, art. c¢yt.,, 115—116, szczeg. 116, 9.
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nego Dprzeciwstawienia ciato-dusza: ciata jako czego$ pustego,
domagajacego sie wypelnienia, co rabinizm oznacza najchetniej
terminem gif *, i — w pdézniejszej tradycji — niewidzialnej duszy,
rozumianej jako organ osobowo$ci. ,,Duch” natomiast zaczyna
traci¢ swe dominujace stanowisko w antropologii judaistycznej.
Poniewaz pelny rozwdj tych spekulacji przypada dopiero na
poiny wiek II ery chrzedcijanskiej, sg one tak dla antytezy biblij~
nej jak i dla gumranskiej bez znaczenia.

Bardziej interesujgce jest natomiast kosmiczno-dualistyczne
przeciwienstwo miedzy tak zrozumiang ,,dusza” i ,ciatem”, jako
dwoma réznymi genetycznie i rzeczowo sferami. Czlowiek skupia
je w sobie i wybiera miedzy nimi, decydujac sie tymy samym na
zycie Boze lub istot niZzszych % Ten etyczny odcien dualistyczny
daleki jest od systematycznych przeciwienstw filozofii greckiej
lub hellensko-judaistycznej %; nie moégt on sie rozwingé nalezycie
na gruncie zdecydowanie ,monistycznych” pogladéw starotesta-
mentalnych.

Dla wyjaénienia dualistycznych zmagan wewnetrznych czlo-
wieka rozwineta sie juz we wczesnym rabiniZmie inna nauka
o charakterze bardziej psychologicznym, nie naruszajaca mono-
lityeznej struktury antropologicznej w Starym Przymierzu: nauka
o dwéch sklonnosciach (jésarim) nurtujgcych w sercu ludzkim 62,
Rabinizm nie wiaze tych dwodch sktonnosci specjalnie z cialem,
lecz z organem wyzszego zycia czlowieka — z sercem 9.

5. ANTROPOLOGICZNA ROLA ANTYTEZY CIALO-DUCH
W QUMRAN.

Przystepujac do szerszego oméwienia pogladéw qumranskich na
»cialo” w jego przeciwienstwie do ,,ducha”, wydaje sie nieodzow-
nym okre§li¢ zalezno$¢ terminéw od rodzajow literackich. Natu-
ralnie, rozwazania bedg dotyczyé opublikowanych dotad tekstow,
czyli wszystkich z wyjatkiem znacznej cze$ci dokumentéw grot
IV i XI. Zresztg wypowiedzi najwieksze] wagi pochodzg z rekopi-

% Tamze.

60 Sifre na Powt. Prawa 33, 2; Tb Chag. 16a — por. J. Bonsirven,
Textes rabbiniques.., Roma 1955, 282,

81 Por. R. Meyer, Hellenistisches in der rabbinischen Anthropolo-
gie, 145—146; D. Stacey, dz. cyt, 110 nn.

62 Zob. uw. 13,

63 Nieco inaczej teologia qumraniska — por. R. E. Murphy, Yeser
in the Qumran Literature, Biblica 39 (1958) 334—344, szczeg. 335m.
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sow groty I. Ciekawe, ze nawet wirdd tych zwojow nie wszystkie
teksty posiadajg jednakowsg wage dla oceny ,ciala” czy ,,duchg”
i nie wszystkie rozumiejg je dualistycznie. Antytetyczne powigza-
nia wykazujg przede wszystkim urywki o charakterze hymnicz-
nym (1QH i hymniczne zakohczenie 1QS); inne wypowiedzi s3
raczej okolicznoSciowe.

Zwarty wyklad dualistycznej teologii Zrzeszenia zawarty w Po-
uczeniu o dwoch duchach  nie postuguje sie pojeciem ,,ciala”
z wyjatkiem eschatologicznej perspektywy w zakonczeniu (1QS
4, 20—21), o ktérym bedzie mowa nizej.

Ten stan-rzeczy dowodzi jasno, ze ,,cialo” nie odgrywalo w du-
alistycznych spekulacjach gminy tej roli, co ,,duch”, ani nie bylo
jego rownorzednym antagonista w ramach wewnetrznego rozdwo-
jenia Zycia czlowieka czy podzialu na dwa wrogie obozy %. Bylo
za to ,cialo” jak sie wydaje, terminem bardzo stosownym dla
wyrazenia stosunku poboznego Qumranczyka do Boga; moéwilo
o pelnej jego $SwiadomosSci wlasnej niemocy i bezsilno$ci oraz
koniecznosci interwencji Bozej. Byloby z pewno$cig niewlasciwe
przeciwstawia¢ teoretyczne rozwazania w 1QS praktyce religijnej
Zrzeszenia, widocznej w Hymnach (1QH), tym niemniej ,,cialo”
wydaje sie o wiele bardziej wykladnikiem profilu duchowego
Zrzeszenia %¢ niz oficjalnej teologii. Pewng przynajmniej role
musial odegra¢ hymniczny charakter 1QH, sprzyjajacy tego ro-
dzaju refleksji praktyczno-osobistej. Dualistyczne zrozumienie
sytuacji czlonka Zrzeszenia przed Bogiem opieralo sie na refleksji
teologicznej, ale jednoczesnie stale ja pobudzalo i przeksztalcalo.

Z tego powodu niektérzy krytycy wolg rozrézniaé — na pod-
stawie analizy literackiej pism — miedzy poszczegdlnymi stadiami
rozwojowymi Zrzeszenia: 1QS w swej czeSci doktrynalnej repre-
zentowaloby starszg, oryginalng tradycje qumransks, podczas
gdy 1QH wraz z koncowym hymnem 1QS bylby owocem dalszego
rozwoju pogladow sekty, ktéra uleglta ewt. wpltywom hellenskim 97,

W dzisiejszym stadium badan nad pismami qumranskimi pew-

6¢ Por. I. Stachowiak, Traktat teologiczno-moralny o dwdch
duchach w ,.Regule Zrzeszenia” z Qumran, Ateneum Kaplanskie 67(1964)
219—228; tenze, Teologiczny temat dwdch duchéw w pismach qumran-
skich, Zeszyty Naukowe KUL-u 10 (1967) nr 2, 37—52.

6 Chodzi o ,,synow §wiattosci” i ,synéw ciemnosci”.

$6 Por. H. Braun, Rémer 7, 7—25 und das Selbstverstdndnis des
Qumran-Frommen, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 56 (1959) 1—18.

§ Tak np. W. D. Davies, Paul and the Dead Sea Scrolls; Flesh and
Spirit. W: The Dead Sea Scrolls and the New Testament (New York
1957) 165.
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ne — niekiedy daleko idgce — przemiany $§wiatopogladu i praktyk
Zrzeszenia nie moga podlega¢ dyskusji. Niejasne pozostaja nato-
miast czynniki wplywajace na te zmiany; mozna je co najwyzej
przypuszezat. Aktualne wplywy hellenskie nie wydaja sie tu
prawdopodobne wobec zupelnie réznej koncepcji ,ciala” w obu
wypadkach (zob. niZzej). Bardzo prawdopodobny jest natomiast
rozwo6j pogladow dualistycznych pod wplywem postepujacej rady-
kalizacji postulatéw etycznych i odigczenia sie od reszty juda-
izmu. : :

Antyteza ciato-duch stanowi typowy przyklad jednostronnej
interpretacji znalezionych zwojéw qumranskich. Zacigzyla ona
niestety w pewnym stopniu nad dalszymi badaniami. Pierwsze
lata uptynely bowiem pod znakiem poszukiwania za wszelkg cene
gumranskich odpowiednikéw do nauki Nowego Testamentu. Nie
trzeba dodawaé, ze w tych warunkach latwo wyjasniano wiele
poje¢ chrzesdcijaniskich jako qumranskie, ale niekiedy przenoszono
takze do pism qumranskich sens wilasciwy ksiegom Nowego Przy-
mierza. Wéréd kapitalnych i rzeczowych wyjasnien wielu trudnych
zagadnien antropologicznych nie zabraklo przesady i sensacji.
K. G. Kuhn, wybitny i zastuzony badacz tekstow qumranskich —
wysunat jeszcze w r. 1952 twierdzenie, ze bér w niektorych tekstach
Zrzeszenia oznacza — jak cialo w Nowym Testamencie — sfere
grzechu i $wiata pozostajacego w przeciwienstwie do Boga 8. Po-
glady te wywotlaly zywy sprzeciw uczonych utrzymujgcych, ze
pojecie ,ciala” w Qumran nie przekracza znaczenia starotesta-
mentalnego i nie posiada warto$ci absolutnej®. Do dzi§ nie brak
znacznych roéznic pogladdéw i rozbieznosci zdan co do antytezy
cialo-duch w tekstach znad Morza Martwego. R. Meyer np.7
ocenia ,ciato” w pismach groty I w nastepujacy sposéb: ,, W zad-
nym tek$cie nie da sie wykazaé nawet jako prawdopodobne, ze
cialo prowadzi walke z duchem... O tym, jakoby ciato nalezato do
sfery przeciwnej Bogu nie moze by¢ mowy, podobnie jak o tym,
ze ciato ”* stanowi wiezienie dla duszy.. Wszystko przemawia za
tym, ze zalozenia antropologiczne Gminy qumranskiej postepuja

88 K. G. Kuhn, peirasmos, hamarta, sarx im Neuen Testament und
die damit zusammenhdingenden Vorstellungen, Zeitschrift fiir Theclo-
gie und Kirche 49 (1952) 200—222.

% Por, W. D. Davies, art. cyt.,, 157—182 oraz F. Notscher, Zur
theologischen Terminologie der Qumran-Texte, Bonn 1956, 85—86.

1170 W Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament t. VII, 113,
nn.

7 ,,das Fleisch oder der Korper”.
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jeszeze starymi drogami...” 2. W niemniej eksponowanym dziele
,»Die Religion in Geschichte und Gegenwart” ™ stwierdza J.Fich t-
ner: ,W Regule Zrzeszenia ludzi z Qumran oznacza cialo nie
tylko ich charakter stworzony, lecz takze ich grzecznos$é.. Cialo
wchodzi tu jednoznacznie w sfere przewrotnosci”.

By otrzyma¢ jasny i obiektywny obraz bér qumranskiego i jego
ewentualnego przeciwienstwa z ,duchem?”, nalezy przeprowadzié¢
analize wazniejszych tekstow 74, pomijajac oczywiscie wypowiedzj
neutralne lub nawigzuje bezposrednio do Starego Testamentu. Do
takich nalezy zaliczyé np. bgwjt bsrw w Komentarzu na ksiege
Habakuka (1QpHab 9, 2): cialo ma tu znaczenie czysto fizyczne
(por. Syr 23, 16; Kol 1, 22; 2, 11) 7, ‘

Poniewaz sekta qumranska wyrosta na gruncie Starego Testa-
mentu i judaizmu, podstawowe pojecia antropologiczne nie réznig
sie w Qumran od zatozen biblijnych 7%, Ze Starym Testamentem
dzielg tez Qumranczycy pozytywne nastawienie do $wiata mate-
rialnego, dziela Bozego, odcinajac sie tym samymy od dualizmu
greckiego. Ewt. negatywna ocena ,ciata” nie bedzie mogta pocho-
'dzi¢ z ,materialnego” rozwazania jego natury.

' Glebiej niz w Starym Testamencie odczuwa antropologia ‘qum-
ranska . dystans, jaki dzieli Stwoérce od stworzenia, ktérego natu-
ralnym wykladnikiem jest ,cialo”. W 1QH 1, 21—23 przeciwsta-
‘'wia swoja niemoc jako stworzenia wszechmocy i madrosci Bozej
tymi slowami: ,Lecz ja, twor z gliny zmieszanej z woda, uosobienie
wstydu 1 Zrédlo nieczysto$ci, ognisko nieprawoseci i budowla
grzechu, duch biedny.i przewrotny, bez zrozumienia i przera-
zony sgdami sprawiedliwo$ci, c¢6z powiem nowego?”. To pesymi-
styczne spojrzenie na czlowieka — wielu Krytykow widzi w nim

72 Jeszcze bardziej skrajne stanowisko zajagl H. Huppenbauer,
(Bs$r ,,Fleisch” in den Texten von Qumran, Theologische Zeitschrift 13
(1957) 298—300) podtrzymane w zasadzie w jego pédziniejszej monografii
pt. Der Mensch zwischen zwei Welten, Zirich 1959. Wydaje sie on od-
mawia¢ jakiegokolwiek istotnego postepu pojeciu ,ciata” w Qumran.
Jego wywody przyjeto jednak w kotach fachowych z duzg rezerwa.

% wyd. I1I, art. Fleisch und Geist I, 2, t. II, 975—976.

7 Niedawno opublikowany artykut J. Pryke, ,Spirit” and ,Flesh”
in the Qumran Documents and some New Testament Texts, Revue de
Qumran 5 (1965) 345—360, nie wnosi zadnych istotnych nowych ele-
mentéw do dyskusji. .

75 Obszerny komentarz do tego tekstu podaje K. Elliger, Studien
zum Habakuk-Kommentar, Tiibingen 1953, 202—203.

% Zob. R. E. Lilly, The Idea of Man in the Qumran Literature,
rozpr. dokt., Boston 1962.
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nawet depresje lub obsesje autora na tym punkcie 77 — powtarza-
jace sig ustawicznie w 1QH, Ia;czy sie z cielesna naturg cztowieka,
chot¢ 'z niej nie wyptywa. IQS 11, 21—22 wyznaje: ,,Z prochu
przeciez jestem ulepiony i przeznaczony na pokarm robactwa.
Jest on (tj. czlowiek) tworem — zlepkiem gliny — i w proch ma
sie obréci¢” — por. 1QH 3, 23—23; 12, 25-—26; 13, 18.
Technicznym okre$leniem stabos$ci ludzkiej i bezsilnoSei jego
zamierzen jest j5r (h)Pmr lub tez (R)fr czyli ,tworzywo z gliny”
(prochu), zgodnie z jahwistycznym . opisem stworzenia czlowieka
w Rdz 278, Wprawdzie cialo nie jest nigdzie formalnie okreslone
w ten sposob, tym niemniej odnosza sie te slowa do niego jako
najnizszej czeSci w czlowieku; zreszta w 1QH 15, 21 oba pojecia:
nciato” i ,twor z gliny”, uzyte sg Scisle paralelnie i posiadaja to
samo znaczenie: ,,ulomny, staby czlowiek”. Czlonek sekty nie moze
nic uczynié swoja wlasng mocg, moca ,ciala”, jezeli Bo6g go nie
umocni (1QH 15, 13—14). Negatywnie mozna to wyrazié¢, przed-
stawiajac cialo jako wykladnik stabej natury ludzkiej bez uszla-
chetniajacego daru ducha . Taka ocena ,ciata” nie prowadzi
.w kierunku dualizmu greckiego, ani nie czyni z bsr qumranskiego
.negatywu ducha, lecz uwydatnia bardzo pozytywna ceche ciata:
mozliwo§é uwznio$lenia, podniesienia, a nawet oczyszczenia, co
.w odnosnych greckich koncepcjach ‘byloby niemozliwe. Dokonuje
tego ,,duch” zrozumiany jako dar: ,,Albowiem przez ducha praw-
dziwej Rady Bozej zostang oczyszczone drogi czlowieka i wszyst-
kie jego grzechy, aby mogl ogladaé¢ §wiatlo$¢ zycia. A przez du-
cha $wietego Zgromadzenia bedzie oczyszczony w .jego prawdzie
z wszystkich swych grzechéw. Odpuszezenia jego grzechu dokona
duch prawosci i pokory, a przez poddanie sie (swej duszy? —
nf$w) wszystkim przykazaniom Bozym, oczySci swe cialo tak, aby
mogt byé pokropiony wodg oczyszezenia...” (1QS 3, 6—38) 8. Odbywa

" Por. J. Liicht, The Doctrine of the Thanksgiving Scroll, Israel
Exploration Journal 6 (1956) 1—13 (89—101), ktory nie waha sie (s. 10)
stwierdzi¢ ich chodzi o an almost pathological abhorrence of human
nature, powotujgc sie na specyficzne zastosowanie rdzenia ndh i crwh
jako wyraz dyzgustu seksualnego przy rozwazaniu natury. ludzkiej
skazonej nieczysto$cig grzechu.

" Por. J. P. Hyatt, The View of Man in the Qumran Hodayot, New
Testament Studies 2 (1956) 276—284, szczeg. 278n.

® D. Flusser, The Dead Sea Scrolls and Pre-Pauline Christianity,
255, woli mowi¢ tu o ,braku daru taski”.

8 Obszerniej o tej funkeji ducha pisze J. Coppens, Le don de
Vesprit d’aprés les textes de Qumrdn et le quatriéme Ewvangile.- W:
Iivangile de Jean, (Bruges 1958), 209—223. .
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sie¢ to w pewnym — niedoskonalym — stopniu w doczesnosci,
gruntownie za§ w okresie eschatologicznym (1QS 4, 20—21). W ten
sposéb znajduje raz jeszeze potwierdzenie zasadnicze pozytywne
nastawienie teologii qumranskiej do materialnej strony czlowieka.

Wedlug czesto wyrazanego prze§wiadczenia Zrzeszenia teraz-
niejszos¢ popadta pod panowanie Beliala 8; wraz z nig dostal sie
w sfere jego wplywow czlowiek. Nalezy z goéry oczekiwaé, ze
szczegblnie podatnym gruntem na tego rodzaju wplywy bedzie
najnizsza a zarazem najsltabsza cze$¢ czlowieka, a wiec ciato. Ana-
liza tekstow pokaze, w jakim sensie reaguje cialo na kontakty ze
$wiatem nieprawosci i czy wywigzuje sie przy tym walka.

Ogoélne przeSwiadczenie Starego Testamentu o powszechnej
grzeszno$ci rodzaju ludzkiego laczy sie z ciatem w 1QH 4, 29—30:
»Czym jest cialo w poréwnaniu z tym (mianowicie z opisanymi
poprzednio dzietami potegi i wszechmocy Bozej)? I czym jest twor
z gliny, by czynil tak wspaniale cuda? Mimo, ze jest on w grze-
chach od lona matki, i az do staro§ci w grzesznej przewrotnos$ei”.
Nie ma tu jeszcze bezposredniego powigzania miedzy ciatem
a grzechem — hebr. whwh nawigzuje nie do bsér, lecz do czlowie-
ka; — podmiotem grzesznosci nie jest jednak ogélnie ,syn Ada-
ma”, ale czlowiek jako ,twor z gliny”, jako ,cialo”. Widocznie
oba te pojecia nasuwajg poecie quinranskiemu skojarzenia z grze-
chem i wing 1 to nie aktualng, ale z chroniczna sklonnos$cig do
przewrotnosci.

Stanowisko jeszcze bardziej przeciwstawne Bogu wykazuje cie-
lesna natura czlowieka w CD 1, 2 oraz 1QM (Reguta Wojny) 4, 3.
W pierwszym tekécie odpowiednikiem do ,ciata” sg ,eci, ktorzy
gardza Bogiem”, a wiec najprawdopodobniej Izrealici postepujacy
wbrew zasadom Zrzeszenia. Starotestamentalny kontekst wypo-
wiedzi (por. Jr 25, 31; Oz 4, 1) jest wprawdzie uniwersalistyczny,
ale E. Cothenet? ma racje, piszac: ,,Mimo uniwersalizmu for-
muly, uwaga autora ogranicza sie do horyzontu izraelskiego”. Dru-
gi tekst dotyczy eschatologicznych przeciwnikéw sekty i zaczerp-
niety jest z napisu na sztandarze wojskowym oddzialu stu Zolnie-
. rzy: ,,0d Boga pochodzi reka prowadzaca walke przeciw przewrot-
nemu cialu” 83, Ostatnia wypowiedZz ma tym wiekszg wage, Ze ze-
stawia ,cialo” z wykladnikiem przewrotnosci w Qumran (‘wlh);

81 Por. techniczne wyrazenie bmmsit bljl:1QS 1, 18.23; 2, 19 oraz
1QM 14, 9.

82 Les Textes de Qumran II, Paris 1963, 149.

8 Komentarz do tekstu zob. J. Carmignac, La Régle de la
Guerre, Paris 1958, 64.



[23] ZAGADNIENIE DUALIZMU ANTROPOLOGICZNEGO 95

podobnie zreszta wyrazaja sie 1QS 11, 9 i 1QS 12, 12, moéwiac
o ,ciele pelnym winy”. Komentatorzy podejrzewaja wprawdzie
pozniejsze uzupelnienie kopisty w IQM 12, 128, tym niemniej
taka interpretacja w lonie sekty Swiadczylaby o nurtujacym zro-
zumieniu ciata jako podatnego na grzech i wine.

,,Cialo nieprawosci” nie posiada naturalnie jeszcze technicznego
znaczenia ,sfery”, jak w Nowym Testamencie, okres$la bowiem
pewna kategorie ludzi. Wybdr terminu bér w tym celu jak i ukry-
te przeciwienstwo miedzy ludzmi poza ‘Zrzeszeniem czyli ,,ciatem”
i ludimi zyjacymi w Zrzeszeniu wediug ,,ducha”, sg az nadto
wymowne. Potwierdzi to analiza kilku wypowiedzi koncowej
czesci 1QS. .

,Rada ciala” (swd bsr) w 1QS 11, 6—7 nie pokrywa sie catko-
wicie z ,synami ciemno$ci” prowadzacymi zycie poza Zrzesze-
niem. Réwnowaznikami tego pojecia sg ,ludzie” lub ,synowie
Adama”, wobec czego znaczenie kolektywne wydaje sie najoczy-
wistsze 85, Mimo to nie jest ono neutralne, jak przypuszcza
R. Meyer, przytaczajgc jako paralele 1QSb 3, 28 1 1Q 34 fr 3
I, 38. Nalezy bowiem zwroéci¢ uwage nie tylko na odpowiedniki,
ale takze na przeciwienstwa. W kontekscie podziwia autor kon-
cowego psalmu ogrom Madrosei, jaka przypadla mu w udziale.
Dar ten jest niedostepny dla ,rady ciata”, a przystuguje jedynie
wybranym przez Boga na ,,Jego wieczng wtasnos¢” (11, 7), jako
udzial w losie $wietych (gwrl gdws$jm) z ,synami niebios” (11, 8).
Istnieje wiec kontrast miedzy ,,zgromadzeniem ludzkim”, ktérego
wykladnikiem jest ,cialo” a aniolami odznaczajgcymi sie Swie-
toscig. Przymiotnik ,,$wiety” powtarza sie précz wzmiankowanego
juz gwrl gdwsjm w okreSleniu ,podstawa Swigtej budowli” (wswd
mbnjt qwds w 11, 8) i ,$wiety dom Izraela”, ktéry stanowi syno-
nim ,wiecznej roSliny” (1QS 8, 5; por. 11, 8) %, Autor hymnu na-
lezy zasadniczo do ,Jlosu Bozego” (1QS 1, 10; 2, 2; IQM 17, 7) lub
losu Swietych” (por. (por. 1QH 11, 11; 1Q 36 I, 3). Jedynie aktual-
ne jego grzechy $wiadcza o tym, ze nie wydostal sie on — zyjac
w doczesnosci — zupelnie spod zasiegu sil ciemnosei 88: | Lecz ja

8 Tak J. Carmignace, dz cyt., 182, stuszniej jednak J. van der
Ploeg, Le rouleau de la Guerre, Leiden 1959, 148,

8 Por., W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym,
Warszawa 1963, 115 uw. 10.

8 art. cyt., 110, 15—24.

8 Na ten temat pisze obszerniej F. Notscher, Heiligkeit in den
Qumranschriften, Revue de Qumran 2 (1960) 161—181 oraz R. E. Mur-
phy, BSR in the Qumran Literature and SARKS in the Epistle to the
Romans. W: Sacra Pagina (Paris 1959), 60—76, szczeg. 65—67.

8 Por. uw. 53.



26 KS. LECH STACHOWIAK [24]

naleze do bezboinej ludzkoéci i do zgromadzenia przewrotnego
ciala”. Na czym polega ta przewrotno$é opisuja nastepne slowa,
wymieniajace trzy klasyczne kategorie grzechu (‘wwn, p$§ i "t’h),
chociaz i tu trudno przypisywaé ,,cialu” techniczne znaczenie pod-
miotu nieprawo$ci w znaczeniu antropologicznym. Pewne sugestie
w tym kierunku nasuwajg stowa 1QS 11, 12: ,JeZeli zas upadne
przez grzech ciala (moje usprawiedliwienie dokona sie wedlug
sprawiedliwosci Bozej)”’. Czy ,grzech ciata” oznacza pewna spe-
cjalng kategorie wystepku, czy tez ogélniej grzeszny charakter
egzystencji ludzkiej®, w kazdym razie przeciwstawia sie ono
sprawiedliwosci Bozej, czyli obraca sie w ramach ogolniejszego
przeciwstawienia Bog-czlowiek, rzutowanego na plaszczyzne antro-
pologiczng. G. Baumbach?® charakteryzuje doniosto§¢ tego
tekstu w nastepujaey sposob: ,,Ograniczenie czlowieka jako stwo-
rzenia i jego podatno§é na grzech zostaly uwydatnione szczegol-
nie wyraznie w koncowym psalmie Reguly Zrzeszenia”.

Jak wspomniano wyzej, cialo, mimo swej stabo$ci i podatnosci
na grzech moze ulec oczyszczeniu przez dar ducha. Pozostaloby
wiec do wyjaénienia, czy i jakag role spelnia ,,duch przewrotnosei”
w dazeniach ciala oraz czy ewt. proces aktualnego i eschatolo-
gicznego oczyszezenia ciala jest wynikiem walki miedzy ciatem
a duchem na wzb6r przeciwienstwa miedzy dwoma duchami? ®1,

Ta czes$¢ rozwazania prowadzi znéw do najbardziej systematycz-
nego wykladu teologii i antropologii qumranskiej, do Pouczenia
o dwoch duchach w 1QS 3, 13—4, 26. Ostatnia jego cze$¢ (4, 15—
—26) zawiera rekapitulacje dualistycznego opisu zycia czowieka
w perspektywie eschatologicznej. W zwigzku ze zwyciestwem
prawdy (4, 19) i zniszczeniem nieprawosci (4, 18—19, 23) nastgpi
oczyszczenie wybranych z resztek przewrotnosci ("wik)®2: [\Wtedy
oczySci Bog w swej prawdzie wszystkie czyny czlowieka i uczyni
dla siebie wyboér wsréd syndéw ludzkich, usuwajgc wszelkiego
ducha nieprawosci z wnetrza jego ciala i oczyszczajge go duchem
Swietym, z wszelkich niegodziwych uczynkéw”.

Tekst nalezy do najtrudniejszych w ,,Regule Zrzeszenia’”. Po-

8 Tak R. Meyer, art. cyt,, 112, 31,

9% Der Dualismus in der Sektenrolle im Vergleich mit dem Dualis-
mus in den spitjidischen Apokalypsen und dem Johannes-Evange-
lium, rozpr. dokt., Berlin 1956 (opublikowana jako: Qumran und das
Johannes — Evangelium, Berlin 1959, 29).

N 1. Stachowiak, Temat dwéch duchéw..., 48—52.

92 Analiza literacka tego urywka znajduje sie u J. Lichta, An
Analysis of the Treatise on the Two Spirits in DSD, Scripta Hieroso-
lymitana 4 (1958) 88—100.
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mijajac mniej wazne w tych rozwazaniach wyrazenie mbnj ’j§
(prawdopodobnie nalezy czytaé: mbnh ’j§ — por. 1QH 13, 15), nie-
jasne jest znaczenie zasadniczego zwrotu mtkmw b$r. Termin
mkmw komentuje Y. Yadin®, a za nim P. Guillbert? na
podstawie analogii z jezykiem arabskim w znaczeniu ,the inward
part of flesh”, co wydaje sie do$¢ prawdopodobne. Niemniej roz-
powszechniona jest interpretacja tego tekstu jako rozszerzonego
sufiksu, kombinowanego ze stowem twk (Srodek), ktorg sugeruje
juz pierwszy ttumacz 1QS W. H. Brownle e %, Jeszcze inne wy-
jaénienie przedstawit na podstawie paralelnego tekstu 1Q 36, 14, 2
J.T. Milik?®, przyjmujgc sens ,,brud, skazenie” w odniesieniu
do ciala, na podstawie stowa syryjskiego ke¢tam- (=zbrudzil, ska-
zil). Jakiekolwiek byloby znaczenie poszczegélnych terminéw, cialo
jest tutaj podmiotem skazenia i pozostaje w lgcznoSci ze sprawcg
tegoz — ,,duchem nieprawo$ci” (rwh 'wlh). Przeciwienstwo istnieje
jednak nie bezposrednio miedzy cialem a duchem $wietosci, lecz
raczej miedzy obu duchami. Podobnie duch $wieto$ci oczyszcza-
jacy cialo, wyniszcza ducha nieprawosci, a nie cialo.

Wynika stad niedwuznacznie, Ze skojarzenie ducha nieprawo$ci
z cialem jako wykladnikem stabosci, a nawet grzeszno$ci ludz-
kiej jest w mentalno$ci qumranskiej faktem dokonanym, choé¢ nie
sg to dwie sily réwnorzedne ani swoistne: podczas gdy ,,duch nie-
prawosci” jest aktywny, walczy, cialo odgrywa role bierng, pod-
miotows. ‘ :

Dalsze $wiatlo na stosunek ducha do ciata rzucaja dwa para-
lelne teksty Hymnéw: 1QH 13, 13—14 i 17, 25. Uzywajg one
bardzo charakterystycznego okreSlenia rw” bér (,,duch cielesny”!),
podobnie jak mniej paradoksalne jsr bsr % (,sktonnosé ciata” ewt.
»iwor cielesny’” — 1QS 10, 23). Zasadniczo ,,duch” i ,,cialo” to dwa
elementy bardzo rézne organicznej calodci czlowieka. 1QH prze-
ciwstawia je jako stan stabosci i grzeszno$eci w czlowieku (bér)
i czynnik Bozy, otwierajgcy droge ku Jego sprawiedliwosci
(rwh) 98, Tak zrozumiany duch nie jest darem, lecz naturalnym
wyposazeniem czlowieka, pochodzgcym podobnie jak cialo od

9% A Note on DSD IV, 20, Journal of Biblical Literature 74 (1955}
41—43.

% Jes Textes de Qumran, Paris 1961, t. I, 37.

9% The Dead Sea Manual of Discipline, Bulletin of the American
Schools of Oriental Research, Supplementary Studies 10—12 (New Ha-
ven 1951) 17. ’ .

% Qumran Cave I, Oxford 1955, 141—142.

97 zob. uw. 13. )

9% Zob. takze R. E. Murphy, BSR in the Qumran Literature.., 62.
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Boga . W czlowieku zyjacym w doczesnosci popadlej pod pano-
wanie Beliala, duch ten podatny jest raczej na dziatanie ducha
lub duchow nieprawosci, jest religijnie i etycznie stabym, jest
,m,duchem cielesnym”. W 1QH 17, 25 blaga psalmista o pomoe
Bozg przeciw takim rwhwt, kierujgcym go ku ziemu. Tekst jest
uszkodzony w tym miejscu; jednak wzmianka odrzucenia ,tego
co Bog nienawidzi” (17, 24) czyni takg interpretacje natury tych
duchéw pewng. Czlonek Zrzeszenia pozostawiony sam sobie jest
bezsilny w tej walce, poniewaz jego ,,duch cielesny” nader tatwg
otwiera droge dla zwodniczego dziatania sit przewrotno$ci. Na
plaszezyznie etycznej moznaby moéwié o ,,sktonnosei ztej” lub ,,cie-
lesnej” (por. przytoczone wyzej wyrazenie jsr bér).

Druga wypowiedZ odnosi sie do zrozumienia planéw BoZych;
»cielesny duch’ uniemozliwia je w praktyce zycia codziennego lub
znacznie ogranicza (1QH 13, 13—15). Charakterystyczne jest jed-
nak to, ze oprocz zwyklego opisu czlowieka cielesnego: ,,urodzony
7z niewiasty... budowla z prochu ugniecionego z wodg... ktérego
istote stanowi wina i grzech (?)”, takze tutaj tego rodzaju duch
taczy sie z panowaniem przewrotnego ,,ducha”. Mimo wiec nie-
zbyt wyraznych konturéw ciata jako sfery ,,ducha przewrotnosei”,
stanowi ono element ulatwiajacy dostep takiemu duchowi. Inny-
mi stowami duch czlowieka wydaje sie czynnikiem neutralnym
w walce miedzy duchem prawdy i nieprawo$ci. Dopiero blizsze
okre§lenie bér, ciala, nadaje mu ceche specjalnej podatnosci na
zte wpltywy.

6. ZAKONCZENIE: ROLA PRZECIWIENSTWA ,CIALA-DUCH”
W ANTROPOLOGII

Reasumujac te analize najwazniejszych momentéw antropolo-
gicznych qumranskiego pojecia ,ciata”, wypada stwierdzié, ze roz-
wdj pojecia w stosunku do Starego Testamentu jest poza dyskusja.
Postepuje on nie tylko w kierunku zapoczatkowanym przez apo-
kaliptyke, ale przedstawia niestychanie radykalnie dawne sformu-
lowania Starego Testamentu. ,,Cialo” jest w Qumran nie tylko
wyktadnikiem stabosci, lecz takze czynnikiem utatwiajgcym dostep
grzechowi. Mimo to nie stanowi cialo sfery grzechu ani nie jest
ono skazone nieodwolanie. W ogéle nie da sie wykazaé¢ z pewnoScig

9 Zob. F. Notscher, Geist und Geister in den Texten von Qum-
ran. W: Mélanges bibliques ... A. Robert (Paris 1957) 305—315.
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7adnych wplywdow dualistyeznych antropologii hellefiskiej na
gming z nad Morza Martwego. Nigdzie tez nie wystepuje we wila-
éciwym sensie walka miedzy cialem a duchem. Antropologia
gqumranska wykazuje przeciwienstwo miedzy dwoma duchami po-
zostajacymi az do czasoéw ostatecznego oczyszczenia w nieustannej
walce; w te walke jest uwiklane cialo, ale nie jako partner, ale
podmiot ludzkiej stabosci, otwarty na skuteczne ataki ducha prze-
wrotno$ci. Jezeli ,,cialo” reprezentuje niekiedy w Qumran docze-
sno$¢ spod znaku Beliala, to przeciwienstwem jest nie ,,duch”,
ale sam Bég z Ksigciem Swiatloéci. Chodzi wige jedynie o nowe —
bardziej dualistyczne — sformulowanie dawnego przeciwienstwa
starotestamentalnego. Bezspornie nowym kontrastem o kapitalnym
znaczeniu dla antropologii jest nieobecnosé lub obecno$é¢ ducha
prawdy, daru Bozego. Duch ten czyni czlowieka z ,cielesnego”,
podatnego na skutki stabo$ci ciata, ,duchowym”, podatnym na
wplywy Boze. Wypada wreszcie podkre§li¢, ze w ramach odno-
wienia eschatologicznego cialo nie zostanie zniszczone, ani ,,duch”
uwolniony od niego, jakby to sformulowal hellenizm, lecz duch
prawdy oczy$ci cialo z resztek nieprawosei, ktora przylgneta do
niego wsrod walki dwoéch duchéw. Nie bedzie to jednak owocem
zmagan ducha z cialem, lecz decydujacej interwencji Bozej.

Tak w Starym Testamencie jak i zaleznym od niego pisSmien-
nictwie trudno wiec moéwi¢ o ,,dualizmie” lub formutach ,,duali-
stycznych” we wlasciwym znaczeniu tego stowa. Refleksja teolo-
giczna Starego Przymierza zwalczala starannie wszelkie tenden-
cje zmierzajgce do zrozumienia zla lub grzechu jako pierwiastka
niezaleznego od lub istniejagcego obok Boga. Zreszta juz opis
Boga-Stwoércy i idea wolnego wyboru Izraela przez Niego ozna-
cza przezwyciezenie dualizmu w najszerszym tego stowa znacze-
niu 1%, Ciekawe, ze to samo czyni gmina qumranska, ktérej duali-
styczne tendencje sg az nadto oczywiste. Nie waha sie ona pod-
porzadkowaé takze ducha zlego lub ztej sklonno$ci Bogu, czynigc
Go Stwoéreg zar6wno ducha prawdy jak nieprawosci. Wydaje-sie,
ze teologia izraelska — zwlaszcza po okresie niewoli — zachowala
jedynie ogdélng linie antydualistyczng, nie odrzucajac jednak
ubocznych, rodzimych lub obcych elementéw antytetycznych
w formutach liturgicznych, pouczeniach moralnych itp. Mozliwe
tez, ze nawet tradycja kaptanska nie pozostata wolna od takich

v

1 Por, G. Gloege, Dualismus II. W: Die Religion in Geschichte
und Gegenwart3, t. II, 274.
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wplywow, jak przypuszcza stusznie E. Stauffer . W kazdym
razie ta penetracja dualistyczna pozostawila bardzo nikle $lady
w terminologii antropologicznej Starege Testamentu. Spoéréd poz-
“niejszych ksigg mozna obserwowaé poglebianie sie mysli dualisty-
cznej jedynie u Syr hebr. i greckiego i to w kierunku psycho- .
logicznym.

Z dalszej obserwacji linii rozwojowej tradycji antropologicznej
riasuwa sie spostrzezenie, ze wtasciwe przejscie od opisanych wy-
zej form niedualistycznych Starego Testamentu do znanego dualiz-
mu antropologicznego nastgpilo w literaturze miedzytestamen-
talnej. Z przygodnych wypowiedzi o przeciwstawnych pojeciach
powstajg teraz techniczne formuly o-charakterze wyraznie duali-
stycznym; z ulotnych zestawien rodza sie schematy w rodzaju
,,dwoch duchoéw”, ,, dwoch sklonnosci” itp. Nasilenie my$li duali-
stycznej wystepuje najwyrazniej w Testamentach XII Patriar-
chéw, piSmie wielokrotnie przerabianym i interpolowanym, ale
w oryginale niewatpliwie pochodzenia judaistycznego; w mniej-
szym stopniu zdradza jg Henoch i Jubileusze, ksiegi o niezmiernie
skomplikowanej tradycji literackiej. :

Najprostszym, ale bynajmniej nie jedynie wlascxwym rozwig-
zaniem zagadnienia byloby przyczynowe powigzanie tej tradyecji
ze $rodowiskiem qumranskim. Odznaczaloby to skoncentrowanie
calego rozwoju dualistycznej refleksji antropologicznej w Qumran;
to jednak nie odpowiada w petni ani danym literackim ani teolo-
gicznym przeprowadzonej analizy. Zresztg nawet w tym wypadku
zagadnienie przyczyn tak intensywnego rozwoju form dualistycz-
nych pozostaloby otwarte. Nie wyjasnialoby go bez reszty specy-
ficznie ekskluzywne a nawet dualistyczne zrozumienie wtlasnej
sytuacji przez sekte. Tylko bowiem w pewnym sensie bylo ono
wynikiem warunkéw wewnetrznych i zewnetrznych Zrzeszenia,
w znacznie wiekszym za$§ stopniu konsekwencja ,,teoretycznego”
dualizmu antropologicznego.

Z innych pobocznych wplywoéw apokaliptyka pézno-zydowska
wraz z eschatologicznym oczekiwaniem doprowadzily bez watpie-
ria do radykalizacji pogladéw teologicznych i postulatéw etycz-
nych; reprezentuje je nauka o ,dwbéch eonach”, ktéra judaizm
mogt latwo rzutowaé na plaszczyzne antropologiczng. Nadto ekspo-
wana rola ,,poznania” i ,,madrosci” w antropologicznych tekstach
qumranskich czyni wrazenie pewnych wplywoOw pregnozy Ilub

01 Probleme der Priestertradition, Theologische Literaturzeitung 81
(1956) 135—150.
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gnozy. Poniewaz jednak dokumentacja systemoéow gnostyckich
siega II w. a co najwyzej I w. przed Chr., moglo chodzi¢ jedynie
o klimat gnostycki dwoéch ostatnich wiekéw chrzeScijanskich 102,
Analogicznie z péZniejszymi systemami mozna stwierdzie, ze
.gnoza” sprzyjala powstawaniu antytez antropologicznych, nie
wania sie na gnoze 1. O wplywach iranskich byla juz obszerniej
mowa wyzej.

Miedzytestamentalna antropologia dualistyczna oparta jest za-
sadniczo na elementach biblijnych, choé niektére schematy rozwi-
nely sie nie bez udzialu wplywow obceych, przejetych jednak nie
bezposrednio, lecz za poSrednictwem nieortodoksyjnego judalizmu
lub obiegowych form synkretycznych. W zwigzku z dzialaniem
tych pradéw wytworzyla sie w Srodowiskach szczegélnie podatnych
na ich wplywy atmosfera dualistyczna, potegowana przez wewne-
trzno-judaistyczny radykalizm i apokaliptyke. Atmosfera ta od-
dzialywala w pewnym stopniu na wszystkie $rodowiska o inten-
sywnej refleksji teologicznej, operujgc takze utartymi formami,
pozbawionymi indywidualnych cech teologicznych; te ostatnie
nadawaly im poszczegblne $rodowiska, zaleznie od swoich za-
lozen. )

W Palestynie rozsadnikiem tych tendentcji — i to jednym z naj-
aktywniejszych — bylo niewatpliwie Srodowisko qumranskie. Nie
wolno jednak zapominaé¢, ze nie bylo ono ani jedyne ani moze
najwybitniejsze. Na razie przypadkowe odkrycia i staranna praca
krytykéw pokazaly Qumran jako spoleczno$é, ktéra znalazia
w atmosferze dualistycznej wiele odpowiedzi na swe pytania. Dla
naukowych dociekan wazne jest to, ze przemdéwilo ono swoim
oryginalnym jezykiem, stawiajac w calej ostrofci zagadnienie sta-
ro- i miedzytestamentalnego dualizmu antropologicznego.

02 Bo Reicke, Traces of Gnosticism in the Dead Sea Scrolls, New
Testament Studies 1 (1954) 134—140; R. P. Casey, Gnosis, Gnosticism
and the New Testament. W: Festschrift Dodd (Cambridge 1956) 52—80
oraz artykuly w cyt. w uw. 1 zbiorze Le origini dello gnosticismo-The
Origins of Gnosticism, Leiden 1967.

3 Zob. U. Bianchi, Le dualisme en histoire de religions, Revue-
do I'Histoire des Religions 159 (1961) 7.
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Das Problem des antropologischen
Dualismus im alten Testament und in der
spaetjiidischen Literatur

Zusammenfassung

Zur richtigen Fragestellung ist es unentbehrlich zuerst nach dem
Sinn des ,,anthropologischen Dualismus” zu fragen. Allzu oft versteht
man unter dem gemeinsamen Namen des Dualismus nicht nur die
wirkliche Entzweiung der Natur in zwei absolut unvereinbare Prinzi-
pien, sondern auch jegliche antithetische Tendenz. Im vorliegenden
Artikel geht es um die Spannung zwischen zwei anthropologischen
Grundelementen, um deren Herkunft und Entwicklung. Diese werden
anhand einer der wichtigsten anthropologischen Antithese der Bibel:
Geist-Fleisch gepriift.

Bereits in den theologischen Haupttraditionen des Alten Testaments,
namentlich in der Priestertradition, sind gewisse dualistische Spannun-
gen greifbar; sie haben moglicherweise den weiteren Entwicklungsweg
des dualistischen Gedankens bestimmt. Da aber um die Zeitenwende —
sowohl in den letzten kanonischen Bilichern wie auch in der ausser-
biblischen Literatur — eine auffallende Entfaltung des dualistischen
Gedankens festzustellen ist, miissen auch fremde Einflussquellen in
Betracht gezogen werden, namentlich die Anthropologie des Hellenis-
mus, die Apokaliptik, die Gnosis und der iranische (bzw. iranisch-
~-synkretische) Gedarke, Als wichtigste Entwicklungsquelle zwischen
dem Alten und Neuen Testament erweist sich das Qumran—Schrifttum
mit seiner ausgeprigten dualistischen Anthropologie. Bereits da wird
aber mit fremden Einfliissen zu rechnen sein, da weder die Einrichtun-
gen der Sekte und ihre Lebensweise, noch die Qumran-Theologie den
Radikalismus der dualistischen Anthropologie geniigend erkldrt. Die
Untersuchung erwies die Existenz einer ziemlich weit verbreiteten
dualistischen Atmosphére in Paldstina im II u. I Jahrhundert vor
Christus, wozu alle genannten Einflussbereiche beitrugen. Diese Atmo-
sphire in Paldstina {ibte einen sehr verschiedenartigen Einfluss aus;
als besonders empfinglich fiir die dualistischen Elemente erwies sich
die Qumran-Gemeinde, die in der dualistischen Anthropologie eine
Antwort auf allerlei Lebensfragen ihrer Mitglieder fand. Die Anti-
these Fleisch-Geist gibt ziemlich treu das Selbstverstindnis des Qum-
ran~-Frommen wieder und bildet zugleich einen Ausgangspunkt zur
Hoffnung auf eine erneuernde Veredlung des Fleisches durch den Geist
der Wahrheit.
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