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pracownikéw naukowych. Autorzy artykuldw wykazali kwalifikacje,
zrozumienie i zapal do apostolstwa przez samodzielna prace badawcza.

Po przeczytaniu I tomu ,,Studiéw” orientujemy sie, ze wydawnictwo,
choé utrzymuje poziom naukowy, kierowane jest nie tylko do fachow-
cOw poszczegolnych dyscyplin ale takze do og6éiu ksiezy i do wyksztal-
conych katolikdw Swieckich. Rozmiary tomu wymagaly, aby zamiesz-
czaé prace raczej krotsze. Autorzy, jakkolwiek czasem ograniczali sie
do szkicowego podawania tresci czy nawet zblizali sie do dziennikar-
skiego ujecia rzeczy, wtadciwie stosowali metode naukows, trafnie
interpretowali zrédia, wykorzystywali dostepng literature przedmiotu,
obficie dokumentowali podawane twierdzenia i zamie$cili w jezykach
obeych streszezenia wynikow swych dociekan. Drobne usterki w nie-
ktérych artykulach nie zmniejszaja wartoéci catego tomu. _

Na szczegdélne podkreslenie zastuguje tematyka dobranych artykuldow.
Autorzy zajeli sie problemami wezlowymi i aktualnymi dla dzisiejsze-
go duszpasterstwa i dla sytuacji Koéciola w Polscel. Tematy zostaly
na ogél nalezycie wysSwietlone i poglebione. Nawet te prace, ktore za-
mieszezono w dziale ,,Miscellanea” czy ,,Uwagi praktyczne” sg poucza-
jace dla czytelnika, zwlaszceza duszpasterza. Poza teoretycznym naswie-
tleniem stanu obecnego szereg prac ukazuje perspektywy rozwoju myS$li
teologicznej i realizowania reformy soborowej oraz podaje uzasadnione
wnioski ,,de lege ferenda”.

Nalezy zyczy¢, aby za pierwszym udanym tomem ,Studiow” ukazy-
waty sie regularnie dalsze, rzucajgce coraz wiecej §wiatla na przeszlosé
Slaska, dajace coraz wiekszy wklad do polskiej myéli teologicznej i stu-
zgce coraz skuteczniej pomocg duszpasterzom calej Polski.

Bp Walenty Wojcik

KATECHETYKA — AKTUALNE PROBLEMY KATECHETYCZNE
WE FRANCJI

Dwa najbardziej reprezentatywne dla Francji czasopisma kateche-
tyczne Catéchése 1 Vérité et Vie, stojga w r. 1968 pod zna-
kiem roku wiary. Dajg temu wyraz zaréwno wprowadzenia od redakeji,
jak dobdr tematyki, czy wreszcie konkretne materiaty dla katechetow.
Jednoczesnie hasto rzucone przez Pawla VI odpowiada wewnetrznie
trudnosdciom, z jakimi zmaga sie Kosciét we Francji.

1 Por. podpisang przez S. notatke ,,Cenne wydawnictwo”, Tygodnik
Powszechny 22 (1968), nr 41, s. 5.
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I. KRYZYS ZYCIA RELIGIJNEGO
1. Trudnoé$ci wewnagtrzkosdcielne

Analiza obecnego stanu zycia religijnego powraca niecomal we wszys-
tkich artykutach. Niejako z urzedu sytuacje te przedstawia M. Hir-
lemann, jeden z kierownikéw redakeji Vérité et Vie, podsuwajge
szereg refleksji odnos$nie gtownego tematu tego roku. (Le probléme de
fond, VeV seria 77, nr 570, 3—6). W .starszym pokoleniu daje sie do-
strzec swego rodzaju niepewno$¢ czy tez lek wobec nowych ujeé.
U mlodych natomiast uderza obojetno$§é na zagadnienia religijne. -
Odnowa soborowa dociera jedynie do znikomej mniejszo$eci. U wielu
duszpasterzy dazenie do zainteresowania zyciem religijnym wiernych,
stojgeych daleko, grozi splyceniem i zubozZeniem przekazywanego stowa.

Wiasciwy jednak plan pracy po linii hasta Pawla VI podsunal ordy-
nariusz strasburski i zalozyciel czasopisma Vérité et Vie jak réw-
niez Instytutu strasburskiego, A. Elchinger (Recherche d’une pasto-
rale de la pensée, VeV seria 77, nr 569). Autor definiuje duszpasterstwo
jako spelnianie misji calego Ko$ciota, urzeczywistnianie sie KoS$ciola,
a teologie duszpasterska nazywa eklezjologia egzystencjalng. Z calego
zakresu wybiera tylko jeden aspekt. ,Pastorale de la pensée” ma pro-
wadzi¢, ochrania¢ i pobudzaé myS$l ludzkg, od ktoérej wszystko zalezy.
A sytuacja jest naglgca. Jedni odwykaja od my$lenia osobistego, zwla-~
szcza niezwigzanego z bezpoérednig praktyka. Inni pod wplywem wie-
lodci opinii zwatpili zupelnie w warto§¢ my$li ludzkiej. Uznaniem cie-
szg sie tylko nauki $ciste. W ostatecznym rozrachunku trzeba stwier-
dzi¢ zafalszowanie hierarchii warto§ci, Kryzys mysli przeniknal réw-
niez do KoSciota. Szerzy sie indywidualizm i subiektywizm.

Autor usiluje sprecyzowaé dokladniej zadania tego dzialu duszpaster-
stwa, a zarazem teologii praktycznej. W plaszezyZnie doktrynalnej
przedmiotem badan powinno byé doglebne poznawanie czlowieka i wa-
runkéw jego rozwoju, wzajemnego stosunku osoby i spoleczenstwa,
wolnoéci, a jednocze$nie zagadnienie ateizmu, obojetnosci na sprawy
religijne. Z drugiej strony wiekszq uwage nalezy zwroci¢é na zwigzek
wiary z zyciem, wzajemny stosunek religii i chrze$cijanstwa, chrzesci-
janstwa i KoSciotla.

W plaszczyinie oddzialywan wychowawecezych na pierwszy plan wy-
suwa sig wychowanie do ascezy wolno$ci. Wierni zbyt odwykli od my-
Slenia, a przywiazywali sie do sformalizowanych praktyk religijnych.

»Pastorale de la pensée” powinna réwniez zwrécié uwage na za-
gadnienie nieobecnosci KoSciola we wspélezesnym $Swiecie, W tym
wypadku chodzi o wspéiprace w badaniach nad czlowiekiem, jak roéw-
niez o specjalny dzial duszpasterstwa, opieke nad ,robotnikami” umy-
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slu, jak wyraza sie autor wyraznie nawigzujac do pokrewnej specja-
lizacji ksiezy robotnikéw.

Zagadnienia poruszone pobieznie w artykule bpa A. Elchingera
powracaja w wielu dalszych opracowaniach juz w bardziej konkretnej
postaci. H. Holstein SJ, wspéiredaktor Etudes i profesor Wyz-
szego Instytutu Duszpasterstwa Katechetycznego w Paryzu, opierajac
sie na opublikowanych juz opracowaniach badan ankietowych, pragnie
scharakteryzowaé obecny stan zycia religijnego we Francji (La foi des
Frangais d’apres quelques anquétes, Ct 8 (1968) 139—152). Pierwsza
z ankiet, przeprowadzona przez LF.O.P., zwroécila uwage na wplyw
wychowania na wiare dorostych. Wplyw rodziny zaznaczyl sie przede
wszystkim w warstwach ubozszych. Znaczenie katechizacji okazalo sig
o wiele mhiejsze niz organizacji dzieciecych i mlodziezowych, przy
czym jednak trzeba pamietaé, ze organizacjami tymi objety jest zni-
komy procent dzieci i mlodziezy., Wiekszos¢é rodzicow przysylajacych
dzieci na lekeje religii czyni to przede wszystkim pod presjg $rodo-
wiskowg, majgc na uwadze tradycje, przyszly S$lub koscielny dzieci.
Inni pragng zapewnié dzieciom wiaSciwe wychowanie moralne. Wsréd
mlodych praktykujgcych jedynie 12% przyznaje sie do prawdziwych
przekonan.

Druga ankieta, przeprowadzona przez Esprit, chciata przebadaé po-
stawy duchowe wierzacych intelektualistéw. Zdaniem autora jednak
owocem jest jedynie swego rodzaju ,,dziennik duchowy” pewnej gru-
py inteligencji chrzeScijanskiej. Nie mniej nasuwa sie ten sam wnio-
sek: katolicyzm w obecnej formie nie interesuje wspodlczesnego $wiata.
KoScidt stat sie wiasciwie nieobecny w $wiecie. Jego jezyk jest niezro-
zumialy dla wspobiczesnego czlowieka. Nie odpowiadajg réwniez prze-
starzate struktury instytucjonalne. Mimo wszystko mozna ciggle odkryc
pozytywne pragnienie ,prawdziwej wiary”.

W swym koncowym wniosku autor podkresla wspélistnienie w Ko$-
ciele wiekszo$ci katolikéw ,,socjologicznych” oraz mniejszoSci naprawde
zaangazowanej, poszukujgcej i wymagajgcej.

Ten sam kryzys wiary jest przedmiotem artykulu E. Marcusa,
profesora w seminarium miedzydiecezjalnym misji francuskiej oraz
wspoélpracownika licznych wydawnictw zajmujacych sie sprawg adap-
tacji gloszonego stowa do mentalno$ci wspdiczesnej (Points de repére
pour une reflexion sur la foi, Ct 8 (1968) 155—183).

Autor uwaza, ze obecny kryzys wiary jest zwigzany ze statym pro-
blemem harmonii miedzy wiarg a tworzgea sie kulturg. W dokonu-
jacej sie sekularyzacji dostrzega cechy pozytywne. Na uwage =zastu-
guje Swiadomos§¢ autonomii czlowieka oraz poszukiwanie religijno$ci
wyrazajacej sie w zaangazowaniu w dokonujace sie przemiany. Te
wladnie cechy wspoélczesnej mentalno$ci domagaja sie nowego wyra-
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zenia misterium chrze$cijanstwa. Sprawa jest jednak bardzo trudna
a nawet ryzykowna. Jak daleko mozna sie posungé?! W poszukiwaniu
odpowiedniego ujecia ogromng role moga odegraé laicy, ktoérych zna-
czenie tak mocno podkreflit Sob6ér Wat. II. Wbrew jednak wielu ten-
dencjom, objawiajgcym sie w KoSciele francuskim, autor stwierdza, ze
nie wystarcza §wiadectwo mito§ci. Konieczne jest réwniez odpowiednie
sformutowanie stowne. Autor pragnie réwniez przyczynié¢ sie do ksztal-
towania sie tych nowych sformulowan i podsuwa, jego zdaniem, istot-
ne punkty, ktére muszg by¢é uwzglednione i rozpracowane. Nalezy tu
zagadnienie planu Bozego zgromadzenia wszystkich ludzi w Chrys-
tusie. Z tym wigze sie chrzeScijanskie ujecie czasu, czy historii, jak
réwniez nauka o dopelnieniu wszystkiego, co dokonuje sie w historii
przez lud, powolany przez Boga do tej odpowiedzialnej roli. *

Powstaje tu jednak problem osoby Chrystusa. Autor zdaje sobie
dobrze sprawe ze wszystkich niebezpieczenstw tkwigcych w tenden-
cjach ujmujacych osobe Chrystusa jedynie w plaszczyZnie przykladu,
symbolu wartos§ci ludzkich realizujgcych sie w $wiecie. Tendencje te
przejawiajg sie zaré6wno w Koéiciele francuskim, jak réwniez i w in-
nych krajach chrzeScijanskich. Zdaniem autora nie mozna méwié
o Chrystusie i jego dziele, jego znaczeniu, bez nalezytego uwzglednie-
nia historii, historycznosci jego osoby, wydarzen jego zycia i jego siéow.

G. Duperray, dyrektor diecezjalny nauczania religii w diecezji
Lyon, omawiajgc zagadnienie katechezy dorostych porusza te same
problemy (La foi en question, Ct 8 (1968) 209—213).

W okresie stawiania wszystkiego pod znakiem zapytania réwniez
i wiara brana jest krytycznie. Zdaniem autora do zaostrzenia tego
zmystu krytyki odnos$nie chrze$cijanstwa przyczynila sie nie zawsze
poprawna wulgaryzacja wspoiczesnej teologii i egzegezy. PodejScia
krytycznego jednak nie trzeba si¢ baé¢, bo wlasnie szukanie Swiadczy
o zapotrzebowaniu religinym. Natomiast calkowicie pod znakiem za-
pytania stoi jezyk chrzescijanstwa. Trzeba dzi§ stworzy¢ nowe stow-
nictwo, odpowiadajgce wspoélczesnemu czlowiekowi, wyplywajace z tra-
dycji Kofciola, a nie ulegajace wplywom chwilowej ,,mody”. Nad tym
musi pracowac¢ caly Kosciol.

W rubryce ,,Libres propos”, stanowigcej dzial przeznaczony dla ina-
czej myS§lacych, redakcja Catéchése umies$cita artykut L. Schwartza, be-
dacy przedrukiem konferencji, wygloszonej przez niego w czasie Ty-
godnia Intelektualistow Katolickich Francji, a wydrukowanej w czaso-
piSmie Recherches et Debats. L. Schwartz jest profeso-
rem nauk S$cistych w Paryzu. Artykul ten stanowi ocene obecnego
chrze$cijanstwa przez czlowieka niewierzgcego, ale nie nastawionego
wrogo. Autor pochodzi z rodziny zydowskiej gleboko wierzacej. Juz
jednak jego rodzice porzucili wiare i wychowali syna w ateizmie. Sam
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szukal rozwigzania problemoéw ludzkich w ideologii socjalistycznej.
W wypowiedzi swej nie chce polemizowaé, dyskutowaé, jedynie dzieli
sie z wierzgcymi swojg ich ocenag.

W jego oczach wiekszg warto$¢é ma wlasciwy stosunek do prawdy
nalikowej czy - sprawiedliwo$ci spolecznej niz przekonania religijne.
Religia jest dla niego prébg wytlumaczenia podstawowych problemdéw
Swiata i czlowieka, dzi§ jednak bez znaczenia ze wzgledu na rozwdj
nauk §cistych. Dostrzega w niej réwniez prébe stworzenia podstaw mo-
ralno$ci. Nie widzi jednak zadnych pozytywoéw, czy wyzszo$ci w sto-
sunku do moralnos$ci szlachetnego ateisty. Nie odpowiada mu réwniez
ujecie wiecznosci jako kontemplacji Boga. Rzeczywista godno$é i wiel-
ko$¢ czlowieka dostrzega jedynie w stuzbie ludzkosci.

Swiadectwo L. Schwartza jest bez watpienia refleksem $wiado-
mosei religijnej chrzeScijan, z jakg stykal sie autor. Z drugiej strony
stanowi wyraz dezaprobaty dla chrzeseijanstwa wielu intelektualistow,
zaangazowanych spotecznie.

2. Ateizm

Obok wiec wewnetrznych trudnosci w samym KoSciele istnieje dru-
gi problem ogromnej wagi, a mianowicie ateizm. Tym zagadnieniem
zajal sie znany pastoralista i profesor Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu, O. A. Liégé OP, swoj punkt widzenia wyrazajgc w tytule arty-
kutu (L’athéisme: temtation ou reveil des croyants, VeV seria 19, nr
584 M 1, s. 4—21). :

Autor cytuje statystyki francuskie i ze Standéw Zjednoczonych, uka-
zujgce wysoki procent przyznajgeych sie do wyznawania i praktyko-
wania religii. Stwierdza jednak natychmiast, ze obok tych statystyk
nalezy sie liczy¢ z faktem ateizmu, ktéry zaréwno socjologicznie jak
i kulturowo rozwija sie coraz bardziej. Wzrost tej postawy duchowej
powoduja dwa zasadnicze czynniki. Stwierdzenie pierwszego z nich,
a mianowicie przemian kulturowych, stalo sie dzi§ prawie banalem.
Réwnie wazny jest drugi czynnik, okre§lany przez autora jako slabo$é
Swiadectwa dawanego przez chrzeScijan. Podstawg krytyki tak religii
w ogblnoéci, jak chrzeScijanstwa w szczegglnosci jest kompromitacja
religii w ,Swietych wojnach”, sektaryzm i podzialy, podirzymywanie
smocnych” tego §wiata w stanie ich posiadania.

W reakcjach chrzescijan na zjawisko ateizmu przewazal dotychezas
»lament” nad ,biednymi ateistami, mySlacymi nielogicznie i przewrot-
nymi moralnie”. Sobér Watykanski II przyjal jednak inng postawe
i ta obowiazuje dzi§ wszystkich katolikow. '

Ateizm jest dzi§ ,proba” dla kazdego wierzacego. Nalezy jednak
rozrozni¢ dwa jego zasadnicze rodzaje. Istnieje ateizm sumienia. Nie
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jest on czysta negacjg Boga, ale $wiadomym i wewnetrznie odpowie-
dzialnym wyborem wizji §wiata i czlowieka opartym na wyzej wspom-
nianej krytyce religii. Taki ateizm jest wartoscia humanistyczng i mo-
Ze pociggaé niezadowolonych z obecnych form myS$li i zycia religijnego.
Przewaza jednak ateizm lenistwa. Jest to swego rodzaju odmiana
materializmu praktycznego. Po prostu zanika potrzeba Boga w zyciu.
Ta forma jest najbardziej zarazliwa. Bardzo nieznaczne jest przejscie
do tej formy ateizmu od obojetnosci religijnej kogo$§ przyznajacego sie
do religii.

Zdaniem autora ateizm jest jednoczesSnie szansg wierzgcych. Ateizm
sumienia jest bowiem do pewnego stopnia znakiem dojrzatosei czlo-
wieka odrzucajgcego infantylne formy religijne, wyzbywajacego. sie
,boga” na miare pragnien dzieciecych, ktéry zastepuje wysitek i od-
powiedzialno§é czlowieka. Ateizm moze byé¢ jednak roéwniez znakiem
buntu milodocianego przeciw autorytetom, marzenia o niczym nieskre-
powanej wolnosci.

Konfrontacja z ateizmem prowadzi do weryfikacji podstaw religii.
Nie mozna powracaé¢ do infantylnych form religijnych, przepojonych
magig i brakiem odpowiedzialno$ci. Nie wolno jednak zatrzymac sie
na okresie buntu mlodzienczego. Trzeba odkrywaé Boga prawdziwsze-
go, bardziej ,,boskiego”. Do wspotdziatania przy tej nowej ,epifanii”
Boga powolani sg wszyscy wierzacy.

W obecnej dzialalno$ci Kos$ciola btedem byloby ,potepianie” ateistow,
ale rowniez szkodliwa jest postawa catkowitej afirmacji, ,,odwolywa-
nie oszczerstw”. Niemozliwa jest nowa sakralizacja zyeia, ale szkodli-
we byloby cofanie sie kulturowe do chrzes$cijanskiego getta. W zetknie-
ciu si¢ z ateizmem nie chodzi o polemike, lecz o przedstawienie inne-
go, autentycznego do$wiadezenia ludzkiego. Ale wiaénie dlatego nie
mozna dzieli¢ spraw Boga i spraw ludzi. Trzeba oczy$ci¢ magiczne for-
my pobozno$ci, przemawia¢ jezykiem zrozumialym dla wspélczesnego
cztowieka.

Jakby dalszym ciggiem tych rozwazan, cho¢ juz w sensie pozy-
tywnych wskazan, jest artykut A. Brien, dawnego dyrektora Wyz-
szego Instytutu Duszpasterstwa Katechetycznego w Paryzu (Le monde
moderne a-t-il besoin de Jésus-Christ?, VeV seria 77 nr 570, s. 15—28).
Autor pragnie podkre$li¢ te aspekty chrze$cijanstwa, ktére w obecnym
czasie nabraly szczegdlnego znaczenia. Dzi§ nie pocigga czlowieka my-
§lenie spekulatywne, idealizm, czy nawet racjonalizm. Sposéb mysle-
nia jest wybitnie pragmatyczny. Chodzi o zyciowy, konkretny sens
chrze$cijanstwa. Wulgaryzacja dziel Bultmanna, Tilicha i Bonhoeffe-
ra przyczynia sie bez watpienia do uwrazliwienia katolikéw francus-
kich na tego typu problematyke, a brak wiasciwych rozwigzan moze
spowodowaé swego rodzaju frustracje.
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Autor dostrzegl! zachodzgcg przemiane w pojeciu ,,sacrum”, Pojecie
sacrum, zwigzane z kultura agrarng, ustepuje na skutek proceséw
demitologizacji i teologii ,,Smierci Boga”. W jej miejsce powstaje nowe
vjecie ,sacrum”, zwigzane z wartoSciami ogélnoludzkimi. Pierwsze jest
zewnetrzne czlowiekowi — drugie mu immanentne. Autor jednak nie
przyimuje ani jednego, ani drugiego ujecia. W koficowych wnioskach
ukazuje zrédlo ,,sacrum” specyficznie chrzescijaniskiego w Jezusie Chrys-
tusie. On objawia Ojca, Boga osobowego, udzielajgcego swej przyjaznil.
Stawia jednak wymagania oddania siebie catkowicie Ojcu i ludziom.
Stad ,,sacrum” plyngce z Chrystusa to wlasnie nadprzyrodzona mitoseé.

Drugim istotnym elementem nowego ujecia jest rzeczywisto$¢ stwo-
rzona. Zostala ona dowartosSciowana na Soborze Watykanskim II. Pod.
tym jednak pojeciem rozumie sie przede wszystkim wklad czlowieka,
cywilizacje, dzi§ tak bardzo techniczng. Nie chodzi tylko o odkrywa-
nie tych wartosci na nowo, ale o ubogacenie wspdlczesnej cywilizacji
w elementy calkowicie nowe, ktére moga przetworzyé¢ i zachowaé nad-
zwyczajny potencjal w niej sie ujawniajgcy, skierowujgc jg bardziej
do czlowieka. Konsekwentnie jednak pewnej zmianie ulega nadzieja
chrze$cijanska. Nie odpowiada dzi§ czlowiekowi nadzieja na cudowng
opieke Boza, zwigzang z ,sacrum” agrarnym. Czlowiek XX wieku
pragnie zaangazowania w dokonujace sie przetwarzanie §wiata, chce
byé odpowiedzialnym. Taka postawa wymaga jednak wielkiej sity,
niejednokrotnie heroizmu.

Zr6odtem jest Chrystus. Trzeba jednak zastanowié sie, kim wiaseci-
wie jest Chrystus. Istniejg dzi§ proby .dostrzezenia w Chrystusie oérod-
ka wszystkich warto§ci ludzkich z zaniedbaniem, czy nawet zaprze-
czeniem jego rzeczywistoSei historycznej. Bylaby to wiara bez tresci,
poetycka otoczka dla warto$ei czysto ludzkich. Demitologizacja pro-
wadzilaby do remitologizacji. Nieznacznie dokonywaloby sie przejscie
od Boga osobowego do ,sacrum’” immanentnego. Takie ujecie nie mo-
7ze zaspokoi¢- czlowieka posiadajacego zmyst ekonomii. Po co w ogodle
uciekaé¢ sie do ,symbolu”, jakim w takim ujeciu staje si¢ Chrystus?!
Takie wreszcie ujecie calkowicie pozbawia czlowieka wiary w site
plyngcg z Chrystusa, ktorej istotng podstawsg jest historyczny akt mi-
josci Chrystusa ku Ojcu i ludziom, akt zbawczy w calej swej histo-
rycznosci. OczywiScie nie mozna rozdzielaé Chrystusa historycznego
: mistycznego. Milo§¢ Chrystusa ma pelny sens dla czlowieka, gdy prze-
kazuje sie w zyciu sakramentalnym i $wiadectwie rzeczywistej mi-
loéci w . KoSciele.

Podobng problematyke odnajdujemy réwniez w kilku innych arty-
kutach, ale juz o mniejszym znaczeniu (Dom Hilaire Duesberg, OSB,
Discours parenetique aux catéchistes de ce temps, VeV seria 77 nr 570,
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s. 7—11; A. Piettre, Veritas et Vita, tamze s. 12—14; P. Imbs,
Préalables da une pastorale de la pensée: réflexions d’un laic, VeV seria
80, nr 589).

II. KATECHEZA W DOBIE PRZEMIAN RELIGIJNYCH

Wszystkie poprzednio analizowane artykuly dotyczyly zagadnien ma-
jacych znaczenie dla calego Kosciola, dla wszystkich dzialéw dusz-
pasterstwa, uSwiadamialy problematyke, ktéra staje dzi§ przed kaz-
dym wierzacym, i ktoérej rozwigzanie warunkuje skuteczno§¢ misji
Kosciota wspoéiczesnego. Stanowily one swego rodzaju tlo czy zaplecze
do analiz $ci§le katechetycznych.

1. Mentalnoé§é¢ wspodlczesna a katecheza

L. Gannhz sekretarz francuskiej narodowej komisj‘i katechetycz-
nej, pragnie ukazaé¢ konsekwencje dla katechezy przemian zachodzg-
cych w $wiecie i Kosciele (Catéchisme et éducation humaine, Ct 8
(1968) 407—417). Dzieci uwrazliwione przez wytwory techniki na. dzia-
lanie czlowieka w $wiecie nie sg zdolne do dostrzegania Boga jako
przyczyny bierwszej. Totez rodzi sie w ich §wiadomoS$ci dualizm re-
ligii 1 zycia, jako dwu rzeczywistoSci obok siebie. Miodym nie odpo-
wiada roéwniez moralno$é statyczna przepiséw drugorzednych. Waz-
niejszym zadaniem staje sie wiec ksztaltowanie sumienia, umiejgcego
szukaé, osgdzaé, rozstrzygaé.

Katechizacja powinna uwzgledniaé pelne wychowanie catego czto-
wieka, stad nie moina dopatrywaé sie konkurencji np. w sporcie. Trze-
ba jedynie wprowadzaé chrzeScijafiski sens ludzkich wartosei. Kate-
chizacja powinna réwniez szerzej uwzgledniaé role rodziny. Zdaniem
autora nad katechizacjg francuskg ciggle jeszeze zbyt cigzy forma
instytucji niezaleznej i zamknietej. Wreszcie katechizacja nie moze wy-
chowywaé nie liczac sie z wplywem wychowawczym rodziny, szkoly,
srodk6w masowej komunikacji, czy wreszcie Zycia spotecznego.

O wiele dokladniejsze wskazania podsuwa R. Berthier, wicedy-
rektor Narodowego Centrum Nauczania Religii w referacie, wyglo-
szonym w 1967 r. na narodowym kongresie katechetéw uczacych
w szkotach publicznych (Catéchése et adolescents 1967, VeV seria 77
nr 573 A 1). Punktem wyjScia jest stwierdzenie, znane nam juz z po-
przednich artykuléw: méwienie o Bogu nie budzi zainteresowania mio-
dych. Jako glowng przyczyne podsuwa autor ciggle poglebiajacg sie
sekularyzacje. Ponadto wytwarza sie myS§lenie techniczne, oparte na
do$wiadczeniu. Celem dgzen ludzkich jest sam czlowiek. Nie interesuje

\
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go [filozofowanie, ale konkretne przetwarzanie $wiata. Jednocze$nie
czlowiek namietnie pragnie wolno$ei. Pragnie tworzyé. Ewolucja staje
sie naczelng zasada. Dla mlodego mniejszg ma warto$¢ gotowy palac
niz dom w budowie. W leku o swg wolno§é czlowiek broni sie przed
wszelkg indoktrynizacjg. Dla wielu katechizowanie zdaje sie by¢ swo-
ista formg faszyzmu w KosSciele.

Z tym nastawieniem musi sie liczy¢é katechizacja. Przede wszystkim
trzeba uwzgledni¢ postulat rozwoju osobowego, humanizacji natury
przez wysilek czlowieka i wreszcie dazenie do zjednoczenia ludzkosci.
Katechizacja winna jednak dorzucié nowy i istotny czynnik: poszuki-
wanie Boga. Nie moze to by¢ jednak religia zaspokojenia przez Boga
potrzeb czlowieka, ale religia wspoéidziatlania z Bogiem. ChrzeScijanie
muszg sie okaza¢ ludzmi historii a nie przesztoSci. Uczestniczymy
w walce o dobro czlowieka, poniewaz mamy tworzy¢ historie, a nie
tylko jg opowiadaé. Zadaniem chrzeScijanina jest przyczynianie sie do
uczynienia znaku Kosciota bardziej czytelnym dla wspodlczesnego czlo-
wieka. Stad katecheza ma by¢ nie tyle przekazywaniem wiedzy, ile
odkrywaniem doswiadezenia chrzescijanskiego. Zgodnie z powyzszg
charakterystyka wspéblczesnej mentalno$ci KoSciét powinien ukazaé
sie milodziezy jako rzeczywisto§é tworzgca sie a nie gotowa raz na
zawsze, Chrzefcijanie sg ludzmi zywej tradycji a nie martwej ksigzki.
Szczegblnie wiee waznym jest problem katechezy biblijnej.

W tym dziale katechezy szczegbélne ma znaczenie lgczenie Pisma $w.
z do$§wiadeczeniem zyciowym. Do tego konieczna jest jednak znajomo$é
naukowej egzegezy. Przykladowo zwigzek Pisma $§w. z Zyciem ukazuje
autor w ofierze Abrahama. Ponadto jednak trzeba zerwaé z autoryta-
tywnym ,nauczaniem” a przej$¢é do form pomocy braterskiej w szu-
kaniu prawdy. Takie jednak katechizowanie wymaga o wiele wiccej
wysilku i przygotowania. Nie moze podjaé sie takiej pracy katecheta
o mentalnosci ,,faryzejskie]” posiadacza calej prawdy. Z drugiej strony
bledem byloby ujmowanie katechizacji jako przediuzenia homilii. Nie
_mozemy bowiem zakladaé, ze masi uczniowie sg chrze§cijanami, raczej
musimy sie staraé, by sie nimi stali.

2. ,Niewierzagcy” na katechizacji

Tym problemem katechizacji wlasciwie niewierzacych zajmujg sie
dwa artykuly Catécheése. H. Denis, wykladoweca na uniwersyte-
cie katolickim w Lyonie, pragnie ukaza¢ niezbedno$é instytucji kate-
chizacji, ale zarazem jej niewystarczalno$é (Le catéchisme peut-il faire
un chrétien?, Ct 8 (1968) 393—406). Autor wyrdinia trzy zasadnicze
funkcje: ewangelizacje, duszpasterstwo sakramentéw i katechizacje.
Ich naturalny porzgdek jest dzi§ w zyciu Ko$ciota francuskiego zakld-
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cony. Dopuszcza sie do sakramentéw ludzi, ktérzy wilasciwie jeszcze
nie byli ewangelizowani. Zaklada sie przy tym dzialanie wychowaw-
cze rodziny, ktére praktycznie w wiekszoSci wypadkéw zupelnie nie
istnieje. Praktycznie wiec ewangelizacja przychodzi po dopuszezeniu
do sakramentéw. Katechizacja zatem musi pelni¢ jednocze$nie funkcje
ewangelizacji. Z drugiej jednak strony sama katechizacja nie moze
spelni¢ swej misji. Konieczne jest Scisle wspéidziatanie z innymi dzia-
lami duszpasterstwa.

J. Remond, wspbélpracownik badah katechetycznych Mission de
France, kontynuuje dalej mySli poprzedniego artykutu (Catéchisme,
évangélisdtion et sacramentalisation, Ct 8 (1968) 419—430). Rozrdznia
te same funkcje, jak réwniez dochodzi do podobnego wniosku o ich
przemieszaniu w praktyce duszpasterskiej. Ludzie prosza o sakramenty
wlasciwie bez wiary. Motywy sg w wielu wypadkach zupelnie poza-
chrze$cijanskie. Cheac przeciwdzialaé wprowadza sie przygotowanie
sakramentalne. Przychodzacy jednak na te spotkania absolutnie nie
pragng tego, co chce im przekazaé duszpasterz. Wiasciwie bowiem
nigdy nie byli ewangelizowani.

Zdaniem autora nalezy uzdrowié¢ duszpasterstwo sakramentéow jak
réwniez i katechizacje przez stawianie wiekszych wymagan dopuszcza-
nym. Ponadto trzeba zorganizowaé w Kofciele wlasciwg ewangelizacje.
Mozna tego dokonaé powoli, by nie odepchngé od religii tych najstabiej
z nig zwigzanych, a szukajgcych jednak kontaktu. Z drugiej strony
katechizacja musi uwzgledni¢ ewangelizacje. Tu jednak grozi nowe nie-
bezpieczenistwo. Zbyt mocne podkreslenie ewangelizacji w grupach ka-
techizacyjnych moze prowadzi¢ do zubozenia przekazywanego objawie-
nia, zagubienia celu wlaSciwego katechizacji, a wreszcie do odsunie-
cia sie tych, ktérzy dojrzeli juz do wlasSciwej katechezy. Trzeba by
wiec zrdéznicowaé¢ same grupy katechizowanych, uwzgledniajac ich
specyficzne potrzeby.

Ewangelizacja prowadzi do nawrécenia w sensie biblijnym. Tym
wlasnie zagadnieniem zajal sie Fr. Coudrau, dawny dyrektor Wyz-
szego Instytutu Duszpasterstwa Katechetycznego w Paryzu (La réalité
de la foi, VeV seria 79 nr 581). Przeprowadza on analize fenomenolo-
giczng aktu wiary w poczatkowej fazie nawrécenia. Bada wiare nie od
strony tresci, ale rzeczywisto$ci przeizywanej przez czlowieka, bada
misterium chrze$cijanina. .

Punktem wyjscia dla autora jest pojecie ,,przymierza mitosci” dwoj-
ga ludzi, obraz tak czesto wystepujacy w St. i N. Testamencie., Wy-
réznia w nim trzy aspekty: spotkanie, odpowiedZ i wspélnote.

Spotkanie jest .rzeczywistoScia badana dzi§ przez wielu. filozoféw.
Istotnym jest w nim prawdziwe wewnetrzne zetkniecie sie oséb.
Wiagnie wiara jest takim spotkaniem sie z Bogiem. Totez katechizacja
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prowadzgca do spotkania nie jest przekazywaniem nauki, ale uwraz-
liwieniem na ,$lady”, znaki Boga, poprzez ktére dochodzi do spotka-
nia. Prawdziwe spotkanie zaklada uznanie drugiej osoby. Uwierzyé —
to wilasnie dostrzec w Bogu kogo$, na kogo sie czekalo, z kim jest sie
zwigzanym ontologicznie i psychicznie. W spotkaniu wreszcie zachodzi
dopelnienie sie os6b. Wierzy¢ — to widzie¢ w Bogu Osobe, dzieki kto-
rej czlowiek moze sie w pelni urzeczywistni¢, moze sta¢ sie tym, czym
by¢ powinien.

Spotkanie jest dialogiem, wzajemnym daniem sobie odpowiedzi. Wia-
ra jest wladnie takim skierowaniem sie¢ do Boga objawiajacego siebie,
stuchaniem Go, spogladaniem na Niego. Dlatego pedagogika wiary do-
maga sie wprowadzenia do kontemplacji. Zaproszeniu ze strony drugiej
osoby odpowiada wybdér Swiadomy. Na ten Swiadomy i dobrowolny
wybor musi by¢é miejsce w katechezie. Dlatego nie moze ona byé
systemem presji, ale Swiadectwem prowadzacym do decyzji.

Wynikiem spotkania jest catkowita wspéblnota, wymiana miedzyoso-
bowa, a jej owocem zycie. Spotkanie z Bogiem prowadzi do takiej
wspoélnoty, jest zroédlem odrodzenia, nowego zycia, a jednocze$nie
ptodnosci wierzgcego- w tworzeniu Ciala Chrystusa poprzez ,,,rodzeme”
Go w duszach braci i w Swiecie.

3. Katecheza antropologiczna

Préby rozwigzywania aktualnych problemdéw dostosowania kate-
chezy do wymagan naszych czaséw powodujg krystalizowanie sie no-
wego ruchu katechetycznego. Mozna go nazwaé ruchem katechezy
antropologicznej. J. Bournique, obecny dyrektor Wyzszego Insty-
tutu Duszpasterstwa Katechetycznego, przeciwstawia katecheze kery-
gmatyczng tej nowej, antropologicznej (Kérygme et anthropologie, Ct 8
(1968) 187—197). Istotnymi czynnikami ksztaltujgcymi nowy ruch jest
$wiadomo§¢ rozwoju rodzaju ludzkiego, docenienie wartosci stworzo-
nych, konieczno$¢é uwzglednienia ewangelizacji w tak zwanej preka-
techezie, powstawanie nowej galezi wiedzy, nazwanej antropologig.
Problemem centralnym tej nowej katechezy staje sie zagadnienie moz-
liwodel przyjecia objawienia przez wspélezesnego miodego czlowieka.
Autor zastrzega sie, Ze ruch ten nie ma nic wspdlnego z teologia
 ;,Smierci Boga”, sekularyzacjg czy demitologizacja, ktére ciggle powra-
caly w ocenie krytycznej poprzednio omawianych artykuléw. Nie
mniej, zdaniem autora, przedstawiciele ruchu kerygmatycznego leka-
ja sie, ze nowe ujecie oslabia moc stowa Bozego. Wiasnie dla wyka-
zania pozytywéw ksztaltujacego sie ruchu autor poréwnuje kilka za-
sadniczych elementéw katechezy w ujeciu obu kierunkéw.
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W ujeciu kerygmatycznym zadaniem katechety jest przekazanie
miodym Objawienia przy zachowaniu pewnego porzadku teologiczne-
go. W podejéciu antropologicznym katecheta powinien raczej ,zain-
westowaé” ten skarb tak, aby przynosil owoce. Dlatego w zalezno$ci
od konkretnej sytuacji uczniéw i ich zyciowych pytan usituje przeka-
zaé najistotniejsze elementy wiary, wykorzystujac te sytuacje i pro-
blemy. zyciowe.

Jeszcze istotniejsza réznica zachodzi w wewnetrznym zyciu grupy
katechetycznej. W ujeciu kerygmatycznym zaklada sie istnienie grupy
jednolitej we wierze w stylu pawlowym. Grupa taka jest zamknieta
i wlasciwie nie ma mozliwosei rozrostu. Z chwilg przejawienia sie
watpliwosci trzeba je jak najszybceiej zlikwidowaé, gdyz w przeciw-
nym wypadku grupa skazana jest na rozpad, W grupie katechetycz-
nej typu antropologicznego kazdy wlasSciwie idzie wlasng droga oso-
bistych probleméw. Wszystkich jednak lgczy trud poszukiwania. Osrod-
kiem wiec grupy pozostaje wiara, ale w ujeciu bardziej dynamicznym.
Grupy te sg mniej zwarte, ulegaja ciaglym przemianom, ale dzieki
temu istnieje stala osmoza ze Srodowiskiem. Grupy takie zupeilnie na-
turalnie stajag sie apostolskie,

W dziedzinie dzialania katechétycznego ujecie kerygmatyczne jasno
ukazuje zadanie gloszenia Ewangelil. To ujecie, zdaniem autora. jest
konieczne w Koéciele dzi§ szczegb6lnie ze wzgledu na wiele blednych
lub niejasnych sformulowan, jakie sie ukazuja. Jest to na przykiad
utozsamianie warto$ci ludzkich i warto$ci chrze$cijatiskich, czlowieka
dobrej woli z chrze$cijaninem itd. W ujeciu antropologicznym chodzi
jedynie o zmiane perspektywy, a mianowicie o takie dzialanie, w kté-
rym wizja ewangeliczna i rzeczywisto$¢ wsp6lnoty chrzeScijanskiej
jest do przyjecia przez miodego.

Autor jednak nie ujmuje obu kierunkéw jako dwu okreséw naste-
puigcych po sobie i nawzajem sie wykluczajgcych. Jego zdaniem sg “to
wlasciwie dwie fazy badafi, dwa odkrycia przychodzace jedno po dru-
gim, ale wewnetrznie zwigzane ze soba i muszgce stworzyé organiczng
calosé. ’

Okreélenie ,katecheza antropologiczna” wymaga uprzedniego spre-
cyzowania terminu antropologia, jak réwniez jej roli w katechezie.
Problem ten podjat bp R. Coffy, ordynariusz diecezji Gap i czlonek
katechetycznej komisji episkopatu Francji. Prelekcje jego, wygloszong
wobec ekip duszpasterskich diecezji potudniowych, wydrukowano
w Catécheése (Theéologie et anthropologie, Ct 8 (1968) 319—333).

Autor rozréznia antropologie jako nauke $cistg i jako zagadnienie
filozoficzne, Tylko w tym drugim ujeciu mozna mowié o antropologii
chrzedcijanskiej. Od XIX w. datuje sie opozycja miedzy antropologia
a teologia, sprzyjajgca ateizmowi. Nie bez winy jest rowniez teologia
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gubigca wymiar antropologiczny objawienia. Ukazywala ona misterium
.Boga w oderwaniu od czlowieka np. analizy teologiczne Tréjcy Swie-
tej czy wecielenia. Analizy czynnika naturalnego i nadprzyrodzonego
doprowadzily w §wiadomos$ci chrzeScijanskiej do przedzialu miedzy na-
turg a nadnaturg. Koniec $§wiata ukazywano jako zniszczenie a nie
dopelnienie. Te ujecia teologiczne mialy ogromny wplyw na ducho-
woéé chrzeécijanska. Spowodowaly niedocenianie wartoéci stworzonych,
wychowaly duchowo$¢ ucieczki od Swiata, rozdzial miedzy wiara a co-
dziennym zyciem. W teologii i zyciu podzielono to, co objawienie uka-
zuje lgcznie. Dzisiejsze podkreslanie antropologii jest naturalng i ko-
nieczng reakcjg wywolang ateizmem, pytaniami o istote chrzescijan-
stwa, lepszym zrozumieniem objawienia.

Antropologia moze przyczynié sie do podniesienia skuteczno$ci ka-
techizacji. Dzieki lepszemu poznaniu czlowieka przechodzimy od abstra-
keji do kenkretéw bardziej zwigzanych z zyciem ludzkim. Jednocze$-
nie moze prowadzi¢ ona do oczyszczenia postaw religijnych. Przeciw-
stawiajac sie antropologii ateistycznej katecheza antropologiczna pod-
kresla ,religijno$é” cziowieka nie odwolujge sie jedynie do probleméw
granicznych choroby, $mierci, tragedii, ale do twoérczosei i zaangazowa-
nia w zZyciu. Odno$nie probleméw granicznych szukamy jedynie ich
chrze$cijanskiego sensu. Mozemy tak postepowaé, poniewaz objawie-
nie odstania réwniez sens ludzkiego istnienia.

4. Wychowanie postaw chrze§cijaAskich

Zwiazek katechezy z zyciem, a wiec zagadnienie katechezy antropo-
logicznej, rozpatruje pod bardzo specyficznym katem widzenia bp
A. Elchinger (Les attitudes fondamentales de Uhomme chrétien,
VeV seria 80 nr 586). Uwzglednienie zycia w katechezie prowadzi, zda-
niem. autora, do przebudowania programéw nauczania w kierunku
mocniejszego podkreslenia giéwnych postaw chrzescijanskich. Za pod-
stawe ich okre$lenia autor przyjal najwazniejsze wymagania Przy-
mierza, zaréwno w St. jak i w N, Testamencie, oraz wskazania So-
boru Watykanskiego II, ktéry uwrazliwii katechetdw na istotne, zy-
ciowe problemy dnia dzisiejszego. Sluszno$é swego wyboru autor we-
ryfikuje na podstawie analizy Ojcze nasz, Skladu Apostolskiego i wyz-
nania trynitarnego przy znaku krzyza.

Zadaniem wychowania jest budzenie chrze$cijanskich postaw, two-
rzenie czlowieka biblijnego. Jakkolwiek jednak w klasyfikowaniu
postaw trzeba bylo przyjaé punkt wyjScia teologiczno-biblijny, w wy-
chowaniu nalezy rozpoczynaé od problematyki ludzkiej. Dlatego trze-
ba najpierw poznaé postawy ludzkie, odpowiadajace wyzej wspomnia-
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nym postawom chrze$eijanskim. Bez uwzglednienia tego odpowiednika
religia dla mlodego stanie sie ezym$ sztucznym, narzuconym od zew-
natrz. Oba punkty wyjécia nie sg jednak przeciwstawne. Bog obja-
wienia dziala przeciez ciggle w kazdym czlowieku, nawet poza Kos-
ciolem. Trzeba zatem wychowaé czlowieka, prowadzac jednak do
przetwarzania postaw ludzkich w chrze$cijaniskie. W celu dopomo-
zenia katechetom i innym duszpasterzom autor podaje tablice zesta-
wiajgca postawy ludzkie z chrzescijanskimi., Domaga sié jednak, by
przy ukladaniu nowego programu, opartego przede wszystkim na posta-
wach, uwzglednié zaréwno rok liturgiczny z jego postawami charakte-
rystycznymi dla poszczegblnych okreséw, jak i zasadnicza linie histo-
rii zbawienia, w $wietle ktérej postawy chrzescijanskie stanag sie
prawdziwie zzjozumialymi. )

Idea podsunieta przez ordynariusza Strasburga znalazla oddiwiek
u innych autoréw. W dwu artykulach rozwazano zagadnienie jeduej
z podstawowych postaw, a mianowicie ,nawr6cenia -— pokuty”. Bp
J. J. Weber, dawny ordynariusz Strasburga a z wyksztalcenia bi-
blista, ukazal wymiary biblijne tego pojecia (La signification du terme
»metanoia”, VeV seria 80 nr 588 s. 3—7). Inny biblista, Dom Hilaire
Duesberg, opierajagc sie réwniez na danych biblijnych, ujat pro-
blem szerzej uwzgledniajgc zaréwno kulture antyczna jak i specyfike
potrzeb naszych cazséw (Le mouvement de la metanoia; VeV seria 80
nr 588, s. 17—23).

5 Rola laik6w w katechizacji

Problematyka katechezy antropologicznej, zwiazania katechezy z zy-
ciem codziennym, rola §wiadectwa musialy doprowadzié do jasno po-
stawionego pytania: kto ma byé katechetg? OdpowiedZ znajdujemy
w zeszycie pod tym tytulem: Les laics, éducateurs de la foi (VeV se-
ria 571).

J. Hoffman przedklada ujecie bardziej analityczne (Reflexion
doctrinale s. 4—22). Przede wszystkim w oparciu o dokumenty Soboru
Watykariskiego II przypomina pojecie objawienia, misji Kosciota i role
laikéw w misji stowa. W toku swych rozwazan podkre§la szkodliwo§é
przerysowanego przeciwstawienia Ko$ciola nauczajgcego i nauczanego.
Owocem takiego ujecia bylo urzeczowienie chrzeécijanstwa, jego zin-
stytucjonalizowanie. Trzeba rozréznié misje wsp6lng, odnoszgcg sie do
wszystkich ochrzczonych, oraz poszczegblne zadania. Do wypelniania
pierwszej laicy nie potrzebuja specjalnego mandatu. Wypelniajg swa
misje na mocy kaptanstwa wspblnego.

. Ewangelizacja od poczatku spoczywala w rekach laikéw. Ulegla
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klerykalizacji dopiero w pézZniejszych wiekach, ale i wtedy przeja-
wiajg sie proby powrotu do stanu pierwszych wiekéw. Takie cechy
nosi ruch franciszkanski, w swym zalozeniu laicki. Dzi§ zwlaszeza
w odkrywaniu i podkre$laniu aktualno$ci objawienia dla wspbiczes-
nego zycia laicy sg absolutnie niezastapieni. Mozna wiec moéwi¢ o za-
daniach doktrynalnych laikatu.

Rowniez katecheza utwierdzania w wierze, tak dawniej jak i dzi§,
zna wiele form wilasdciwych laikom, przede wszystkim w rodzinie.
Odno$nie katechezy instytucjonalnej autor rozréznia formalne naucza-
nie przez laik6éw, do ktérego potrzebna jest misja kanoniczna, oraz
$wiadectwo, ktére nalezy do owych zadan wspdlnych.

Wreszcie nalezy zwro6cié uwage na role laik6w w wypracowywaniu
przez Ko$cidl sformultowan wiary. Co prawda §ladow takiej dziatalnos$ci
laik6w nie mozna odnalezé w N. Testamencie, nie mniej pierwszymi
teologami w czasach Ojcow KoSciola byli wilasciwie $wieccy. Dzi$
problem ten powraca na nowo.

Wypowiedz ordynariusza Strasburga (Conclusions pastorales, s. 23—
29) jest wladciwie powtérzeniem, w formie pozytywnych stwierdzen
i wskazan my$li artykulu poprzedniego. Jak rowniez powracajg w niej
idee rozwijane w wielu artykutach poprzednich. Charakterystycznym
jest zwlaszcza stwierdzenie, ze nazwe parafii mozna przyznaé¢ tylko
takiej spolecznosci chrzeScijanskiej, w ktorej istnieje jako jadro grupa
laikéw gotowych i przygotowanych do podjecia zadan katechizacji
w swoim $rodowisku.

6. Modlitwa w katechezie

W ,roku wiary” redakcja Catéchése uwzglednila rowniez za~
gadnienie modlitwy. Modlitwa jest bowiem najwyZszym wyrazem
wewnetrznej wspélnoty z Bogiem. Ch. Duquoc, profesor uniwersy-
tetu katolickiego w Lyonie i uniwersytetu w Montrealu, wspdtpraco-
wnik redakeji Lumiére et Vie oraz Concilium, w swym stu-
dium teologicznym poszukuje cech specyficznych modlitwy chrzeéci-
janskiej (L’originalité de la priére chrétienne, Ct 8 (1968) 267—281).

Autor przeciwstawia dwa rodzaje modlitw. Istnieje modlitwa ma-
giczna, usilujgca wywrzeé na Boga presje, modlitwa infantylizmu re-
ligijnego. Wigze sie z nig ucieczka od odpowiedzialno$ci, a czesto
ucieczka od twardej rzeczywistosci zycia. Natomiast modlitwa chrze$-
cijanska jest modlitwa o spelnienie sie woli Bozej. Idee te najlepiej
wyraza prosba ,przyjdz Krélestwo twoje”. Jednocze$nie lgczy sig¢ ona
z dzialaniem. W modlitwie przyjmujemy ,pragnienie Boga” jako nasze
wlasne, a w dziataniu plyngcym z modlitwy stajemy si¢ Jego ,,po-
mocnikami”. Zaréwno element wcli Bozej, jak i wspoldziatania po-
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wyzej okreflonego, wlasciwie zaniknal w §wiadomosei chrzeseijan-
skiej, a nawet w liturgii.

Wychowanie do modlitwy polega zatem na doprowadzeniu wycho-
wanka do wyjscia z matego §wiatka swego ,ja” dla wspéldziatania
z drugimi i dla drugich. Ta drogg czlowiek otwiera sie na wielkie pla-
ny Boze, do realizowania ktérych jest powolany przez Boga. Wycho-
wanie do modlitwy jest wychowaniem do zrozumienia planow Bozych
i do dzialania.

D. Duliscouét OP, sekretarz towarzystwa medyczno-psycholo-
gicznego poradni dla zakonnikéw oraz dlugoletni wspélpracownik
Supplément de la Vie Spirituelle, rozpatruje zagadnienie
modlitwy od strony bardziej psychologiczno-wychowaweczej (La priére
confrontée aux recherches psychologzques actuelles, Ct 8 (1968) 295—
305).

Wedlug autora wszystko, co sprzyja dojrzato$ei ludzkiej, a zwiaszcza
dojrzatosei dialogu, przygotowuje rdéwniez Zycie modlitwy. W czlowie-
ku dokonuje sie powolna ewolucja od egocentryzmu dzieciecego (Pia-
get) do wspébldziatania, do wzajemnos$ei. W zyciu modlitwy odpowiada
jej rozwo6j wewnetrzny od ,presji” do wyrazania warunkowego. A za-
tem prosba, uznajgca wole drugiej osoby, jest wyrazem dojrzatosci
ludzkiej, a zarazem dojrzalosci w modlitwie. Konsekwentnie wiec wy-
chowanie do wzajemnoS$ci przygotowuje zycie prawdzie dojrzalej mo-
dlitwy.

Zastanawia sie rowniez autor nad zagadnieniem badan psycho-peda-
gogicznych odnofnie modlitwy. W miejsce ankiet badajacych pojecie
modlitwy, czy podejécie do modlitwy, ktérych wyniki sa do przewi-
dzenia, autor radzi przeprowadza¢ badania postaw ludzkich, charakte-
rystycznych dla réznych okreséw zycia i §rodowisk kulturowych i szu-
kaé, w jaki sposéb powinny one byé uwzgledmone w modlitwie chrzes-
cijanskiej.

Bardzo swoistym zagadnieniem modlitwy zajat sie J. P. Jung, pro-
fesor studium psycho-pedagogicznego na Instytucie Katolickim w Pa-
ryzu oraz referent odpowiedzialny za dzial katechetyki specjalnej
w Centrum Narodowym Nauczania Religii (La priere des jeunes inadap-
tés, Ct 8 (1968) 355—364). Wiekszg cze$¢ swego artykulu poswieca za-
gadnieniu okre$lenia ,nieprzystosowany”. W modlitwie takich wtasnie
dzieci odnajduje realizm, zwigzek z konkretng sytuacjg. Nie odmawia
im jednak prawdziwe] modlitwy.

W numerze odnajdujemy réwniez omoéwienie modlitwy u niechrzeéci-
jan. Zbiér wypowiedzi dawnych czy obecnych misjonarzy redagowal
dyrektor studiéw instytutu badan religii $wiata, J. Guennou (La
priere des non-chrétiens, Ct 8 (1968) 307—317). Trzeba jednak przyznaé
ze jest to jedno ze slabszych opracowan w tym ciekawym numerze.
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7. Katecheza maryjna

Do zagadnien teologiczno-katechetycznych mozna zaliczyé numer 30
Catéchése, poSwiecony tematyce maryjnej w katechezie. Uwzgled-
nia on rowniez problematyke przemian, zachodzgcych obecnie w $§wia-
domos$ei i zyciu religijnym chrzeScijan we Francji, ze szczegbélnym
podkresleniem ich rzutowania na pobozno§é maryjng.

A. M. Carré OP, znany kaznodzieja wielkopostny z Notre Dame,
dzieli sie z czytelnikami Catéchése swymi doSwiadczeniami na te-
mat przyjmowania przez wiernych tematyki maryjnej z otrzymywa-
nych od stuchaczy listéw (Un Caréme sur la Vierge Marie, Ct 8 (1968)
11—18). Dla stuchaczy konferencji szokujacym bylo poréwnanie ma-
cierzynstwa Marii z ,macierzyinstwem” wszystkich ochrzczonych. Nie
do przyjecia przez wielu wiernych okazalo sie rowniez stwierdzenie
wzrostu wiary u Marii. Wreszcie stuchacze zaskoczeni byli ukazywa-
niem zwigzku miedzy modlitwa maryjng a na$ladowaniem Maryi.
Autor przyczyne tych nastawien widzi w niepelnym i zbyt sentymen-
talnym ukazywaniem Maryi, a zwlaszcza w sformutowaniu wielu mo-
dlitw maryjnych,. :

Na badaniach ankietowych oparty jest réwniez drugi artykut tego
numeru, opracowany przez B. Violle, dyrektora nauczania religii
w diecezji Paryz, oraz R. Berthier, vice-dyrektora Narodowego
Centrum Nauczania religii (La Vierge Marie vue par les jeunes, Ct 8
968) 19—33). Badania zostaly przeprowadzone wsrdéd 400 dziewczat
w wieku 15—20 lat. W wypowiedziach badanych dziewczat Maryja uka-
zywala sie¢ jako ,,pélbdg”, jakie§ ogniwo w linii Boég-cziowiek. Dla in-
nych dziewczat byla to postaé mityczna, nieomal bajkowa, nalezgca do
$wiata dziecigcego. Pewien procent ujawnil uczuciowy zwigzek z Ma-
ryja, podkre§lajgc jej macierzynstwo, opieke. Nie mniej mozna byloe
odkryé pewne §lady magicznej wiary w skuteczno§é prosh. Najwiek-
sza opozycje wywolala nauka o dziewictwie Maryi, o jej wolnosci od
grzechu. W wypowiedziach pojawiala sie niewiara a nawet znieche-
cenie,

Analiza powyzszych materialéw prowadzila autoréw do sformulo-
wania kilku postulatow dla katechezy. Przede wszystkim niewiedzy
mlodych trzeba przeciwstawiaé¢ specjalne katechezy o Maryi. Musza
by¢ one jednak $cisle zwigzane z calo$cig objawienia. Méwige o Maryi
trzeba ukazywaé jej miejsce i role w caltosci zbawczego planu Boga.
Nalezy unikaé zbytniej idealizacji, a ukazywaé Maryje jako kobiete
wybrang przez Boga do wypelnienia specjalnej misji, a zarazem pod-
kresli¢ jej ludzka odpowiedZ Bogu. W katechezach o Maryi lepiej jest
rozwijaé antropologie i problematyke ludzks, a nie poprzestawaé je-



532 KS. JAN CHARYTANSKI SJ (48]

dynie na zastosowaniach moralnych. Nalezy wreszcie ukazywaé Ma-
ryje jako typ Koéciota, typ zycia teologalnego wiernych.

Katechetom, ktérzy przyjmg postulaty dwu poprzednich artykuiow,
w opracowywaniu katechez maryjnych moga przyj§¢ z pomocsg dal-
sze, bardziej teologiczne artykuty tego numeru.

R. Lack, profesor Pisma §w. na studium OO. Redemptorystéw oraz
w Wyzszym Instytucie Duszpasterstwa Katechetycznego w Paryzu,
ukazuje zasadnicze elementy wspoiczesnej teologii maryjnej. (Les fon-
dements théologiques d’une catéchese mariale, Ct 8 (1968) 35—52).
Autor zarzuca dotychczasowym ujeciom zbyfnie zwigzanie sie z Ma-
gisterium Koéciola przy zaniedbaniu danych Objawienia bezposrednio
czerpanych z Pisma $w. A tam wilasnie w ksiegach N. Testamentu
mozna dostrzec ewolucje nauki o Maryi SciSle zwigzang z rozwojem
nauki o eschatologii chrzes$cijanskiej. Idgc po tej linii autor omawia
najpierw dane Pisma §w., a potem dopiero dogmaty maryjne w Ko$-
ciele.

Przechodzac do wnioskéw katechetycznych autor ukazuje cel kate-
chez maryjnych. Méwimy o Maryi, aby wprowadzi¢ katechizowanych
w zrozumienie zbawczych planéw Boga, aby nauczyé ich zyé miste-
rium chrze$cijanstwa, aby wreszcie doprowadzi¢ ich do uczestnictwa
w misterium kultu chrzesScijanskiego.

L. Gannaz sekretarz narodowego komitetu katechetycznego, uka-
zuje nam ujecie katechez maryjnych w nowym francuskim katechiz-
mie. Mozna by powiedzieé, ze ujecie przedstawione przez autora odpo-
wiada zaré6wno zasadniczym postulatom wyprowadzanym z analizy
wspoélczesnego odbiorcy, jak rowniez postulatom postawionym przez
artykuly bardziej teologiczne. Na naczelne miejsce wysuwa sie za-
gadnienie ukazania Maryi i jej roli w historii zbawienia oraz pod-
kre§lenie Maryi jako typu Kosciota, przede wszystkim zycia wiary,
zycia teologalnego. )

W rubryce ,,Libres propos” zamieS§ciola redakeja artykul Suzanne de
Dietrich, autorki znanej w Polsce dzieki tlumaczeniu jej ksiagzki
,,Bozy plan Zbawienia” (Marie figure de lUeglise, Ct 8 (1968 83—90). Ude-
rzajgca jest zbiezno§é treSciowa artykulu autorki protestanckej ze
wszystkimi uprzednimi wypowiedziami, W artykule tym odnajdujemy
Maryje jako typ Kosciota; Maryja jest tym, czym Kosciél ma staé sie
przez taske Boga. Maryja w swej wierze i postuszenstwie Bogu jest
typem' ludu Bozego. Macierzyhstwo Maryi jest typem macierzynstwa
Ko§ciola. ’
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I1I. MATERIALY KATECHETYCZNE

Problematyka kryzysu wiary, konieczno$ci szukania nowych ujeé,
blizszych wspoélezesnemu czlowiekowi, pragnienie bliZzszego zwigzania
katechezy z zyciem ujawnila sie réwniez w konkretnych materiatach,
stuzgeyeh bezposrednia pomocg katechetom pracujacym w terenie.

1. Nowe formy wychowania religijnego

Pierwszg probe odnajdujemy w anonimowo wydanych materiatach
cmawiajgcych spotkania katechetyczne w formie réznej od lekeji szkol-
nych. (Une soirée spirituelle, essai d’une catéchese existentielle au ni-
veau des classes terminales sur la vocation de la femme, VeV seria 77
nr 574 A 3). Owe soirées sg to spotkania, odbywajgce sie raz na mie-~
gige poza zwykla katechizacja. Tematyka ich jest uprzednio przygo-
towywana przez uczestnikéw w grupach lub indywidualnie. Na pro-
gram takich spotkan sklada sie omoéwienie prac przygotowawczych,
Eucharystia, wspoélny posilek, $wiadectwo dorosltyeh, zaproszonych na
dany wieczér., W materialach znajduje sie przemdwienie kaplana,
$wiadectwo dorostych i wreszecie dokumentacja do wykorzystania przez
miodych w czasie przygotowywania spotkania., W zakonczeniu autor
podaje wypowiedzi mlodych, uczestniczacych w tych spotkaniach, za-
wierajace wyrazy uznania, ale réwniez i pewne krytyki. Te ostatnie
odnoszg sie przede wszystkim do doboru tematéw w ciagu roku.

Jednym z istotnych elementéw powyzej przedstawionego do$wiad-
czenia bylo stworzenie form jak najbardziej réznych od lekeji szkol-
nej. Ponadto ogromnag role odgrywalo spotkanie z dorostymi i ich
Swiadectwem. Ten drugi element wystepuje jeszeze wyrazniej w innym
opracowaniu, ktére omawia zagadnienie wychowania w grupie i przez
grupe. Oméwienie to przygotowat M. Lacau, katecheta gimnazjalny
(Une recherche avec des jeunes de 13—-14 ans dans une aumodnerie
de lycée, VeV seria 77 nr 568, s. 3—T). Zdaniem autora katechizacja
w swej tradycyjnej szkolnej formie nie chwyta dzis miodziezy. Ko-
nieczne jest zywe Swiadectwo dorostych. W celu zetkniecia miodych
swych uczniéw z dorostymi, zaangazowanymi katolikami autor wy-
szukatl kilka rodzin, ktére zgodzily sie przyjmowaé u siebie raz w mie-
sigeu mala grupe ucznidow, mniej wiecej- po 6—7 os6b. Grupy te, do-
bierajgce sie swobodnie, stanowily ekipy robocze. Przed spotkaniem
uczniowie otrzymywali kwestionariusze tematyczne, ktore musieli
wspoélnie opracowaé. Natomiast ostateczna dyskusja i sformutowanie
wnioskéw odbywaly  sie w mieszkaniu danej rodziny i. przy pomocy
starszych tego domu. Na koncu roku autor przeprowadzil. ankiete na
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temat owocnosci tego rodzaju pracy. Uczniowie wypowiadali sie po-
zytywnie o tej formie pracy. Najbardziej odpowiadal im kontakt ze
starszymi, nie znajacymi~ich rodzin, a zwlaszcza rodzicow. Dzieki te-
mu, ich zdaniem, atmosfera byla caltkowicie swobodna, a wymiana
myS$li prawdziwie ozywiona i tworcza.

Bardziej analityczne i naukowe opracowanie zagadnienia pracy
w grupach odnajdujemy w artykule P, Imberdisa, dyrektora nau-
ki religii w diecezji Lyon (L’éducation de la foi des adolescents par
Pexpérience de la vie en groupe, VeV seria 79 nr 580 R s, 3—12).

Autor zwrécil uwage przede wszystkim na znaczenie grupy w wycho-
waniu osobowo$ci, W grupie poprzez upodobnianie sie¢ i przeciwsta-
wianie mlody dochodzi do lepszego poznania i wyrazania siébie.
Wiasnie w grupie mlody poznaje siebie jako osobowo$§¢ poszukujgcg
i zaangazowang w S$wiecie. Stosunek wychowawca-wychowanek ulega
ostabieniu na rzecz wplywu wychowawczego grupy. Jeszeze wiekszy
wplyw wywiera grupa na zaangazowanie sie mlodego. W grupie mlody
uczy sie stuchaé, pytaé¢, wyraza¢ konkretnie. Uczy sie stuzyé grupie,
poddawaé swe osobiste interesy planom grupy. Uczy sie odpowiedzial-
nos$ci za wspélne dzielo. A wszystkie te cechy sg istotne dla Zzycia
w Kodciele, sakramencie powszechnego zbawienia. Wychowujac sie
w grupie mlody lepiej odkrywa rzeczywisto$é KoSciota i zdobywa
cechy istotne dla zycia chrzescijanskiego. Dzi§ szczegblnie wyrazZnie
dostrzega sie, ze mlody w swym zyciu wiary i milo$ci potrzebuje
doSwiadezenia zycia wspoélnotowego.

Zycie takie wymaga jednak od mlodego réwniez i pewnych wyrze-
czef. Trzeba przej§é od egoizmu do daru z siebie. Autor uzywa w tym
wypadku okreSlenia ,pascha” — przej$cie. Duzg trudnoscig jest row-
niez jasne ustawienie celéw. Ponadto mlody, nawet szukajac dla sie~
bie grupy, odczuwa lek przed ukazaniem prawdy o sobie. Leka sie
$mieszno$ci, nieprzyjecia przez grupe, niepowaznego traktowania, a na-
wet niedoréwnania innym. Najwiekszym jednak niebezpieczeristwem
jest mozliwo§¢ umniejszenia osobowos$ci przez presje grupy.

2. Nowe ujecia tresci katechetycznej

W tej samej grupie artykuldw omawiajacych poszukiwania katechezy
antropologicznej mozna wmie§cié dwa opracowania, ktére odnoszg sie
bezposrednio do zagadnienia ujecia treSci przekazywanych, M. Gohin-
dard, katecheta z Lyonu, pragnie ukaza¢ droge, na ktérej mozna mio-
dym przyblizyé zrozumienie i przyjecie Paschy (Tous les jours c’est
Pdque, VeV seria 77 nr 572 T 3). Autor w tej rzeczywistoéci nadprzy-
rodzonej pragnie ukazaé¢ odpowiedz na naturalng potrzebe ludzks
radosci, przyjazni, wspélnoty. Totez w toku katechezy ustawicznie
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przewija sie motyw ,przejScia” od beznadziei do rado$ci. Katecheza
zaczyna sie od opowiedzenia zwyklego, codziennego wydarzenia uka-
zujgcego beznadzieje osamotnionegc czlowieka, ktéremu radoéé przy-
wraca inny czlowiek. Teraz przychodzi chwila osobistej refleksji mlo-
dych nad identycznym przezyciem z ich osobistego do$§wiadczenia.
Anonimowo podane wypadki stajg sie natychmiast przedmiotem wspol-
nej modlitwy. Obecnie trzeba przej§¢ do poglebienia i uogélnienia tego
zyciowego problemu. W tym celu autor wykorzystuje udramatyzowane
opowiadanie o czynie heroicznym O. Kolbe w obozie. Nastepnie sto-
sujac zasady pedagogiki wyrazu zapoznaje mtlodziez z poezja J. Brela
i piosenkg G. Becaud, w ktdérych odnajdujemy przezycie przejécia od
beznadziei do radosci i wspdlnoty. Teraz dopiero przychodzi czytanie
i analiza perykopy o spotkaniu uczniéw z Emaus z Chrystusem
zmartwychwstalym. Tam réwniez odnajdujemy beznadzieje, samotnoéé
i powrét do radoSci i wspélnoty. Pascha uczniéw z Emaus jest réw-
niez nasza pascha. .

Drugie opracowanie materialéw katechetycznych odnosi sie do za-
gadnienia wychowania postaw, o ktérych pisal bp A. Elchinger.
Material ten jest opracowany anonimowo (Le mouvement de la meta-
noia, esquisse pour de grands adolescents, VeV seria 80 nr 588 s. 17—
24). Mtlodzi w wieku 17 lat wychodzg juz z okresu subiektywizmu
i otwierajg sie na przyszlosé, na §wiat. Jest to wiec doskonaly moment
wprowadzenia ich w rzeczywisto§é chrzescijanskiego ,,nawrdcenia”.
Trzeba jednak zacza¢ od ich do$wiadczen, poszukaé ich terminologii,
ich uje¢ rzeczywistoSci duchowej. Totez punktem wyjécia jest uka-
zanie §wiata w konflikcie jednostek i spoteczenstw, jak réwniez zwro-
cenie uwagi na niewystarczalno$¢ podejmowanych préb naprawy.
Nastepnie nalezy doprowadzié do refleksji nad czlowiekiem, nad sa-
mym sobg: co nas trzyma w niewoli i co nam pozwala wyjsé z siebie
i otworzyé¢ sie na innych. Te refleksje powinny doprowadzi¢ do sfor-
mutowania ludzkiego pojecia ,nawrédcenia”: zyé pelniej, ,nawrédcié”
swe pragnienia, szukaé i byé szukanym, jednym stowem nawrdcié
sie, to otworzyé swe serce, zwroci¢ wzrok w nowym kierunku, Wtag-
nie do tego zaprasza nas Bog Przymierza. W ten sposéb rzeczywistoéé
ludzka umozliwia dostrzezenie glebi i przyjecie wezwania do nawroé-
cenia chrze$cijanskiego.

3. ,Swiadectwa”

W roczniku 1968 Catéchése tego rodzaju opracowan nie znajdu-
jemy. Natomiast redakcja zamie§cila caly szereg ,$wiadectw”. Nie sg
to opracowania naukowe, ani artykuly problemowe, ale po prostu
Swiadectwo przezywania okre§lonej rzeczywisto§ci nadprzyrodzonej,
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czy tez S$wiadectwo przeprowadzanych konkretnych duszpasterskich
préb. W numerze poS§wieconym problematyce maryjnej (Ct 30) odnaj-
dujemy $wiadectwo mlodego malzenstwa o ich zwigzku z Maryjs
(Robert et Marie N, ,,Et depuis ce jour le disciple la prit chez
lui”, Ct 8 (1968) 73—81). Bogatszy w ,,Swiadectwo” jest numer poswie-
cony modlitwie (Ct 32). J. C. Dhotel SJ opowiada o prdbach wpro-
wadzania mlodych w zycie modlitwy (Apprendre a4 prier, Ct 8 (1968)
283—294). R. Page dzieli sie z czytelnikami doéwiadczeniem modlitwy
w spotecznoSci Malych Braci (La vie de priére des Petits Fréres de
Jésus, Ct 8 (1968) 337—344). W ostatniej wypowiedzi tego typu ekipa
pracownikéw katechumenatu Paryza opowiada o zyciu modlitwy, orga-
nizowanym dla katechumenéw (L’initiation des catéchuménes 4 It
priere, Ct 8 (1968) 345—353). W ostatnim wreszcie numerze Caté-
chése, zajmujacym sie ogdlnie zagadnieniem organizacji katechizacji
we Francji (Ct 33), redakecja zamiescila $wiadectwo konkreinej pracy
w poludniowych diecezjach Francji, przygotowane przez kaptana odpo-
wiedzialnego za ten dziat duszpasterstwa w grupie kilku parafii
(A. Elizondo, L'organisation du catéchisme -en petites paroisses ru-
rales, une expérience en cours, Ct 8 (1968) 453—459). Zagadnienie
wspoélpracy wychowawecze] réznych dzialdw duszpasterstwa oswietla
Swiadectwo pewnej katechetki, zaangazowanej réwniez w ruchu dzie-
ciecym Coeurs Vaillants — Ames Vaillantes (Catéchisme et Action
Catholique de U'Enfance, Ct 8 (1968) 453—459).

4, Bibliografia

Omawiajge Catéchése nie mozna pomingé osobnego dziatu, tro-
skliwie planowanego przez redakcje. Stanowi go bibliografia poszecze-
goélnych zagadnien katechetycznych. Nr 30 zawiera omodwienie pozycji
niezbednych przy opracowywaniu katechez o Maryi (J. Hemmery,
Etudes Mariales, indication bibliographiques, Ct 8 (1968) 91—101). Bi-
bliografia posiada 14 podpodzialéw tematycznych, umozZliwiajgcych
tatwe odszukanie koniecznej pozycji. W nr 32 H. Holstein przygo-
towal omoéwienie pozycji koniecznyeh w prowadzeniu katechezy dla
dorostych, jak réwniez mogacych sluzyé Swieckim, ktérzy sami pragng
poglebi¢ swg wiare (La Catéchése des adultes, Ct 8 (1968) 371—376).
W ostatnim wreszcie numerze, 32, H. Bissonier omawia pozycje
z lat 1967—1968, odnoszgce sie do katechezy specjalnej, dzieci i mlo-
dziezy mieprzystosowanych (Le catéchése specialisée en 1967—1968,
Ct 8 (1968) 493—497). :

Hasto ,roku wiary” rzucone przez Pawla VI stalo sie dla przedsta-
. wicieli ruchu katechetycznego francuskiego czynnikiem krystalizujgcym
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ich stanowisko. W artykulach swoich, zwigzanych wewnetrznie z za-
sadniczg tematyka roku, wykazali prawdziwe zrozumienie obecnej
sytuacji Kosciolta w S$wiecie, zwlaszcza wobec problemu sekularyzacji
i ateizmu, rozpatrywanych prawdziwie w duchu soborowym. Okazali
réwniez duzg wrazliwo$é na tak zwany ,kryzys wiary” w KoSciele.
Dostrzegali wszystkie niebezpieczenstwa tkwiace w modnych a szkod-
liwych sformulowaniach teologii ,,émierci Boga”, czy w przejaskra-
wionym podkreflaniu warto$ci ludzkich az do ujmowania roli Chrystu-~
sa jedynie jako ich symbolu. Niemniej. wyrazali watpliwo$é odno$nie
wielu dawnych sformulowan czy uje¢, nieodpowiadajgcych juz wspdl-
czesnemu czlowiekowi. Chodzi w tym wypadku przede wszystkim o za-
gubienie w teologii i tym bardziej w katechezie elementu antropolo-
gicznego. Do tego zagadnienia nawigzywali ustawicznie we wszystkich
tematach, nawet przy omawianiu katechezy maryjnej czy zycia mo-
dlitwy.

Mozna powiedzieé, ze w tych analizach krystalizowaly sie centralne
zalozenia nowego ruchu katechetycznego, ktéry J. Bournique naz-
wal ruchem katechezy antropologicznej. Koncentruje sie ona woko6l
problemu przyjecia wezwania Bozego przez wspélczesnego czlowieka.
Pragnie wiec w sposdb wystarezajgecy uwzglednié wszystkie wartosci
ludzkie, wolnos¢ wewnetrzng wierzacego, jego zaangazowania religij-
ne w zycie ludzkos$ci. Dlatego pragnie byé bardziej wprowadzaniem
w doswiadczenie chrzeScijafiskie, uwrazliwieniem na znaki Boga, niz
przekazywaniem wiedzy o Bogu czy zyciu chrzescijanskim. Konse-
kwentnie wiec w programowaniu zamierza mocniej podkre$lié postawy
chrze$cijanskie. Ciezar wychowania religijnego przesuwa z kateche-
ty-wychowawey na oddzialywanie grupy katechetycznej. Wreszcie
pragnie odpowiedzialno$cig podzieli¢c sie z laikatem, ktérego $Swia-
dectwo jest koniecznym elementem w wypelnianiu misji stowa w Ko§-
ciele.

Rocznik zatem 1968 tak Catéchése jak i Vérité et Vie
wprowadza nas w nowy Swiat, otwiera nowe horyzonty. Katecheza
kerygmatyczna dokonala wiele. Obecnie musi uwzglednié jeszcze je-
den czynnik, aby lud Bozy otwar! sie naprawde na $wiat z jego tros-
kami i rado$ciami i w ten spos6b moégl owocniej peilni¢ swag role sa-
kramentu powszechnego zbawienia.

ks. Jan Charytaniski SJ
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