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ARCYBISKUP BOLESELAW KOMINEK

GLOWNE TENDENCJE WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

I. INSPIRACJE SOBORU

W dzisiejszym S$Swiecie goéruje jedno zjawisko: zmiennosé. Wy-
nalazki, decyzje, fakty i zdarzenia nastepujg po sobie tak szybko,
ze mamy do czynienia z ruchliwo$cig, ktéra w niejednym wy-
padku nawet trudno uchwyci¢. To juz nie jest ten spokojny,
kultywowany postep — deifikowany niemal pod koniec XIX w.
To ruch i przemiana, ktéra doznaje przyspieszenia jakby w sze-
regu geometrycznym !. '

Tempora mutantur — to powiedzenie nabiera jakiej§ szczegdl-
nej sily. Takze dlatego, ze rowniez ludzie sie zmieniajg. Ludzie
sie lekaja, czuja sie zagubieni, poszukujg sensu tych przeobra-
zen. Uwazajg je za zbyt gwaltowne — do tego stopnia przyspie-
szone, ze az nieludzkie. Egzystencjalizm staje sie modny. Camus,
jeden z jego czolowych zwolennikéw, pyta np.: w jaki sposéb
czlowiek bedzie moégt przetrwaé ten nieludzki Swiat po ludzku?

A co Ko$ciét i jego nauka? Od mlodoSei my starsi byliSmy
przyzwyczajeni sadzi¢, ze Ko$ciél i jego nauka to wielkie kon-
stanty. Transit substantia huius mundi — przemija postaé Swiata,
ale to, czegoSmy sie nauczyli w teologii zostaje bez zmian. Prze-
miany jakby omijaly teologie. A je$li inne nauki rozwijaly sie,
to teologia ttumaczyta sie, odpowiadala na zarzuty, koncentrowala

1 A, A Lima, Gesamtbild iiber die Pastoralkonstitution ,,Gaudium
et spes”, W: Die Kirche in der Welt von heute, wyd. G. Barauna,
Salzburg 1967, s. 40.
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sie na uprawianiu apologetyki. Upraszczajac powiedzmy — teolo-
gia bronila swej stato$ci, stabilnosci.

Pojawila sie niedawno wspaniafa ksiega pamigtkowa na 150-le-
cie istnienia stynnego fakultetu teologicznego w Tybindze. Jej
tytul jest znamienny: Theologie im Wandel * — teologia w zmia-
nach, teologia w ruchu. Rozprawy najwybitniejszych teologéw
moéwig o zmiennosci i historycznosci nauk teologicznych.

Skad to sie bierze? Pamietajmy, ze Soboér nie tylko przemyslat
nows samo$wiadomos$é Kosciola. Nastgpilo nowe odniesienie sie
do Swiata. Powstata konstytucja o obecno$ci Kosciota w $wiecie —
w Swiecie, ktory cechuje zmienno$¢. Ta sytuacja $wiata jest wy-
zwaniem skierowanym do teologii, ktéra wprawdzie zajmuje sie
sprawami ponadziemskimi, ale dotyczy rdéwniez wymiaréw Swiec-
kich. Bo Ko$ciél urzeczywistnia sie w $wiecie.

I jeszcze jedno. Pod wplywem gwaltownych przemian w sy-
tuacji $wiata nastapila zmiana w sposobach rozumowania czlo-
wieka. Zachwiala sie filozofia chrzescijaniska. Tomizm tlumaczy
wiele. Ale niektérzy twierdza, Ze nie tlumaczy on juz wszystkiego.
Nie jest instrumentem dosé precyzyjnym. Kategorie tomistyczne
wymagaja uzupelnienia. Tomizm nie wystarcza juz jako dosko-
nata ancilla theologiae.

Stad tez rodza sie rdézne ujecia, rézne nowe typy filozofowania;
jedne pospieszne, powierzchowne, radykalizujace. Inne spokojniej-
sze, wystrzegajace sie¢ manowcow tzw. ateizmu teologicznego, jak
na Synodzie Biskupdéw nazywano teologie tzw. $mierci Boga.

Mimo, ze nowa teologia katolicka jest o wiele spokojniejsza od
tzw. teologii radykalnej3, hodowanej na gruncie amerykanskim,
a czesto przyprotestanckim, to dzisiejsze katolickie kierunki teolo-
giczne musza wprawia¢ nas w zastanowienie. Zwtlaszcza, gdy
poréwnujemy je z teologia klasyczng. Czy my$l teologiczna nie
zmylita kierunku, czy Jan XXIII, a po nim Sobo6r nie rozpetat
burzy, ktérej Pawel VI nie bedzie w stanie uspokoié? )

Zapominamy o jednym. Podeczas kiedy dawne sobory wyplywaty
zazwyczaj z namietnych debat i dyskusji, Sobor, zainicjowany
przez Jana XXIII, znajduje sie — tak wydaje sie przynajmniej —
u progu poteznego, Smiatego dialogu wewnatrz i na zewnatrz

2 Theologie im Wandel, Festschrift zum 150 jihrigen Bestehen der
Katholisch-Theologischen Fakultdt an der Universitit Tiibingen 1817—
1967, Miinchen 1967.

3W. Hamilton, Bemerkungen zur ,Radical Theologie”, Concilium
11(1967), s. 731—1732.
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Kosciota. Dawne Sobory jakby zamykaly spory i réznice. Vatica-
num Secundum, chociaz przygotowane teologicznie, otwiera szanse
i mozliwosci wielkiej chrzescijanskiej dysputy %

Zapytajmy, czy teologia i rézne jej szkoty i kierunki nie spel-
nily juz swej roli na Soborze? Pamietam interesujgcy artykul
z wiedenskiej Die Furche, chyba sprzed 4 lat. Zawieral pytanie:
czy Sobér jest Soborem biskupow i pasterzy lub teologéw i profe-
soréow, czy tez prorokéw i charyzmatykoéw. Autor wysuwal teze,
7e pilerwszenstwo nalezy sie wizjonerom, charyzmatykom, a wigc
ludziom apostolskim i duszpasterskim. Ale wiemy, ze ludzie
o charyzmatach profetycznych moga wiele wyczuwaé, widzieé, mo-
ga rozumie¢ znaki czasu — jak np. Jan XXIII. Nie oznacza to
jednak, zeby zawsze posiadali oni inny nieodzowny dar: dosad-
nego formulowania i okre§lania rzeczywisto$ci nadprzyrodzo-
nej, Objawienia itp. Dlatego Soboér byt tez i Soborem ekspertow,
teologéw, chrzescijanskich mys$licieli.

Ojcowie soborowi, biskupi przygladali sie na Soborze pracy
teologéw z bliska. Ich asystencja dotyczyla przede wszystkim
wspblczesnego rozumienia Objawienia, Stowa Bozego, dotyczyla
refleksji naukowej nad tajemnicg chrzescijanstwa. Chodzito réw-
niez np. 0 wypracowanie wspoélczesnego pojecia $wiata, koncepeji
czlowieka, istoty i przeznaczenia zycia spolecznego, filozofii cywi-
lizacji, teorii czasu, historii itp. A nie mniejsze zadanie polegato
i na tym, zeby wyksztalci¢ slowa, pojecia, ktoére pelniej przekaza
samo stowo Boze, i umozliwig jego skutecznosé. Pomyslmy tylko
o zasadniczych pojeciach Ewangelii jak: przymierze, krélestwo,
ofiara, taska, wolnos¢, tajemmnica 2.

Soboér nie zamknal rozwazan teologicznych. Dal inicjatywe do
nowego poruszenia. Poruszyl roztrzasania teologiczne tak mocno,
jak rzadko kiedy. To, ze KoS$ciél nie wyladowal swej dyskusji
w zupelno$ci przed Soborem nie jest bez znaczenia. Unikniono
w ten spos6b calego szeregu dyskusji niedojrzatych i hamujacych,
nawet paralizujgcych — unikniono tych wszystkich przedwcze-
snych roztrzgsan dotyczgcych obecnie juz aktualnej i przeprowa-
dzanej reformy Koéciola. Dzisiaj nikt z powaznych nie watpi o ko-
niecznosci reformy. Konsekwencje te wymagaja wielkiego dal-
szego przemys$lenia. Nie idzie przecie tylko o reforme instytucji.

*K. O. von Aretin, Die Situation der mnachkonzilidren Kirche,
Hochland 5(1967), s. 461.

5 M. D. Chenu, Die Theologie als kirchliche Wissenschaft, Concx
lium 1(1967), s. 45——-47



36 ARCBP BOLESLAW KOMINEK 4]

I one muszg by¢ przebudowywane, gdyz sa bardzo czesto formg
juz przestarzalg, forma nawet w koscielnymx oddzialywaniy
archaiczna.

Wazniejsza od przebudowy instytucji jest przebudowa usposo-
bienia, nastawienia. Tu chodzi o usuwanie stereotypéw, dziala-
jacych niekiedy podéwiadomie, nawykowo. A wilasnie te niektére
sposoby pojmowania i nastawienia nie pasujg do dzisiejszego
$§wiata. Doda¢ trzeba, Ze nie chodzi tylko o nasze dopasowanie,
dostosowanie sie. Wlasciwie chodzi o co§ o wiele wazniejszego.
Nam zalezy na przeniknieciu, penetracji, oczywiscie duchowej
penetracji struktur dzisiejszego $wiata. Tego jednak nie zrobimy
zaraz. Nie zrobimy z tej prostej przyczyny, Ze niektorymi naszy-
mi formami tkwimy jeszcze w przeszlosci. Obecnie chodzi o skok,
zdobyweczy, apostolski skok Kosciota w przysztos¢. Stad tez wielkie
zadanie teologii, ktéra musi sie jeszeze z niejednym wielkim
kompleksem zagadnien nameczyé. Wspomnijmy tylko ten codzien-
nie niemal dotykany fakt: nasza cywilizacja posiada po raz pierw-
szy mozliwosé zniszczenia samej siebie. Istnieje wiec mozliwosé
zniweczenia dziela stworzenia. A chyba trzeba powiedzieé, Zze ni-
szezycielski zabieg wobec tego, co Bog stworzyl stalby sie jakas
wyjatkowa- zbrodnia czy przegrzeszeniem wobec samego Stworey.
Stad tez pochodzg wszystkie usitowania i1 proby teclogéw i teolo-
gii, ktéra moze z jednej strony stanowié¢ niemals meke i wysilek
wsparty wiarg o$wieconego rozumu ludzkiego — ale moze obrocié
sie w dewiacje, zwlaszcza wtedy, kiedy wiary zabraknie, kiedy
teologia przybiera formy ateizujace®, jak zreszta jeszcze zoba-
ezymy.

II. AMPLITUDA KIERUNKOW TEOLOGICZNYCH

R. Aubert? zestawil kilka lat przed Soboremy gléwne ruchy
teologiczne, ktére skrystalizowaly ostatecznie gléwne zalozenia
Soboru: ruch biblijny, odnowa liturgiczna i patrystyczna, otwar-
cie wobec nowoczesnego Swiata, spotkanie z ekumenizmem i egzy-
stencjalizmem. Mozna powiedzie¢, ze ekumenizm =zacigzyl! naj-
bardziej nad rozwojem nauki soborowej o Kosciele. Jan XXIIT
wysungt na czolo zjednoczeniowy charakter Soboru — chociaz
dotgczono potem postulaty aggiornamento i approfondimento Ko-
Sciota. Zwlaszeza obecno$§é obserwatoréw niekatolickich na Sobo-

K. O.von Aretin, art. cyt, s. 461—462. I
7"R. Aubert, La théologie catholique au milieu du XXe siécle,
Tournai 1954, ’
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rze umozliwila szerokie rozszerzenie poje¢ o tajemnicy Kosciola.
Trudno odmoéwié teologii prawostawnej wplywu na mistyczne,
duchowe ujecie Kosciota. Chodzi o wizerunek Corpus Christi My-
sticum wzbogacony obrazami biblijnymi. Nie mozna tez odmoéwié
teologii protestanckiej tak silnego rozbudowania ujecia KoSciota
jako Ludu Bozego 8. W podobny sposéb mozna by szukaé wplywu
teilhardyzmu na akcenty ewolucyjne, eschatologiczne, bronione
tak mocno przez Rahnera, np. VII rozdziat w Lumen Gentium
o Koéciele pielgrzymujgcym. Natomiast préby uporania sie
z gwaltownymi przemianami struktur $wiatowych, oraz z pradami
umystowymi wspodlczesnosci zadecydowaly o wygladzie konsty-
tucji Gaudium et spes. Ci za§ z Ojcow soborowych, ktérzy usito-
wali forsowa¢ potepienie komunizmu, musieli pogodzi¢ sie z otwar-
ta postawa Soboru, przede wszystkim z pozytywnym charakte-
rem konstytucji pastoralnej, ktéra w sposéb duszpasterski wy-
raza odpowiedZ na caloksztalt warunkdéw, w jakich odbywa sie
apostolska misja Kosciota ®.

Sobér porozkladat akcenty mentalno$ci teologdw, a nawet wie-
cej. Wprowadzil w znacznym stopniu pluralizm teologiczny. Nie
ma dzisiaj teologii zglajchszaltowanej, uniformowanej, ale za to
mamy teologie szukajacg, dialektyczna. Jesienig roku 1966 odbyl
sie miedzynarodowy kongres teologow, ktory ujawnil koegzy-
stencje najrozmaitszych szkétr teologicznych w rampch jednej
wiary 0. Odtad to odbywaja sie burzliwe zjazdy teologéw — np.
w Stanach Zjednoczonych na uniwersytecie Notre Dame .

Jedni podejmuja egzegeze tekstéw Soboru. Przykladem moga
sluzy¢ miedzynarodowe komentarze do dokumentéw soborowych,
zawierajgce czesto obok siebie roézne interpretacje. Inne grupy
teologéw wychwytuja kierunek Soboru i prébuja pioniersko siegaé
w przysziosé. Za przyktad niech stuza prace Metza, Rahnera,

8 0. Rousseau OSB, Die Konstitution im Rahmen der Erneue-
rungsbewegungen in Theologie wund Seelsorge wdhrend der letzten
Jahrhunderte, W: De Ecclesia, Beitriige zur Konstitution ,,Uber die
Kirche” des zweiten Vatikanischen Konzils, wyd. G. Baraiina, Frei-
burg 1966, s. 26 nn.

$B. Hiring, Neue Wege, neue Ausblicke, W: Die Kirche in der
Welt von heute, wyd. G. Barauna, Salzburg 1967, s. 542 nn.

WM C.Vanhengel, J. Peters, Theologie und Theologien, Con-
cilium 1(1967) s. 16. )
16“‘ La teologia dopo il Vaticano II, W: L’Osservatore Romano z dnia

. 2. 1968.
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Lehmanna, 12 Schlettego. Chrzescijanstwo ukazywane jest jako re-
ligia absolutnej przysztosci. My$l teologiczna obraca sig tez wokot
wolnosci religii, dialogu miedzy koéciotami, znaczenia "innych
religii, ekumenizmu, ateizmu itp. Przepracowywana jest proble-
matyka ogoélnochrzescijanska, styczna ze wszystkimi wyznaniamji
chrzescijanskimi. Jedynie mpariologia stanowi sprawe wiasng,
osobistg katolicyzmu, cho¢ i tu spotykamy sie z prawostawiem.

Sobor przeszedl od jurydycznego i instytucjonalnego wizerunky
Kosciota do ujecia mistycznego. Jego ujecie widzi si¢ jako kon-
tynuacje, jako dalszy rozwéj wcielenia. Np. Colombo, Tromp,
Parente wusilujg pokazaé, jaki jest zwigzek miedzy ujeciem
Kosciota jako Ciala Mistycznego, a tym czym Ko$ciél jest w sobie,
w swe] infrastrukturze. Congar omawia historyczne uwarunko-
wania i rozw6j KoSciota. Podobnie Schillebeeckx, Ratzinger. W po-
dejmowane] rozbudowie pojecia Ludu Bozego domy$lamy sie préb
rzucania pomostu ku braciom rozlaczonym.

W nauce o kolegialno$ci gdruje zagadnienie stosunku papiez —-
biskupi, autorytet, apostolsko$¢, jej uniwersalne poslannictwo
w Swiecie, sukcesja itp. A nauka o kolegialno$ci ma swe konse-
kwencje w dotach Kosciota, co dotad nie jest teologicznie nalezycie
przemys§lane.

W zwiazku z gwattownym ruchem liturgicznym niemate klo-
poty sprawiajg przesunigcia poszczegbdlnych akcentéw na tajem-
nice obecno$ci eucharystycznej. Obok rozwazan nad transubstan-
cjacjg i transfinalizacja moéwi sie o ogblnej obecnosci Chrystusa
w KoSciele, oczywisScie w rozmaitym ustopniowaniu i nasileniu:
inaczej w przepowiadaniu Slowa, inaczej w przyjmowaniu Sakra-
mentdw, a jeszcze inaczej w samej Eucharystii (np. Rahner,
‘Schillebeeckx). Podkresla sie, jak wazng role w tych nowocze-
snych ujeciach odgrywaja wyniki teologii klasycznej — badZ sa-
kramentologii, badz liturgii (Ciappi, Jungmann).

Rozumowania o misyjnym, misjonarskim mandacie Kosciota
siggaja bardzo daleko. Np. Papali i Loffeld widzg obecno$é¢ zba-
wienia jako wielko$ci historycznej rowniez w obrebie religii nie-
chrzescijanskich. Sama misjologia jest wobec siebie do tego stop-
nia krytyczna, ze obawia sig¢ bardzo niebezpieczenstwa jakiego$§
duchowego kolonializmu, zwlaszcza w krajach bedgcych w roz-
woju.

2 K. Lehmann, Christen und Marxisten im Gesprich, Stimmen der
Zeit 6 (1966) s. 468—474.
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Historia zbawienia (Heilsgeschichte) uchodzi wsroéd teologéw
za rzeczywistod¢ historyecznie wzrastajagca i zmienng. Tre$¢ zba-
wienia moze by¢ nawet rozpoznana dzigki refleksjom nad odpo-
wiednimi zjawiskami historycznymi. Oczywiscie pod warunkiem,
7e teologia wysili sie i przeprowadzi nalezyta analize kazdorazo-
wej doczesnodci i rozdzieli wyraznie to, co trancendentne, do tego
co czasowe. Np. Ratzinger dowodzi, ze umiejetne rozwazanie ludz-
kiej egzystencji stanowi Srodkows droge miedzy dwoma estremj-
stycznymi stanowiskami Cullmanna i Bultmanna.

Betti 1 Holstein opowiadaja sie za wypracowaniem posoborowej
teologii tradycji. Wystepuja tez subtelne cieniowania miedzy po-
jeciami prawdy religijnej lub tez miedzy absolutnym charakterem
dobrej nowiny, a historycznym uwarunkowaniem przepowiadania,
kerygmy.

Duzo watpliwo$ei nasuwa pojecie wolnodei religii: czy moéwimy
o wolno$ci religii lub tez o wolnoSci czlowieka w ogoéle, ktory
na mocy swej godnosci posiada prawo do rozwoju, do wyboru, do
decyzji itp. Tak szczegdélnie Amerykanie: Courtney, Murray,
Wright.

W sprawie dialogu ze $wiatem tacy teologowie jak Congar,
Daniélou i Chenu podkre§laja wartoscei, jakich sam Kosciét doznat
od $wiata. Szczegélnie w tym wzgledzie sg interesujace przestrogi
Karola Bartha, ktéry na podstawie doswiadezen protestanckich
upomina teologéw katolickich, by nie poszli za daleko i nie zréw-
nali w swych rozwazaniach KoSciola ze §wiatem. Podobnie Cull-
mann ostrzega przed mitem demitologizacji — zeby przesadnie
nie holdowaé Bultmannowi i nie powtérzy¢ bleddw protestanckich.

Teologia ekumeniczna przeksztalca sie ostatnio w teologie po-
koju, nadziei, mdéwigc réwniez o spolecznej i miedzynarodowej
sprawiedliwosci, jak tez i o rozwoju, progressio. G. Thils, tkwigcy
w teologii rzeczywistosci ziemskich, zajmuje sie Kosciotem jako
spoleczno$cig i wspédlnotg. Thils twierdzi oczywiScie, ze zadna
z poszczegdlnych instytucji nie urzeczywistnia i nie wyczerpuje
duchowej rzeczywistoSci wspolnoty koScielnej w catej pelni. Sg
liczni teologowie, np. Dejaifve, ktérzy twierdzg, ze uzasadnione
i mozliwe jest réznorodne formulowanie dogmatdéw, rozwdj dog-
matéw w obrebie jednej wiary 13,

Z tego krétkiego przegladu widzimy, ze istnieje postep i rozwoj
w rozumieniu wiary, dynamika wiary — ze istnieje ewolucja

¥ M. C. Vanhengel, J Peters, art. cyt.,.s. 76—78.
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dogmatow. Dla przykladu zwazmy jak inaczej wyglada dzisiaj
wizerunek Ko$ciola w poréwnaniu z tymi pojeciami, ktére byly
kiedy$s wtasnodcia naszych studidw teologicznych. Ale to bynaj-
mhniej nie stanowi przeszkéd. Bardziej klopotliwe wygladajg
nachylania sie teologéw na religie niekatolickie, ku niechrzeSci-
janom czy niewierzacym. A co sadzi¢, kiedy jest mowa o tzw,
chrzeScijanstwie bezreligijnym, anonimowym — jak robi to teo-
logia radykalna moéwigca o tzw. Smierci Boga itp. Czy to rzeczy-
wiscie nie jest zamet, kiedy pojawiaja sie publikacje, stawiajgce
obawe, ze Kosciol zamieni sie w grob samego Boga? Czy nie sto-
imy na skrajach pomylenia, chwiejnosci i relatywizmu?

III. ZADANIE URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO KOSCIOLA

Nie sposéb w pobieznym zarysie, z konieczno$ci opartym na
ogromnym syntetycznym, skrécie, daé wyraz calej rozcigglosei
i rozbiezno$ci pogladdéw i koncepcji teologicznych. Wydaje sie,
ze nawet tak pobiezny rzut oka moze wyjasni¢, dlaczego podnoszy
sie gtosy na alarm. Mdéwi sie o zagrozeniach i niebezpieczenstwach
jakby heretyckich lub neomodernistyeznych, zapozyczajac wyra-
zenia Maritaina, Powstaje jaki$ lek, jaka§ ogromna panika przed
teologia posoborows. Niektérzy klasyczni teologowie moéwig o wra-
zeniu druzgocacym, szokujacym itd.

Zanim pomyS$limy o reakcjach oficjalnego urzedu nauczyciel-
skiego, siegnijmy do zdrowego rozsadku. Objawienie jest faktem,
prawda Boza jest rzeczywistoScia i rzeczvwisto$cia zawsze wiek-
szg od poznawczych mozliwoéci ludzkiego rozumu. Prawda Boza,
uchylona nam w Objawieniu, w samym Jezusie Chrystusie, jest
i pozostanie tajemnicg. A misterium pozostanie zawsze w jaki$
sposdb niezglebione, w pelni niepoznane i niewyczerpane,

W ten spos6b odezwal sie rowniez Pawel VI do kongresu teolo-
gé6w w Rzymie. ,Nie nalezy sie dziwit¢”, méwi papiez, ,Ze pewne
aspekty objawionej Tajemnicy dostrzega jeden wnikliwiej od dru-
giego. MozZna na tej podstawie stwierdzié, ze roznorodne sformuto-
wania teologiczne raczej siebie wzajemnie uzupeiniajg, komple-
tuja, niz wykluczaja.” 1 dalsze slowa papieza: ,,powazng roznorod-
noé¢ pogladow i opinii moze i$¢ zgodnie w parze z jednoScig
w wierze...,” 14

14 ¥Osservatore Romano z 2. 10. 1966; por. M. C. Vanhengel,
J. Peters, art. cyt, s. 79.
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Jest rzecza wrecz zastanawiajacg, ze kard. Parente, diugoletni
wspélpracownik kard. Ottavianiego w Sacrum Officium, na Sobo-
rze znany ze swych wstrzemiezliwych, nawet konserwatywnych
pogladow, bierze teraz w obrone tzw. nowa teologie. Jest to tym
znamienne, ze Parente dystansowal sie dotgd przed kongresami
teologicznymi i debatami doktrynalnymi na Synodzie Biskupéw.
11 listopada ub. r. wystapit Parente na inauguracji roku akade-
mickiego w Kolegium dla Rozkrzewienia Wiary ze $mialg obrong
nowe]j teologii. Parente przestrzegal przed psychoza, podkre$lajac,
ze Objawienie Boze jest wydarzeniem historycznym — ze stalo
sie faktem wczeéniej, zanim przerodzilo sie w formule, zanim
zostato sformutowane. ,,Kto zapomina o tej perspektywie histo-
rycznej i zywotnej Objawienia, ten zamyka teologie w systemy
sylogistyczne i formuty abstrakcyjne” !5,

Nie znaczy to, ze teologia miataby ugrzezngé w niekonczacych
sie dyskusjach i ze Ko$ciét mialby sie wyrzec kierowniczej busoli,
wskazujacej prawde — Ze mialby przesta¢ byé ,,ostoja i filarem
prawdy”, jak mowi $§w. Pawel. Nie o to chodzi. JesteSmy mimo
catego ekumenizmu pod tym wzgledem o wiele szcze$liwsi od
protestantyzmu. Wskazal na to pod koniec ub. r. K. Rahner na
wiedenskim zjezdzie dotyczacym zagadnienia historycznosci teo-
logii — Problem der Geschichtlichkeit der Theologie. Rahner
moéwi, ze w protestantyZmie odnawia sie wiara poprzez pewnego
rodzaju reprodukcje w samej gminie wiernych. Natomiast w na-
szym ujeciu tkwi we wszystkich interpretacjach zdecydowana
konstanta, element staty, stabilny i tu znajduje sie¢ dla KoSciota
mozliwos¢ i obowigzek autorytatywnego wskazywnia interpretacji
blednych. Rahner twierdzi, ze to odniesienie do Urzedu Nauczy-
cielskiego stanowi wystarczajgca gwarancje, ze teologia katolicka
nigdy nie ulegnie atomizacji i rozbiciu 18,

Stad tez kluczem do rozwigzania ewentualnych watpliwosei jest
Stolica Apostolska, konkretniej Urzad Nauczycielski KoSciola.
W oredziu wigilijnym z ub. r. Pawel VI dat wspaniaty dowdéd, ze
widzi doskonale sytuacje. Scharakteryzowal sytuacje duchowa
Kosciola, pokazal przekrdj napieé i dyskusji teologicznych. Na tle
tej panorama spirituale lub tez situazione spirituale Papiez mimo
dewiacji dostrzega elementi sostanzialmente buoni. Papiez nie leka
sie zatem poszukiwan teoclogicznych. Wie, ze dla ludzi istnieja

'15 I.nforma.tions catholiques internationales, z dnia 1. 12. 1967, Le car-
dinal Parente prend la defense de la ,nouvelle théologie”, s. 11.
16 Kathpress, z dnia 5. 3. 1968, nr 54.
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dzisiaj nowe duchowe sytuacje. Niektérzy ludzie w formach po-
dawczych teologii klasycznej nie stysza i nie odbierajg juz dobrej
wiedci o odkupieniu. My boimy sie wraz z protestantem Cullman-
nem bultmannowskiej demitologizacji, czy jak Ks. Prof. Dgbrowski
mowi ,,demityzacji’”’ 7. I wtedy, kiedy proces ten nie posiada
dostatecznych podstaw, leki i przestrogi te sg stuszne. Ale mity
powstaja tez w ludzkim my$leniu, pojmowaniu. A zadaniem Urze-
du Nauczycielskiego jest strzec Ewangelii, strzec depozytu wiary
przed kazdym zafalszowaniem, takze przed mitami. Wydaje mi
sie, Zze pokutowal kiedy§ wérdéd nas mit o wszystkowiedzacym
Kosciele, czy Urzedzie Nauczycielskim. A byt to istotnie mit, ktory
zadng miarg nie mpze ostaé¢ sie przy obecnych przemianach wize-
runku Kosciola, *® i przy gwaltownych przeobrazeniach $wiata.

Pawet VI zdaje sobie z tego sprawe, stosujac sie do tej potrzeby
nowych interpretacji wiary, Objawienia, poczawszy od encykliki
Ecclesiam suam. Juz tam zarysowal Papiez role, zasieg funkeji
Urzedu Nauczycielskiego. Przedstawil w niej kierunki myslowe
w jakich Ko$ciét winien szukaé¢ lepszego zrozumienia prawdy
Bozej — tym bardziej teologowie 1?. Obowigzuje jedno: postuszen-
stwo wobec Ewangelii, Pawel VI wskazuje dwa $rodki: aperto
colloquio i profondo amore della verita. Oczywiscie, ze w tym
klimacie — na ostatku — rozstrzygajgce slowo zarezerwowane
jest Magisterium Ecclesiae. Istotne zadanie jednak polega na tym,
zeby prawde Boza, dobrg nowine o Odkupieniu lepiej i dosadniej
pojaé. Zeby ludzie o mentalno$ci wspbdlczesnej widzieli w Obja-
wieniu ten sam ratunek zbawczy, jak rozumieli go ludzie w cza-
sach, kiedy goérowaly w ich mys$leniu, w calej recepcji wplywy
tzw. teologii klasycznej °.

IV. TLO TZW. TEOLOGII SMIERCI BOGA

Znowu nie jesteSmy w stanie przedstawié wszystkich znaczen,
ktore teologia radykalna wigze z lansowanym pojeciemr tzw.
Smierci Boga. Chyba najbardziej przekonywajace jest jej poiag-

17 Ks, E. Dgbrowski, Stato$é¢ wiary i odwagae poszukiwan, Tygod-
nik Powszechny z dnia 10 marca 1968.

18 G. Baum, Das Lehramt in einer sich wandelnden Kirche, Con-~
cilium 1(1967) s. 38.

9 Por. R. Graber, ,Ecclesiam suam” — die Antittsenzyklka Paul
VI, W: Das Wort der Pipste, wyd. W. Sandfuchs, Wiirzburg 1965,
s, 222.

2 G. Baum, tamze.
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czenie ze zmianami, jakie zachodzg w relacji miedzy czlowie-
kiem i $wiatem.

Nowoczesna technika zagarnia caly S$wiat, caly odbostwiony
kosmos (hominisierte Welt, jak powiada Metz). Zdaniem morali-
stéw technika podnosi cztowieka jako pana, wiladce, suwerena, na-
wet twérce wszystkich rzeczy. Technika wprowadza jakby nowe
stworcze akty, wywoluje zmiany w S$wiecie, nawet na naszym
organizmie, choéby dzieki wynalazkom farmakologicznym. Moéowi
sie o roznych pigutkach: nie tylko antibaby, ale o takich, co maja
przynies¢ szcze$cie, doskonale samopoczucie itp. Wygdrowana
technika pozwala czlowiekowi manipulowaé¢ sobg i drugimi. Oto
niektére czynniki, ktore zabijaja zmyst ludzkiej poboznosci i odbie-
rajg czlowiekowi zdolno$¢é moéwienia o Bogu. Oto zarys tej tzw.
$mierci Boga w ludzkim my$leniu.

Czy w naszym pojeciu Bodg chrzeScijanski oddzialywuje jeszcze
dzisiaj, jako zywa obecna rzeczywisto$¢, jako faktor realny czy
tez nie? A jeS§li nie, wtedy zyjemy i pracujemy bez niego, bez
Jego pomocy. Ten stan wprowadza powazny stopien teologicznego
i egzystencjalnego zaklopotania?. Tak chyba mozna w sposob
bardzo uproszczony zreferowa¢ wysuniety problem; tak stawia
zagadnienie teologia radykalna, jakby ateizujgca.

Pojecie $mierci Boga jest raczej jakim$ pseudowydarzeniem
gazeciarskim, jest sensacyjng efemeryds publicystyczng. Ksigzki
typu Gabryela Vahaniana The death of Got nie zagrzeja miejsca
w literaturze teologicznej. Pozostaje natomiast co$ innego. Pozo-
staje klimat, atmosfera, nastrdj, zaznaczajacy sie w wielkich ma-
gazynowych gazetach, zalewajacych gléwne centra $wiata
w ogromnych nakladach. Np. na Boze Narodzenie 1967 tytul
wstepnego artykulu w Die Welt — Der Himmel ist leer. Pozostaje
moda takze w teologii!

Jesli 95 tez Lutra wszczelo reformacje, to tutaj. szuka sie po-
czatkow w wiezionych listach Bonhoeffera — mozna rzec, w ja-
kim$§ stopniu meczennika za wiare, zamordowanego przez hitle-~
rowcow. Na tym duchowym dziedzictwie probuja jego zwolen-
nicy stwierdzi¢, czy istnieje mozliwo$¢ chrzeScijanskiego zycia bez
,Boga”. Powiedzieliby$smy bez nalezytego rozumienia Boga. Inter-
pretacje, jak wspomniatem, sg niezliczone. Jednym stowem, cho-
dzi o odpowiedni wizerunek Boga — nawet o odpowiednig wiare
w Bogal!

To dziwne zagadnienie ma swoje tto przede wszystkim w dzi-

2 W. Hamilton, art. eyt. s. 731, 734.
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siejszej duchowo$ci, a moze nawet w historycznym rozwoju dzi-
siejszej mentalno$ci, je$li ja traktujemy jako rezultat historii.
Probuje sie ten rozwoj uja¢ w trzech periodach.

1) Skrétowo biorge — okres pierwszy od Abrahama do Lutra.
Gléwnym problemem bylo wtedy Imie Boga: ,,Boze, kim jeste§?”
Mamy na mysli tradycje izraelsko-chrze$cijanska, my$limy o kla-
sycznym chrystianizmie. Co znamionuje ten czas? — katolicyzm,
Pismo Swiete, Chartres, Boska Komedia, Swieci Panscy. Tu miesci
‘sie Tomaszowy obraz tadu, uniwersum, kosmosu z najwigkszym
Ens a se na wierzchotku.

2) Od Lutra do Sartra gléwny aspekt przesuwa sie od Boga,
kierunek przewraca sie ku czlowiekowi. Pytanie dotyczy kazdego
»ja”, jazni, samego siebie. Czltowiek nie podnosi oczu tak wysoko
w gore jak w czacgie budowy katedr gotyckich. Czlowiek staje sie
intrawertykiem! Odpowiednie pytanie brzmi: ,kim jestem?” ja
jako cztowiek. Cechy charakterystyczne: bohater, badacz, oby-
watel, burzuj czy mieszczanin; zagadnienia jazni, osobowosci,
pietyzmu, doswiadczenia, psychoanalizy, pod$wiadomos$ci, egzy-
stencjalizmu, uzytecznosci, przydatnosci.

3) Okres trzeci rozpoczyna sie — od dzisiaj — nie wiadomo na
diugo i dokad. Tak przynajmniej moéwig niektérzy, charakteryzu-
Jac¢ go pytaniem o bliZniego. ,Kim jestes ty”? — kim jest moj
sgsiad, moj blizni. Najwieksze zainteresowanie polega na szukaniu
i tworzeniu twoérczych wspolnot, spotecznosci. Pytamy poniekad,
kim jesteSmy my sami.

Podzial jest oczywiscie sztuczny. Periodyzacji historii nie moz-
na przeprowadza¢ bez szwdw. Mozemy powiedzie¢, Ze pytanie
o ,ja”, o to kim jestem, jest juz mocno narzucone w ,,Wyzna-
niach” Augustyna, potem w mistyce laickiej, w nominaliZmie.
Zagadnienie $§wiata, a wiec pytanie o ,drugich” wystgpito
z ogromnym nasileniem w nastepnym okresie, w politycznych
przewrotach 18 wieku. W tym znaczeniu rewolucja francuska
nalezy juz do trzeciego okresu, a idea $mierci Boga nalezy do tej
ostatniej fazy — wraz z Marksem, Nietzschem i innymi interpre-
tatorami 22,

Z punktu widzenia potrzeby mozliwie poprawnego, zrozumia-
tego ujmowania poje¢ o Bogu, poje¢ religijnych, uwzglednié tu
trzeba wejscie ludzko$ci na drogi okrezne. Aby poja¢ Boga nie
wystarczy juz Newmanowska formuta: God and myself — nie
zdaje sie dostatecznie przemawiaé dawna linia pionowa, nazywana

22 Tenze, art. cyt., s. 732, 733.
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relacjg transcendentalng. Zrozumienia szuka sie wszerz; na pla-
szezysnie poziomej, horyzontalnej, miedzyludzkiej. Swiat, wspol-
nota ma uzupelnié to dawniejsze dochodzenie do Boga — okrez-
nie, nawet po manowcach, ale dla dzisiejszego czlowieka w koncu
w sposOb bardziej zrozumialy, bardziej pojetliwy.

V. DWIE DROGI DZISIEJSZEJ TEOLOGII

Postawmy ostatnie pytanie. Jaki zwigzek kryje sie miedzy
przemianami w umystowosci ludzkiej a tym wszystkim, co zdaje
sie wyprawiaé teologia posoborowa? Calo$¢ Ewangelii wraz z Za-
konem i Prorokami zawisla na dwoéch przekazaniach i na dwoch
mitoSciach — na czei Boga i na czei czlowieka, stworzonego na
obraz i podobienstwo Boze. Teologia starata si¢ zawsze reflekto-
waé sama nature Trojjedynego Boga i naswietla¢ schodzenie Boga
ku czlowiekowi, a wiec rozumie¢ powolywanie czlowieka przez
Stworce do zycia i udzielanie sie jemu w ciggu historii zbawie-
nia. Teologia starala sie tez wskazywaé¢ druga droge oddolng: pod-
noszenie sie czlowieka ku Stwoérey, ku Odkupicielowi, ku UsSwig-
cicielowi. Teologia przekazywata, jak ruch ludzki ku Bogu nie
jest samodzielny, ale jak musi by¢é¢ wspierany moca wyzsza,
laska. .

Nowa teologia a winniSmy raczej powiedzie¢, teologia odno-
wiona zachowuje te dwie drogi, — dwie wspoélrzedne — jakbySmy
powiedzieli — ruch pionowy i ruch poziomy. Ale akcenty zdaja
sie by¢ przesuniete. Kiedy$§ nacisk kladziono bardziej na porzadek
obiektywny, starano sie rozumieé nadprzyrodzong rzeczywisto$¢
raczej od strony Boga. Teraz prébuje sie wmysla¢ wiecej w sy-
tuacje czlowieka i analizujac jego otoczenie, usiluje si¢ jakby
indukeyjnie z tego usytuowania czlowieka robi¢ drabineg, po ktd-
rej czlowiek wspinatby sie ku Bogu %.

Jeszeze inaczej mozna to powiedzie¢: teologia zawsze jako$§ my-
§lala o Bogu i o Swiecie — zawsze ustalala swoj stosunek do
filozofii, korzystala z niej jak z instrumentu, a co uwazala za
nieprzydatne, odrzucata. Oba typy mys$lenia — teologiczny i filo=
zoficzny sasiadowaly ze soba i byly razem usprawiedliwione.
Stosujgc najwieksze uproszczenie, powiedzmy nastepujgco: teolo-
gom zdawalo sig, ze dzigki teologii poszukujg tego, co Bég mysli
o czlowieku i o $wiecie, natomiast ze dzieki filozofii formutuja to,

22 B. Lambert, O. P.,, Les deux demarches de la théologie, Nou~
velle Revue Theologique 3(1967) s. 263 nn.
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co czlowiek mysli o Bogu i o $wiecie. W gre wchodzily relacje
transcendentalne i relacje predykamentalne — jedne skierowane
ku Bogu, drugie rozstrzelone ku bliznim. Oba ruchy jak dwie
przecznice przecinaty sie, zachowujac znak skrzyzowania.

Metz charakteryzujgec dawny porzadek myslenia, méwi o ukta-
dzie kosmicznym jako o zamknietej calosci, w ktoérej czlowiek
czy ludzie tkwili jako czastki ubostwionego wszech$wiata. Jest
mowa o tzw. ,zdywinizowanym $§wiecie” — divinisierte Welt,
W wizji tego ladu czlowiek wystepowal na panoramicznym tle
calej natury, przebostwionej jakby i prowadzacej czlowieka do
Boga z trudno$ciami i niebezpieczenstwami o wiele mniejszymi
niz dzisiaj %4,

Metz nie przeczy, ze osobiste zagrozenia czlowieka sg w dzisiej-
szym, ,o0dbéstwionym $wiecie” o wiele wieksze. Runela wizja
ustopniowanego porzadku, po ktoérego stopniach wchodzito sie
jakby automatycznie ku Bogu, jak po drabinie. Malzenstwo, ro-
dzina, przyjazn, braterstwo sg w dzisiejszym ,,zhominizowanym”
Swiecie o wiele bardziej zagrozone. Mimo to w dzisiejszej rzeczy-
wistoSci ziemskiej czlowiekowi rdéwnocze$nie latwiej odnalezé
jaki§ wilasciwy typ ,,wspolczlowieczenstwa”, zeby poprzez zhuma-
nizowany obraz wspélnoty S$wieckiej i koscielnej odnalezé tez
i droge do Boga ?5. PrzeSledzmy w zwigzku z tym dzisiejszg ekle-
zjologie jako teologie wspélnoty ludzi z Ojcem przez Chrystusa
w Duchu $w., a zarazem teologie wspdlnoty ludzi miedzy sobsa.
Odbywa sie to na tle tej przedziwnej podatno$ci, do ktérej odno-
wiona teologia nawigzuje, tlumaczac zgodnie z konstytucjami so-
borowymi, Ko$ciét jako communio, koinonia. Nawet Sakrament
Pokuty ujmuje sie jako pojednanie ze spoleczno$cia wiernych.
PrzeSledzmy w zwigzku z tym réwniez teologie rzeczywistosci
ziemskich, zwlaszcza w oparciu o palgce zagadnienia, omoéwione
w Gaudium et spes. Te same horyzontalne tendencje zauwaZamy
w dzisiejszej teologii 26,

Sposéréd wielu przykladéw wymienmy, jak w zwigzku z tym
statycznym, ulozonym porzadkiem kosmicznym teologia ujmowala
niejedno zagadnienie mechanicznie, instrumentalnie — na sposéb
zreizowany i ,,urzeczowiony”. Semmelroth méwi wyraznie o aper-
sonalistycznym przedstawianiu poszezegélnych traktatow teologicz-

2 J. B. Metz Die Zukunft des Glaubens in einer hominisierten
Welt, W: Weltverstdndnis im Glauben, wyd. tenze, Mainz 1966, s. 61.

% Tamze.

% Por. Van de Pol, Das Ende des konventionellen Christentums,
Wien 1967, s. 423 nn.
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nych: nauke o Bogu, ¢ zbawczym oddziatywaniu Chrystusa,
o lasce; o Kosciele. Zamiast pokazywaé poSrednictwo zbawienia
w jego personalistycznej ludzkiej glebi, zrobiono z taski rzecz —
RES. Semmelroth mnozy wyrazenia: Vergegenstindlichung, Ver-
cachlichung, Verdinglichung. Nic wiec dziwnego, ze nowa teolo-
gia stara sie na nowo odnaleZ¢ pierwiastki osobowe, osobowoscio-
we, bardziej dostepne i przemawiajgce do wspdlczesnego czlo-
wieka %7, .

Amplituda posoborowe]j teologii jest szeroka. Jej zamaszysty
ruch wahadlowy zawiera nazwiska wielkie, wyproébowane, uho-
norowane respektem Soboru. Ale nie brak w niej pozycji margi-
nalnych, nie brak tez teclogdéw swieckich, ale i niekiedy $mia-~
tych, poszukujgcych. Niedawno przeczytalem we Fankfurfer Hef-
te rozprawe Marka Oraisona pt. Um eine neue Moral. Oczywi§-
cie — nic innego, jak echa wydanej u nas ksigzki tego samego
autora: ,,Wspolczesno$é a etyka katolicka” 28, — ksigzki, ktora
wywolata interesujace krytyczne odglosy. Zdaje sig, ze Oraison —
mimo najlepszej checi — przesadzil w kierunku poziomym, hory-
zontalnym. Norma teologii moralnej ma sie zamkngé w ramach
miedzyludzkich stosunkéw — relations humaines, zwischenmen-
schliche Beziehungen. To konkretne nachylenie na blizniego na-
wigzuje wprawdzie do zlote] reguly, zawartej w Ewangelii: co
cheesz, zeby inni czynili tobie, ty czyn im. Wiemy, ze to nad
wyraz stuszne. Ale moc obowigzujaca postepowania musi czerpac
skadingd — nie tylko z miedzyludzkiego horyzontu, ale rowniez
z pionu — z uzaleznienia wyzszego, z odniesienia transcendental-
nego, siggajacego Boga, Boga Prawodawecy.

W réwnym stopniu i cala teologia posoborowa. Dobrze, ze
lansuje personalizm, ze uwzglednia antropologie, psychologie, so-
cjologie i inne nauki, ktére pozwalajg zrozumieé sytuacje ludz-
ko$ci w dzisiejszym $wiecie. Jest to konieczne, Zeby prawda Obja-
wiona byla nalezycie odbierana i skutecznie przyjmowana. Lecz
Objawienie jest i pozostanie czym$§ obiektywnym, stabilnym,
przez Boga danym — jest faktem niezaleznym od wszystkich
sposobéw i préb jego rozumienia, Dlatego horyzontalne ujecie
nie obejdzie sig bez wspdlrzednej pionowej, jak nie obejdzie sieg
teologia nowa bez osiagnie¢ teologii klasycznej. Nie jest to zatem

270. Semmelroth, Der Verlust des Personalen in der Theologie
und die Bedeutung seiner Wiedergewinnug: W: Gott in Welt, Festgabe
f. K. Rahner, Bd. 1., Freiburg 1946, s. 316 nn.

B Warszawa 1967.
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teologia nowa, ale odnowiona -— odnowiona przez teologéw na-
szego czasu, zglebiajacych niewyczerpalng Tajemnice — oczy-
wiscie pod kierunkiem Nauczycielskiego Urzedu Kosciota.

Die Hauptrichtungen der Theclogie der Gegenwart

Zusammenfassung

Die Anderung der Welt als ihr grundsatzlicher Charakterzug ist heut-
zutage in besonderem Masse eine Aufforderung an die Theologie ge-
richtet, welche, wiewohl sie die iiberirdischen Dinge in Betracht zieht,
ebenso auch den weltlichen Sachen ihr Interesse widmet. Eine Ant~
wort auf diesen Ruf gibt auch das ,Lumen Gentium”, wo die Konzil-
patres bemiiht waren u.a. auch zeitgendssische Welt-und Menschauf-
fassung, Wesen und gesellschaftliches Bestimmungswesen, Zivilisations-
philosophie, Theorie der Zeit, Geschichte u.dgl.m.herauszuschaffen. Was
die Konzilslehre iiber die Kirche anbelangt, da lidsst sich sagen, dass
drin am meinsten der ekumenische Zug betont wurde. In breitem
Masse wurde der theologische Pluralismus eingefithrt. Das II Vatika-
nische Konzil ist vom iuristischen und institutionellen zum mystischen
Auffassen der Kirche libergangen. In der Lehre vom Kollegialprinzip
der Bischofe hat er den Universalcharakter der Kirchensendung her-
vorgehoben. Das Konzil hat mit den theologischen Betrachtungen nicht
abgeschlossen; vielmehr die Initiative fiir die weiteren theologischen
Forschungen eingeleitet, indem es viele Probleme offen gelassen hat.
Wie bisher bieten diese Forschungen viele Sorgen an, sowohl in Bezug
auf das Geheimnis der eucharistischen Gegenwart wie auch auf das
von Christus der Kirche {iberlassene Kerygma-Mandat. Ahnliche
Schwieregkeiten tauchen auf, wenn es sich um die Ausarbeitung der
Nachkonzil-Traditionstheologie handelt, Zahlreiche Bedenken bietet der
Begriff der Religionsfreiheit; desungeachtet mutet die Feststellung des
vorhandenen Fortschritts und der Entwicklung im Glaubensverstidndnis,
das Vorhandensein der Evolution des Dogmabegreifens, das beste
Vertrauen zu. Dabei soll man nicht ausser Acht lassen, dass den
Aufschluss zur LoOsung etwaiger Zweifel das Kirchenlehramt, dem
immer das letzte Wort zugehort, bildet. Zum Schluss stellt der Ver-
fasser die Frage, was fiir ein Zusammenhang zwischen den Umwand-
lungen im Menschendenken und den Ergebnissen der theologischen
Nachkonzilforschungen besteht. In Antwort darauf erklart er, dass die
erneute Theologie zwei Mitkomponenten beriicksichtigt, d.h. eine hori-
zontale und eine vertikale, wobei sie diese letzte Komponente mehr
betont, als es die bisherige Theologie getan hat. Zugleich dringt sie
tiefer in die Lage des zeitgendssischen Menschen hinein. Die hori-
zontale Auffasung dennoch darf niemals der vertikalen Mitkompo-
nenten entbehren, und aus diesem Grunde muss die neue Theologie
an die Erreichungen Traditionstheologie kniipfen.



