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KULT SW. MARCINA W POLSCE DO SCHYLKU XVI W.1

Tre§é: Wstep. I. Pochodzenie kultu §w, Marcina w Polsce. II. R6zno-
rodnoéé form i przejawéw kultu §w. Marcina w Polsce §redniowiecznej.

WSTEP

Mimo ze kult §w. Marcina z Tours jest jednym z najstar-
szych 1 najpopularniejszych kultéw w Polsce w Sredniowieczu,
nie doczekal sie on opracowania monograficznego. Jesli sie
o nim pisalo w ogoéle, to tylko ubocznie w pracach na temat
koscioléw, malarstwa, imiennictwa osobowego w Polsce, czy
tez przyslow. Zagadnienie kultu swietych a wsrdd nich i sw.
Marcina jest dla badacza kultury $redniowieczriej problemem
bardzo waznym.

W artykule tym na temat kultu $w. Marcina w- Polsce do
schytku XVI w., a wigc w okresie przyjecia, ksztaltowania kul-
tury chrzescijanskiej i jej ustabilizowania na terenie naszego
kraju, nie roscimy pretensji do wyczerpania pelnej podstawy
zrédlowej, ani do wszechstronnego zanalizowania zrédel. Pra-

! Na tym miejscu skladam gorace podzigkowanie Panu Profesorowi
J.Kloczowskiemu, ktéry mnie zachecil do napisania tego artyku-
tu nie szczedzac cennych wskazéwek, jak réwniez ks, Profesorowi
W.Schenkowi za uwagi recenzyjne oraz ks, dr W. Danielskie-
mu za wskazowki w zakresie liturgiki.
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gniemy tylko zasygnalizowa¢ wazniejsze przejawy kultu moz-
liwe do uchwycenia w najstarszych polskich zabytkach pisa-
nych, w kalendarzach, formularzach mszalnych, zabytkach
ikonograficznych, wezwaniach koécioléw, w imiennictwie,
toponomastyce i folklorze.

1. POCHODZENIE KULTU SW, MARCINA W POLSCE

Kult $w. Marcina pochodzi z Zachodu. Wiadomo, Ze poprzez
Tours — miejsce grobu Swietego — rozpowszechnial sie on
we Francji, przechodzac nastepnie do calej Europy, gdzie wsze-
dzie wznoszono $wigtynie ku czci §w. Marcina2. Z krajami
zachodnimi lgczyty Polske ciggle stosunki kulturalne, zwlasz-
cza po przyjeciu chrzescijafistwa.

W zespole najdawniejszych swiadectw zrédiowych polskich,
jakimi sg m. in. zabytki hagiograficzne zawierajgce zywoty
$w. Wojciecha i Pigciu Braci Meczennikéw, powstate w pierw-
szym pietnastoleciu rzadéw Bolestawa Chrobrego (w latach
998—1009), spotykamy juz $lady kultu §w. Marcina. Tzw. Zy-
wot Pierwszy $w. Wojciecha najprawdopodobniej pidra Jjana
Kanapariusza, Rzymianina, powstaly 'w latach 998—999 w Rzy-
mie w benedyktynskim klasztorze na Awentynie 3, zawiera -
wzmianke, ze $w. Wojciech, biskup Pragi, ktéry nastepnie.
przybyt do Polski na zaproszenie kréla Bolestawa Chrobrego
celem nawracania Pruséw na wiare chrzescijansks, odznaczal
sie kultem do $w. Marcina, a nawet odbyt pielgrzymke do
Tours: Hac ipsa tempestate adiit Turoniam, querens auxilio
sanctum semem Martinum*, Sw. Wojciech mégl byé wiec
pierwszym lub jednym z pierwszych propagatoréow tego kultu

2 Vinzenzo Monachino, Martino di Tours, santo. Enciclopedia cat-
tolica, t. VIII, Romae 1952, s. 229 oraz J. Uttenweiler, Martin, Le~
xikon fiir Theologie und Kirche, t. VI, s. 986, ponadto: Louis Réau, Ico-
nographie de UArt Chrétien, t. III, Paris 1958, s. 903—904,

3 Jadwiga Karwasinska, Wstep w: Pi§miennictwo czaséw Bo-
lestawa Chrobrego, Warszawa 1966, s. 10—11.

4 Sancti Adalberty Episcopi Pragensis et Martyris Vita Prior, wyd.
Jadwiga Karwasinska w: Monumenta Poloniae Historica, t. IV,
cz. 1, Warszawa 1962, s. 37. -
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w Polsce. Nie wiadomo, czy na niego z kolei nie mialo pod tym
wzgledem wplywu s$rodowisko benedyktynskie, skoro przed
przyjazdem do Polski spedzil kilka lat w klasztorze benedyk-
tynskim na Awentynie °.

Podobnie i Zywot Pieciu Braci Meczennikéw: Benedykta,
Jana, Izaaka, Mateusza i Krystyna, kiorzy zgineli w Miedzy- -
rzeczu w 1003 r., piéra Brunona z Kwerfurtu prawdopodobnie
z r. 1006, zawiera informacje o kulcie sw. Marcina na terenie
Polski juz w pierwszych latach po przyjeciu chrze$cijanstwa.
Mianowicie Wspbmniani Bracia-Meczennicy ,,...poscente ratione
festi diei, ut sancta vigilia largitandis et boni Martyni ritu
christiane per orbem terrarum memoriale Dei, nocturnas, can-
tare et salutare Dei, missam celebrare illi sancti monachi,
amatores videlicet veri et inconcussii boni, confluxissent...” 8.
Tres¢ tego przekazu rzuca ciekawe Swiatlto na droge, jakg kult
$éw. Marcina docierat do Polski. Przeciez dwaj pierwsi Bracia:
Benedykt i Jan byli Wiochami i jako uczniowie $w. Romualda
w pustelni kolo Rawenny zyli wedlug reguly $w. Benedykta.
Stamtgd na zaproszenie Bolestawa Chrobrego goscinnie przez
niego przyjeci przybyli ,,przez Alpy do kraju Polan” z zamia-
rem chrystianizacji Polski i krajow sgsiednich?. Zatem mnisi
wloscy mogg uchodzi¢ za propagatoréw wspomnianego kultu.
I w tym wypadku kult ten ma zwigzek ze $rodowiskiem be-
nedyktynskim.

Slady kultu §w. Marcina zawierajg sredniowieczne kalenda-
rze polskie, ktore w wielu wypadkach umozliwiajg $ledzenie
rozwoju $wiat, ich charakter oraz ryt. Ogoélng orientacje w tym
wzgledzie moze daé¢ zalgczona tabelka z zestawieniem s$Swigt
$w. Marcina w $wietle kalendarzy polskich 8. Zalgczona tabelka

5 Zob. przypis 3.

6 Brunonis vita quinque fratrum wyd. Wojciech Ketrzynski w:
Monumenta Poloniae Historica, t. VI, Krakéw 1893, s. 410.

7 Jozef Mitkowski, Swiety Wojciech a jego bezpos$redni nastepcy
w meczenstwie, w: Swiety Wojciech 997—1847, Gniezno 1947, praca
zbiorowa, s. 117—118 oraz Pierre David, Les bénedictins et llordre de
Cluny dans la. Pologne meédiévale, Paris 1930, s. 3.

8 Tabela zostala wykonana na podstawie kalendarzy opublikowanych
w nastepujacych pracach: H. Grotefend, Zeitrechnung des deutschen
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wskazuje, ze obchodzono powszechnie uroczystosé §w. Mar-
cina w dniu 11 listopada jako festum fori, czyli swieto naka-
zane, obowigzujgce do wstrzymania sie od pracy fizycznej,
nauki szkolnej i rozpraw sgdowych?® W tym dniu obowigzy-
wal réowniez ryt zdwojony. Z braku danych nie zdolano jednak
ustali¢ rytu dla niektdérych diecezji. Proécz tego obchodzono
rowniez 18 listopada oktawe, a 4 lipca translacje. Te ostatnie
Swieta mialy powszechnie charakter tylko festum chori i nie
wystepuja we wszystkich diecezjach, zwlaszcza jesli chodzi
o translacje. Sw. Marcin byl czczony w calej Polsce, mimo ze
w tym czasie istnialo lokalne zréznicowanie tekstéw liturgicz-
nych w poszczegdlnych diecezjach, co wynikalo z braku ujedno-
licenia liturgii; do ujednolicenia doszio formalnie w okresie
potrydenckim w r. 1577 19,

Formularz mszalny na dzien 11 listopada w trzech dostep-
nych nam mszalach najwigkszych polskich diecezji: gnieznien-
skiej, krakowskiej, i wroclawskiej (tam, gdzie nasilenie kultu
bylo najwieksze) z poczatku XVI w., w okresie, kiedy tradycja
kultu juz sie wykrystalizowala, nie wykazuje powazniejszych
zmian. (W tym dniu jest rdwnoczesnie wspomnienie o §w. Men-

Mittelalters und der Neuzeit, t. I, Hannower 1891; Henryk Kowale-
wicz, Rekopismienny kalenllarz poznanski XV w. Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu nr 54. Biblioteka,
zesz. 4, Poznan 1964, s. 41—51; A. J. Nowowiejski, Wykiad liturgii
kosciota katolickiego, t. VI, cz. 2: Officium brewiarzowe, Plock 1916,
s. 134—144; Jézef Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, t. I:
Kosciét katedralny w Poznaniu. Studium historyczne. Poznan 1959,
s. 747, nn.; Jakub S awicki, Concilia Polonia. Zrédla i studia krytycz-
ne. Najdawniejsze statuty synodalne diecezji chetmskiej z XV w., Lu-
blin 1948, s. 222; Bronistaw Witodarski, Chronologia polska, Warsza-
wa 1957, s. 137—217; Stanistaw Zakrzewski, Analecta cistersiana.
Rozprawy Akademii Umiejetno§ci. Wydzial historyczno-filozoficzny, se-
ria II, t. XXIV, Krakéw 1907, s. 8—12.

9 H: Grotefend, dz. cyt., t. II, s. 61 oraz Waclaw Schenk, Kult
liturgiczny $w. Stanistawa biskupa na Slgsku w Swietle $redniowiecz-
nych rekopiséw liturgicznych, Lublin 1959, s. 34—35.

1 Uchwaty synodu prowincjonalnego Piotrkowskiego z r. 1577 w: Ma-
teriaty do historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce w w. XVI. Ze-
brat B. Ulanowski. Archiwum Komisji Prawniczej t. I, Krakéw
1895, s. (179)—503, oraz o. Pawet Szczaniecki, Siuiba Boza w daw-
nej Polsce Studia o Mszy $w., Poznan 1962, s. 8-—9
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Gradual: ! Gradual: Graduakl

Juravit dominus et non penitebit eum. | Ecce sacerdos magnus... (M. R.)
Tu es sacerdos in eternum secundum
ordinem Melchisedech.

Dixit Dominus domino meo sede

a dextris meis.

Alleluja: IAlleluja: Alleluja:
Martinus episcopus migravit a seculo vivit in Christo gemma_sacerdotum.

Sekwencja Sekwencja:
(prosa):

Sacerdotem Christi Martinus cuncta per orbem caniat ecclesia pacis
catolice

Sekwencja:

Atque illius nomen omnis hereticus fugiat pallidus.

Pannonia letetur genitrix talis filii.

Italia exultet alitrix tanti iuvenis.

At Galiae trina diu isto sacro certat litigio cuius esse debeat presul.

Sed pariter habere se patrem omnes gaudeant, turoni foli eius corpus
foveant.

Huic francorum atque germanie plebs omnis plaudat.

Quibus videndum invenit dominum in sua veste

Hic celebris est Egypti partibus grecie quoque cunctis sapientibus.

Qui impares se Martini meritis senciunt, atque eius medicamine.

Nam febres sedat et fugiat paralitica membra glutinat.

At mortuorum sua prece trium reddit corpora vite pristine.

Hic ritus sacrilegos destruit et ad Christi gloriam dat ignibus ydola.

Hic nudis misteria brachiis conficiens preditus est celesti lumine.

Hic oculis ac manibus in celum et totis viribus suspensusu terrena
cuncta respuit,

Cuius ori nunquam Christi abfuit sine iustitia vel quidquid ad veram
vitam pertinet,

Igitur te cuncti poscimus o Martine, ut qui multa mira hic ostendisti,

Etiam de celo gratiam Christi nobis supplicatu tuo semper infundas.

Ewangelia: Ewangelia: Ewangelia:

(L. 12, 35-44) Sint| (Lc. 12, 35-44) Sint Le. 12, 35—44) Sint lumbi
lumbi wvestri... lumbi vestri... vestri...

Credo: Credo: Credo;
Ofiarowanie:| Ofiarowanie: Ofiarowanie:
Veritas mea... Veritas mea... (M. R.}| Veritas mea... (M.R.)

(M. R.) .
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| Sekreta:

Beati Martini Confessoris tui atque Pontificis quesumus Domine nouis
non sesit oratio quae et munera nostra conciliet et tuam nobis semper

indulgeteniam obtineat.

Komunia:
Beatus servus...
(M. R.)

Komunia: 7
Beatus servus...
{M.R.)

Komunia:
Beatus servus... (M.R.)

Pokomunia: Pokomunia:
Concede quesumus omnipotens Deus ut
beati Martini confessoris tui atque pon-
tificis frequentata solemnitas ad per-
petuam -populo tuo perficiat salutem
ut quem sepius veneramur in terris
semper habeamus patronum in celis.
Per dominum. ’

Pokomunia:

Qua Domine sanctas sumen-
tes suppliciter deprecamur
confessionem: presidium sen-
tiamus. Per Christo.

We wszystkich wspomnianych mszalach obchodzi si¢ réwniez
oktawe sw. Marcina w dniu 18 listopada.

W dzien oktawy; Wskazéwek na dni
omnia ut ipso die w ciagu oktawy brak.
z wyjatkiem trzech| W dziei oktawy om-
modlitw., W ciggu| nia ut ipso die z wy-
oktawy obchodzo-| jatkiem trzech mo-
no §wieta 5 Braci| dlitw.

Polakéw, §w. Bry-
kejusza, W Oratio
podana uwaga:
»alia sancti mar-
tini”?., W oktawie
przypadaja takze
swigta: Edmundi
Conf. Pont.,, Oth~
mari Abbatis, dla
ktérych podane sg
po 3 modlitwy, co
moze wskazywaé,
ze byli jedynie
wspomniani w for-
mularzu - o §w,
Marcinie.

Podczas oktawy wolno zmie-
niaé Grad. i Kom. dobierajac
teksty z Commune Confes-
soris albo powtarzaé ze Swie-
ta. Na dzieh Oktawy poza
modlitwami witasnymi omnia
ut ipsa die. W ciagu oktawy
obchodzono §éwieta. 5 Braci
Polakéw, Brykcjusza, Jana
Jalmuznika, Otmara opatz,
w ktérych zaznaczono wpraw-
dzie Sw. Romana na pierw-
szym miejscu, ale w Proprium
Sanctorum nie ma §ladu jego
obchodzenia.
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Moadlitwy wlasne w dniu Oktawy byly nastepujace:
Modlitwa: | Modlitwa: | Modlitwa:

Deus, qui beato Martino sacerdoti et confessori tuo beatem confessionis
virtutem tribuisti: praesta quesumus ut dum eius merita semper vene-
ramur imitari studia valeamus. Per.

Sekreta: | Sekreta: Sekreta:

Hec oblatio domine, quesumus quam | Omnipotens sempiterne deus
iterata confessoris tui Martini festi- | munera tue maiestatis oblata
vitate tue offerimus maiestati nobis | pro intercessione beati Mar-
per sit ad indulgentiam ut per eam | tini confessoris tui atque pon-
a nostris liberemur peccatis et sacris | tificis ad perpetuam fac nos
altaribus constare digni efficiamur. perficere salutem. Per domi-
num nostrum.

Pokomunia: Pokomunia: Pokomunia:

Sacramenta domine quae sumpsimus | Celesti benedictione pater
quesumus beato Martino confessore tuo | omnipotens populum tuum
intercedente ab omni nos adversitate | sacrificia: et beati Martini
deferant et perpetua prosperitate tibi | confessoris tui atque ponti-
soli servire concedant. Per. ficis festivitate- gaudentem
per intercessiones eiusdem
protectoris nostri: -fac nos in
eterna cum sanctistinis gloria
gaudere. Per. do.

Ponadto w Krakowie obchodzono translacje sw. Marcina
w dniu 4 lipca wraz z translacjg $w. Tomasza Apost. W ka-
lendarzu 4 lipca — Procopi et Udalrici, w Proprium Sanctorum
kolejno: Procopi abbatis: sola commemoratio; in translatione
S. Martini: sola commemoratio; Udalrici: sola commemoratio.
Glowne msze z tego dnia byly z oktawy Nawiedzenia NMP
albo $w. Piotra i Pawtla.

Wsréd licznych sekwencji powstalych w Polsce ku czci 43
Swietych (o ile dzi§ wiemy) znajduje sie i sekwencja ku czci sw.
Marcina napisana przez magistra artium Uniwersytetu kra-
kowskiego — Marcina ze Stupcy w pierwszej potowie XV w.
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Cechuje ja lacina pelna wyszukanych wyrazow 2. Nie zacho-
waly sie niestety piesni ani hymny ku czci $w. Marcina, cho¢
mamy $lad istnienia takiego hymnu. Wiadomo o nim z pisma
jednego z wybitnych polskich pisarzy XVII w. Szymona St a-
rowolskiego, stanowigcego zrodlo informacji o dzielach
Marcina Léopolity (1540—1598). Mial on skomponowaé
tekst i muzyke hymnu na cze$¢ $w. Marcina, swego patrona 3.
Utwor Leopolity, jednego z najwiekszych polskich kompozy-
toréw XVI w. zagingl 4.

Posta¢ $w. Marcina wystepuje rowniez w najstarszych za-
bytkach ikonograficznych, uwazanych za rdzennie
polskie 5, Z r. 1460 pochodzi obraz z kosciota $w. Marka
w Zywcu (woj. krakowskie) !¢ przedstawiajacy $w. Marcina
w ciekawym polskim zestawieniu w gronie trzech innych $wie-
tych biskupéw: Wojciecha, Stanistawa i Mikolaja. Sw. Marcin
ubrany w szaty pontyfikalne, podobnie jak trzej pozostali
biskupi, jest wyobrazony w postawie siedzgcej. W lewej rece
trzyma pastoral, prawag dlon ma polozong na. ksiedze umiesz-

12 Henryk Kowalewicz, Polska twdérezo$é sekwencyjna wiekéw
$rednich. Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. II, Wroclaw 1965, s. 199.

13 Scriptorum Polonicorum Hekatontas seu centum zllustrmm Polo-
nige scriptorum elogia et vitae. Frankfurt 1625, s. 76—77.

14 7 dziejow polskiej kultury muzycznej. I. Kultura staropolska pod
redakeja Zygmunta M. Szweykowsklego Krakoéw 1958, Aneksy.
Wykaz wazniejszych kompozytoréw i ich dziet, s. 273 oraz Mirostaw
Perz, Monety Marcina Leopolity w: Studia Hieronymo Feicht Segtu-
agenario dedicata, Krakéw 1967, s. 157.

15 Wprawdzie Zrédia narracyjne z XII i XIII w. zawierajg informa-
cje o istnieniu u nas malarstwa, ale wskutek cigglych niepokojow wo-
jennych, a zwlaszcza w czasie rozbioréw, braku op1ek1 konserwatorskiej,
wiele z tych cennych zabytkovv uleglo zniszczeniu. O malarstwie rdzen-
nie polskim mozna zatem moéwié dopiero od 1-ej éwierci XV w. W ze-
branym przez M. Walickiego materiale spotykamy liczne obrazy
ku czei ponad 50 réinych §wietych rodzimego i obcego pochodzenia.
Najwiekszg popularno$cig cieszyl sie §w. Stanistaw, ktéry posiada po-
nad 10 zabytkéw, dalej §w. Katarzyna, Barbara, Jan Ewangelista i Jan
Chrzeiciel, Wojciech, Dorota, Matgorzata, Leonard. Sw. Marcin wyste-
puje w trzech zabytkach ikonograficznych. Okolo 20 §wietych wystepuje
tylko jednorazowo. Zob. Michal Walicki, Malarstwo polskie, gotyk,
renesans, wezesny manieryzm, Warszawa 1961, s. 12,

16 Tamze, s. 302.
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czonej na kolanach. Innym zabytkiem tego okresu jest obraz
z kosciola popaulinskiego w Wielgomlynach (woj. 1bédzkie).
Jest to jeden z najstarszych zabytkéw tego rodzaju odkrytych
na terenie Polski centralnej i Kujaw !". Posta¢ $w. Marcina
wystepuje tu w tryptyku przedstawiajgcym koronacje NMP.
Kwatery boczne zajmujg dwie sceny pasyjne oraz Swiect
o atrybutach rycerskich: Jerzy i Marcin. Obaj wystepuja na
bialych koniach: Jerzy zabija smoka, Marcin za$ odcina mie-
czem kawal plaszeza, tuz przy nim stoi wymizerowany, o ku-
lach zebrak. Z XVI w. pochodzi réwniez obraz §w. Marcina,
malowany na desce, z Bialobrzegéw Opoczynskich (woj. kje-
leckie) 18, Sw. Marcm w szatach pontyfikalnych, z mitra na
glowie, w lewej rece trzyma krucyfiks, w prawej zas pa-
storal.

Ze znanych nam dotad rzezb $w. Marcina w interesujacym
nas okresie zachowala sie rzeZba z kosciola sw. Marcina w Ka-
mionaczu pochodzaca z pierwszej ¢wierci XVI w.1®, Ta poédzno-
gotycka, drewniana rzeZba przedstawia $w. Marcina w stroju
rycerskim, w pozycji stojacej, u stop Swietego kleczy zebrak
z wyciagnieta reka po czes¢ plaszeza. Inna rzezba, pochodzgca
z Kaczanowa z r. 1600 umieszczona jest w zwienczeniu glow-
nego oltarza?®. Przedstawia $w. Marcina w postaci stojgcej
jako rzymskiego legioniste z helmem na glowie, w krotkiej
tunice, okrytego plaszczem, w sandalach. Przed nim zebrak
w postaci kleczacej. Z tylu za postacig $w. Marcina jest wi-
doczna glowa konia. Wszystkie wymienione wyzej zabytki sg .
anonimowe, podobnie jak wieksza cze$¢ dwczesnych dziel tego
rodzaju. Pomijajgc szczegoly trzeba stwierdzi¢, ze w zasadzie
polskie zabytki rzezby i malarstwa przedstawiajg $w. Marcina
w postaci znanej na Zachodzie Europy 2!, to znaczy albo jako

17 Michal Walicki, Malarstwo polskie XV w., Warszawa .1938, s. 69—
70, tenze, Malarstwo polskie, gotyk, renesans, s. 304

18 Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. III, z. 8, woj. kleleckle POW..
opoczynski, s. 5—6.
19 Tamze, t. II, z. 10, WOJ t6dzkie, pow. sieradzki, s. 10.
20 Tamze, t. V, z. 29, woj. poznanskie, pow. Wrzesmsk1 s. 6—17.
21 Karl Kunstle Ikonographie der Heiligen, 1I Band Freiburg
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rzymskiego legioniste na koniu z zebrakiem, albo w szatach
pontyfikalnych. Jednak™ $w. Marcin w postaci stojgcej obok
konia, jak to ma miejsce w rzezbie kaczanowskiej, wystepuje
w sztuce zachodnioeuropejskiej bardzo rzadko 22,

1. ROZNORODNOSC FORM I PRZEJAWOW KULTU SW. MARCINA
W POLSCE SREDNIOWIECZNEJ

Jednym z najistotniejszych przejawdéw kultu sw. Marcina
w Polsce éredniowiecznej sg wezwania kosciolow. Z powodu
braku zrédet trudné uchwyci¢ dzi§ pelny przekréj patrociniéow
w interesujacym nas okresie. Stosunkowo w najlepszym po-
lozeniu pod tym wzgledem jest diecezja krakowska i’ gniez-
niefiska. Inne diecezje majg z tego okresu tylko material
fragmentaryczny 23. U schytku $redniowiecza bylo na ziemiach

1926, s. 438—444 oraz Mariella Liverani, Martino vescovo di Tours,
santo V. Iconografia, s. 1279—1291,

22 Louis R éau, dz. cyt., s. 909.

¥ Statystyka kos$ciolow pod wezwaniem §w. Marcina oraz mapa wy-
konane zostaly na podstawie nastepujacych Zrédel i opracowah: Jan
Dlugosz, Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis, t. I—III, Opera
Omnia, t. VII—IX, wyd. A. Przezdziecki, Krakéw 1863—1864; Jan
Laski, Liber beneficiorum archidiecezji gnieiniefiskiej, wyd. ks. Jan
Lukowski, t. I—II, Gniezno 1880—1881; Relacja bpa Dembowskiego
1744 r., Archiwum Diecezjalne w Plocku, rkps, brak sygnatury;
Diecezja chelmifiska. Zarys historyczno-statystyczny, Pelplin 1928; ks.
Bolestaw Kumor, Archidiakonat sgdecki Lublin 1964; tenze Powsta-
nie i roxwdsj siect parafialnej w Malopolsce poludniowej do kovica
XVI w. Wezwania kosciotéw parafialnych. Prawo Kan. VI (1963), nr 1—4,
s. 463—455; ks. Jan Kurczewski, Biskupstwo wilefiskie, Wilno 1912,
Werner Marschall, Alte Kirchenpatrozinien des Archidiakonates
Breslau, Koln 1966; Herman Neuling, Schlesiens Kirchorte und ihre
kirchlichen Stiftungen bis zum Ausgange des Mittelalters, 2 Ausgabe,
Breslau 1902; ks, Jézef Nowacki, Dzieje archidiecezji poznatiskiej,
t. II, Poznan 1960; s. Aniela Olczyk, Sieé parafialna biskupstwa war-
mifiskiego do roku 1525, Lublin 1961; Sltownik Geograficzny Krélestwa
Polskiego i innych krajéw stowianskich pod red. F. Sulimierskiego,
B, Chlebowskiego, W. Walewskiego; _Schematyzm diecezji lwowskiej,
Lwow 1936; Przemyslaw Szafran, Rozwéj $redniowieczne] sieci pa-
rafialnej w Lubelskiem, Lublin 1958; Eugeniusz Widniowski, Rozwdj
sieci parafialnej w prepozyturze wislickiej w $redniowieczu.Studium
geograficzno-historyczne, Warszawa 1965.
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polskich, pokrywajacych sie mniej wiecej z granicami dzisiej-
szego panstwa, okolo 6.000 koscioléw parafialnych 2%, w tym
ponad 220 sposrdd nich bylo pod wezwaniem $w. Marcina, co
stanowi okoto 4%. 38 sposrod tych wezwan wystepuje w mie-
Scie, a 184 na wsi. Liczba wezwan na terenie wymienionych
diecezji wynosi ponad 120, a wsréd nich okolo 25 powtarza
sie czesto?. Do tej wlasnie grupy nalezy i sw. Marcin. Nie
mozna go zaliczy¢ do najbardziej popularnych, bo spotykamy
wezwania liczniejsze (jak np. wezwania maryjne, $w. Mikotlaj,
Wszyscy Swieci, Jan Chrzeiciel). W diecezjach gnieZnienskiej
i wroctawskiej §w. Marcin wystepuje na czwartym miejscu
co do ilosci koSciotéw, w plockiej na pigtym, w krakowskiej
na széstym, w poznanskiej na siédmym, w chelminskiej na
dziesigtym. Im dalej na wschéd wezwania $§w. Marcina zani-
kajg. W diecezji wilenskiej spotykamy tylko jeden kosciét
w Wilnie poswigcony $w. Marcinowi. Byt to najstarszy ko-
§cidl, jaki powstal na terenie tej diecezji, fundowany przez
Wiladystawa Jagielle w r. 1387 26,

Diecezja lwowska miata réwniez tylko jeden kosciol pod tym
wezwaniem w Siemianéwce, fundowany w r. 1460 przez Po-
tockich 27, Przyczyn zmniejszania sie iloci koscioléw pod we-
zwaniem $w. Marcina w kierunku wschodnim Polski dopatry-
waé sie mozna czeSciowo w fakcie, ze sie¢ parafialna w tej
czesci kraju ksztaltowala sie dopiero w wieku XIV—XV i byla
o wiele rzadsza 2%, a wspomniane wezwania spotykamy zasad-
niczo w najstarszej warstwie koscioléw. Poza tym na zachod-
nich terenach Polski wplywy Zachodu, skad przybyt kult
$w. Marcina, byly wieksze. Uchwycenie chronologii powsta-

24 Bugeniusz Wiéniowski, Rozwoj organizacji parafialnej w Pol-
sce do czaséw reformacji, w: Kosciét w Polsee, .t. I, Sredniowiecze,
s. 272,

2% Grazyna Karolewicz Komunikat o mapach wezwait kosciotéw
w- Polsce w koticu XV w., Roczniki Humanistyczne, t. XVI, z. 2, Lublin
1968, s. 139.

26 Ks. Jan Kurczewski, dz. cyt.,, s. 164.

27 Schematyzm diecezji lwowskiej, s. 169.

28 Na terenie wschodnich diecezji polskich (diecezja wilenska, zmudz-
ka, tucka i Iwowska) bylo lacznie 181 parafii w XVI w. Zob. E. Wié-
niowski, Rozwdj organizacji parafialnej, s. 274.
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wania koSciolow pod wezwaniem $w. Marcina jest bardzo
trudne z powodu braku dokumentéw fundacyjnych. KosScioty
wystepujace w Zrodtach po raz pierwszy dopiero w XIII w.
mogly byé fundacji znacznie wezesniejszej. O tym, ze wezwa-
nie $w. Marcina pojawia sie w starych osrodkach kultowych,
swiadczy¢ moze m. in. fakt, ze na okolo 220 koscioléw pod
wezwaniem §w. Marcina, 50 sposrod nich wystepuje w miej-
scach, gdzie w XI—XIII w. istnialy grody, co w polskiej sy-
tuacji oznacza zwykle centra starego, wzmozonego osadnictwa.
BezpoSredni zwigzek kosciola z grodem jest bardzo trudno
uchwycié. Udaje sie to stwierdzi¢ tylko w bardzo nielicznych
wypadkach, jak np. wé Wroclawiu, czy Opatowie, gdzie ko-
scioty poswigcone $w. Marcinowi hyly réwnoczesnie osrod- |
kami kultu grodowego. Skoro jednak w wigkszosci wypadkéw
kosciét pod wspomnianym wezwaniem byt jedynym koscio-
lem w danej miejscowosci, mozna przypuszczaé, ze pozostawal
w $cistym zwigzku z grodem. Najstarsza warstwa kosciotéw
powstala w miastach i to juz w XI w., a wiec w miejscach
polozonych przy szlakach handlowych. Byé moze, Ze na to
zjawisko wplynagt m. in. fakt, ze $w. Marcin byl patrocnem
kupedw i rzemie$lnikéow, jak: krawcoéw, kusnierzy, sukienni-
kéw, garbarzy, szynkarzy 2%.

Obserwujgc najstarsze koscioly §w. Marcina, mozna stwier-
dzié, ze kilka sposrdd nich, jak w Poznaniu, Opatowie, Wrocla-
wiu, Kazimierzu Biskupim i Tarnowie, mialo $cisty zwigzek ze
$rodowiskiem benedyktynskim. Do Kazimierza Biskupiego
mieli sie przenie$¢ benedyktyni z klasztoru w Mierzyrzeczu
w XI w. po reakeji poganskiej i katastrofie politycznej
za Mieszka II %, Kosciét §w. Marcina w Poznaniu — jednym
z najwazniejszych miast polskich, centrum kulfuralnym Wiel-
kopolski — =zostal prawdopodobnie zalozony przez kapitute
poznatiskg juz w XI w., ktoéra rowniez miala zwigzki z bene-
dyktynami, a jej drugim obok $w. Piotra patronem byl sw.

% Louis R éau, dz. cyt., s. 904.

% Tadeusz Wojciechowski, Eremici reguly $w. Romualde, czyli
benedyktyni wloscy w Polsce XI wieku, w: Szkice historyczne jedena~-
stego wieku, wyd, 3, Warszawa 1951, s. 44 i nn.

28 — Studia Theologica Vars, Nr 1/1970
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Marcin, Kosciot éw. Marcina polozony na wzgérzu na lewo-
brzeznych obszarach Poznania byl az do r. 1135 jedynym ko-
$ciolem parafialnym 31,

Kosciol sw. Marcina w Opatowie, miejscu odbywania sejmi-
kéw ziemskich, lokalizowany w obrebie dworu ksigzecego,
przypuszczalnie roéwniez zwigzany byl z benedyktynami 32,
W XIII w. kosciét zostal podniesiony do rangi kolegiaty, jedy-
nej pod wezwaniem §w. Marcina w Polsce 33.

Kosciol pod wezwaniem $w. Marcina posiadat rowniez Wro-
claw, ktory w panstwie pierwszych Piastow byl jednym z naj-
wazniejszych o$rodkow administracyjnych, stolisg prowincji
slagskiej a réwnoczesénie jedng z gltéwnych rezydencg‘i ksigze-
- cych obok Gniezna, Krakowa i Poznania. Kaplica $w. Marcina
wystepuje po raz pierwszy w zrédlach w r. 1149, ale jeJ rze-
czywisty czas powstania nalezy przesung¢ na czasy wczeshiej-
- sze, moze nawet przed ufundowaniem biskupstwa we Wrocta-
wiu. Znajdowala sie ona w najblizszym sasiedztwie dworu
ksigzecego, o ile nie w jego obrebie. Jest to prawdopodobnie
najstarsze wezwanie na calym Slgsku *. Na tym terenie ist-
nialo réwniez stare opactwo benedyktynskie, ,,abbatia sencti
Martini”, niewiadomej fundacji, o ktérym wspomina bulla
papieska z r. 1155 35,

Wspomnieé trzeba réwniez o Tarnowie, ktory obok najstar-
sze] osady grodowej, zwanej Zawada na szczycie Géry $w. Mar-
cina, posiadal koscidlek pod tym wezwaniem zwigzany zno-
wu, jak sie przypuszcza, z obecnoscig benedyktynow na prze-
tomie XI i XII w.%,

3 Ks. Jozet Now acki, dz. eyt., t. II, s. 340, 355.

32 Tadeusz Wojciechowski, dz. cyt, s. 53.

33 Marian Gu mowski, Starsze bazyliki romaniskie w Polsce $red-
mozw;eczneg Przeglad Powszechny, Krakéw R. XLIV (1927), 't. 175,
s. 287—288.

# O koSciele §w. Marcina we Wroclawiu pisza: Karol Maleczy -
s ki, Dzieje Wroctawia, czeéé I do roku 1526, Wroctaw 1948, s. 19, 2I,.
22, 34; Tadeusz Kozaczewski, Poczqgtki. i 'rozwéj Wroclawia do T0~
ku 1262, Kwartalnik architekt. i urbanist. Teoria i Historia, t. IV, z. 1—2,
s. 173—174; W. Marschall, dz. cyt.,, s. 10-—11, 169—170; T. Wojcie-
chowski, dz. cyt., s. 72.

3T, Wojciechowski, dz. cyt.,, s. 72

3%'J, E. Dutkiewicz Tarnéw, Warszawa 1954, s. 27—28.
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Z waznych osrodkow zycia panstwowego posiadajgcego row-
niez kosciét pod wezwaniem $w. Marcina wymienié trzeba
Plock — rezydencje ksigzeca. Juz w XI—XII w. rozwingt sie
tu osrodek artystyczny zwigzany z opactwem benedyktyn-
skim. W r. 1322 wspomniany jest po raz pierwszy kosciolek
polozony w poblizu Plocka pod wezwaniem $w. Marcina, do
ktorego mieszkancy Plocka mieli szczegblne nabozefistwo 37.

Nie tylko wiec na Zachodzie szerzyli benedyktyni kult swego
patrona $w. Marcina z Tours, wznoszac na jego cze$¢ swigtynie
w X1, a zwlaszcza w XIII i XIV w. %, Byli oni propagatorami
tego kultu réwniez i w Polsce.

Wislica — jeden z najwazniejszych osrodkéw osadnictwa
w Malopolsce, a réwnoczesnie najstarszych, zasiedlonych juz
od XI w., posiadala réwniez kosciét sw. Marcina, dzi§ juz nie
istniejacy. Byla to. prawdopodobnie weczesnoredniowieczna
fundacja rycerska lub moznowladcza o nieznanej blizej loka-
lizacji 3. Fundac;a kosciota §w. Marcina w Pacanowie z pocz.
XII w. Wlaze sie z nazwiskiem Nagodzicoéw, Wlascmleh tam-
tejszej wsi, a od r. 1279 miasta #.

Krakow, gtéwny osrodek Malopolsk1, m1e]sce koronacji kro-
16w, posiadal rowniez kosciél sw. Marcina w dzielnicy zwanej
Okot, stanowigcej jedno z najwybitniejszych centrow osadni-
czych miasta, na osiedlu podwawelskim, roawijajacym sie juz
w XI—XII w. 4

Jednym z najstarszych kosciotow Warszawy byt réwniez
koséciét §w. Marcina, powstaly w potowie XIV w., kiedy zna-
czenie miasta zaczelo wzrasta¢. Zbudowany on zostal dla augu-
stianéw przez ksigcia Ziemowita i jego zone Eufemie. Kosciot

3 A.J. Nowowiejski bp, Plock, monografia historyczna, wyd. 2,
Plock 1930, s. 604—606.

3 AndrzeJ Tomaszewski, Préba rekonstrukcn TOZWOIU zespolu
kolegiackiego w Wislicy. III Konferencja naukowa w Warszawie 13 i 14
kwietnia 1962 r. Referaty i dyskusje, Warszawa 1964, s. 41,

% Rugeniusz Wisniowski, Rozwdj sieci pamftalne], s. 97.

41 Renata Zurkowa, Krakéw wczesnosredmowzeczny (Wiek X do
pierwszej potowy XIII), w: Krakéw, Studia nad rozwojem miasta. Pra-
ca zbiorowa pod red. J. Dabrowskiego, Krakow 1957, s. 104—106.
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ten stal sie z biegiem czasu miejscem sejmikow, niejako naro-
dowym kosciolem Mazowsza. Kolegiata $w. Jana znajdujgca
sie w poblizu zarezerwowana byla dla wiekszych uroczystosci 42,

Jednym z bardzo istotnych czynnikéw rozpowszechniania
kultow swietych w Sredniowieczu bylo pisanie zywotow Swie-
tych, ktérych tres¢ byla nastepnie przekazywana wszystkim
warstwom spolecznym m. in. poprzez ambone lub poprzez dzia-
déw wedrownych, cieszgcych sie w Polsce duzym powazaniem,
Powstaje pytanie, czy znany byl w Polsce Zzyciorys $w. Mar-
cina z Tours? Dotychczas brak jest $ladéw zaréwno rekopi-
$Smiennych jak edycji pierwszych zycioryséw $w. Marcina,
wsrod ktorych zyciorys pidra Sulpicjusza Sewera
zajmuje miejsce naczelne %%, Zresztg i inne kraje europejskie
nie mogg sie poszcezycié duza iloscig wydan zyciorysu Marci-
ncwego, wprost przeciwnie, nalezg one do rzadkosci, mimo
ze znajomos$é tego zywotu byla powszechna. Docieral on do
$wiadomosci o6wcezesnego spoleczenstwa za posrednictwem
~utwordw, ktore bardzo wyraznie mialy za zrédio Sulpiejusza
Sewera. Przykladem takiego utworu moze byé Ztota Legenda
Jakuba de Voragine, Poprzez nig zapoznawalo sie spo-
leczenstwo polskie m. in. z kolejami zycia $w. Marcina. Na
terenie Polski zjawila sie ona dzieki dominikanom, ktérzy pel-
nili w Polsce w XIII w. bardzo wazng funkcje chrystianizo-
wania spoleczenstwa. Stanowila ona material do kazan, jej
$lady spotykamy np. w kazaniach lacinskich Peregryna
z O pola, prowincjata dominikanéw z przetomu XIII—XIV w.-
O popularnosci Ztotej Legendy (zawierajgcej m. in. legende
o $w. Marcinie) w Polsce w XIV i XV w. swiadczy znaczna
ilosé jej rekopisow. MieliSmy nawet u schylku XIV w. jej
polski przeklad, zachowany niestety tylko w urywkach. Echa

4 Julian Bartoszewicz, Koécioly warszawskie rzymsko-katolic-
kie opisane pod wzgledem historycznym, Warszawa 1885, s, 63—69; oraz
F. Kurowski, Pamietniki miasta Warszawy, t. II, Warszawa 1949,
s. 82,

4 Dictionnaire de Théologie Catholique, t. XIV, cz. 2, kol. 2762 oraz
por. L. Réau dz. cyt., s. 916—917. Pierwsze wydanie dziet Sulpicju-
sza Sewera mialo miejsce dopiero w r. 1574 w Anvers.
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Zlotej Legendy $ledzié mozna w pis$miennictwie polskim XV w.,
jak w Kazaniach Gnieénienskich i Rozmy$laniach Przemyskich.
Dopiero od polowy XVI w. popularnos¢ Ziotej Legendy ga-
$nie ¥, W koncu XVI w, niedwuznacznie nawigzuje do zycio-
rysu $w. Marcina piéra Sulpicjusza Sewera Piotr Skarga
(1536—1612), jezuita. W zbiorze zywotéw swietych zawiera-
jacym krotkie zyciorysy swietych, wydanym w XVI w. cztero-
krotnie, zamieszcza streszczenie dzieta Sulpicjusza Sewera .
Powraca do tego tematu Skarga jeszcze raz w kazaniach na
niedziele i swieta, wydanych w XVI w. dwukrotnie. Swietemu
Marcinowi poswigca kazanie na dzien 11 listopada 6. W obu
wypadkach Skarga aktualizuje cnoty $w. Marcina, starajac
sie¢ je dostosowaé do srodowiska polskiego. Dotyczy to zwlasz-
cza kazania, gdzie podkreslajgc funkcje kaplanskie i zakonne,
jakie pelnit Swiety, jednoczesnie pigtnuje doktryne kalwinsks,
nie uznajgcg hierarchii kaplanskiej. Autor eksponuje jeszcze
inne cechy ortodoksji $éw. Marcina, jak kult Tréjcy Sw., by
skierowac¢ ostrze satyry przeciw arianom, nie uznajacym dog-
matu Trojcy Sw. Przy innej okazji nawigzuje znéw do sluzby
wojskowej, jakg peilnil przez jaki§ czas $w. Marcin, by wy-
lozy¢ znow poglad na wojny sprawiedliwe i niesprawiedliwe.
W ten spos6b zyciorys $w. Marcina z Tours pidra Sulpicjusza
Sewera docieral za posrednictwem Skargi do polskiego spo-
leczenstwa w postaci dostosowanej do polskich warunkéw,
spelniajgc wazng funkcje wychowawezg,

4 O losach Ziotej Legendy Jakuba de Voragine w Polsce, jej
rekopisach i popularno$ci pisze Marian Plezia we wstepie do: Jakub
de Voragine, Ziota legenda. Wybdr. tlum., Janina Pleziowa,
Warszawa 1954, s. L—LV,

% Piotr Skarga, Zywot $wietego Marcina biskupa Turonskiego (pi-
sany od ucznia jego Sewera Sulpicjusza), w: Zywoty $wietych Starego
i Nowego Zakonu na kazdy dzien przez caly rok: wybrane z powaznych
pisarzéw i doktoréw ko$cielnych, ktoérych imiona wyzej polozone sg,
Krakow 1585, s, 993—999, O wydaniach dziela P. Skargi por. Karol
Estreicher, Bibliografia polska, t. XXVIII, Krakéw 1930, s. 160—167,

% Piotr Skarga, Na dzien $wietego Marcina biskupa Turonskiego,
w: Kazania na niedziele i S§wieta catego roku, Krakéw 1585, s. 645—650.
O wydaniach tego dziela por. Karol Estreicher, Bibl, pol,, s. 142—144,
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Badania wykazaly, ze dobér imion chrzestnych w Polsce wig-
zal sie bardzo s$cisle z kultami. Imie Marcina wystepuje w naj-
wezesniejszych Zrédiach polskich, wskazujae, ze od poczatku
wprowadzenia chrzescijanstwa bylo w uzyciu. Juz w kronice
pierwszego kronikarza polskiego zwanego Gallem Anonimem
z przetomu XI—XII w., wystepuje imie Marcina I, arcybiskupa
gnieznienskiego, ktéremu autor dedykowatl kronike w r. 1118 47,
Imie to spotykamy réwniez w zapiskach z klasztoru benedyk-
tynoéw w Lubiniu z r. 1150, gdzie wymienia sie Marcina, kanc- -
lerza %, Z lat 1200—1212 pochodzi wzmianka o Marcinie kan-
clerzu z klasztoru premonstratensow #°, Marcin, kanonik gniez-
nienski podpisany jest na dwoch przywilejach Wiadystawa
Odonica, ksigcia wielkopolskiego z r. 1235 i w przywileju Prze-
mystawa, ksiecia wielkopolskiego z r. 1246 %, O Marcinie, ka-
neniku wroclawskim wspomina w pot. XIII w. Rocznik Swie-
tokrzyski 5. W Liber mortuorum benedyktynoéw z Lubinia spo-
tykamy wzmianke o Marcinie w r. 129952, Z XIII w. znany jest
Marcin Polak, dominikanin, wybitny pisarz-kaznodzieja, kon-
sekrowany na biskupa, ale zmarly przed objeciem stolicy
w r. 1278, Jest on autorem znanej poza granicami Polski ,,Kro-
niki papiezéw i cesarzéw rzymskich” i wielu innych dziet 3.

47 Anonima tzw. Galla Cronica et gesta ducum sive principum polo-
norum, wyd. Karol Maleczynski, w: Monumenta Poloniae Histo-
rica, seria 2, t. II, Krakow 1952, s. 1—2.

48 Liber fraternitatis Lubinensis, wyd. Fryderyk Papée, w: Monu-
menta Poloniae Historica, t. V, s. 574.

¥ Liber mortuorum monasterii sancti Vincentili ordinis praemonsird-
tensis, wyd. Wojciech Ketrzynski, w: Monumenta Poloniae Histori-
ca, t. V s. 675.

50 Codvx diplomaticus Maioris Poloniae, t I, Poznan 1877, s. 156,
nr 180; s. 158, nr 183; s. 212, nr 251.

51 Roczmk: S’wzetok'rzyskz wyd August Bielowski, w: Monumen-
ta Poloniae Historica, t. III, s. 75.

52 Jiber mortuorum monasterii Lubinensts ordinis sancti Benedicti,
wyd. W. Ketrzynski, w: Monumenta Poloniae Historica, t. V s. 600.

53 Rocznik Traski, ok. 1341, wyd. August Bielowski, w: Monumen-
ta Poloniae Historica, t. II, s. §44 oraz Kronika ksigzqt Polskich z kof-
ca XIV w., wyd. Zygmunt Weclewski, w: Monumenta Poloniae Hi-
storica, t. I1I, s. 438—439.
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W tym pierwszym okresie Zrodla zawierajg informacje do-
tyczace wybitniejszych jednostek, brak natomiast zupeinie da-
nych odnoénie szerszych kregdéw spoleczenstwa. W pdzniejszym
okresie zrodia dostarczajg materiatdéw pelniejszych pod tym
wzgledem. Bystron dokonal zestawienia imion $w. Marcina
wsrod szlachty polskiej na podstawie licznych zrédet od w. XIV.
Autor doszed! do wniosku, ze niektére rody mialy zwyczaj na-
dawania swoim potomkom tego samego imienia. R6d Zborow-
skich np. utrzymywal tradycje nadawania imienia Marecin,
uwazajgc $Sw. Marcina za opiekuna domu®t. W serii Zzroédet
krakowskich rejestrujgcych imiona szlachty z XIV—XV w.
imie Marcin wystepuje na siédmym miejscu (co stanowi 4%),
wsrod szlachty sandomierskiej z poczatku XVI w. Marcin zaj-
muje O6sme miejsce (co stanowi 2%), wsrod szlachty ziemi
bielskiej rowniez ésme miejsce (co stanowi 4%0), wsrod szlach-
ty ziemi rawskiej dziewigte miejsce (co stanowi 3%), wérod
szlachty malopolskiej w drugiej polowie XVI w. 6sme miejsce
(co stanowi 4,5%)%. Od tego imienia pochodzily réwniez
nazwiska uzywane w Polsce od XVI w., jak: Marciniec,
Marcinowicz, Martynowicz, Marcinkowski, Martynowski, Mar-
cinek, Morcinek, Marcinczyk, Marcinkiewicz, itp.

Bardzo $cis§le z imionami osobowymi wiazg sie nazwy
miejscowo$ci pochodzace od imienia Swigtego. W po-
réwnaniu -z odpowiednimi nazwami Wloch, Niemiec, Francji
i innych krajow zachodniej Europy, Polska posiadata malo nazw
miejscowych utworzonych od imion $wietych, patronujacych
danemu kosciotowi lub miejscowosci . W zasadzie spotyka- -
my tylko 2 przypadki w Marcyporebie i Marcinkowicach, gdzie
wystepuje réwnocze$nie nazwa - pochodzaca od $w. Marcina

5 Jan Stanistaw Bystron, sigga imion w Polsce uZywanych, War-
szawa 1938, s. 28.

55 Tamze, s. 264.

% Witold Taszycki, Pierwiastek chrzedcijafiski w polskich nazwach
miejscowych. Rozprawy i studia polonistyczne. Onomastyka Wroclaw
1958, s. 269,



440 G. KAROLEWICZ [20]

i kosciél pod wezwaniem tego Swietego. Wszystkie inne- miej-
scowoéci, a jest ich ponad 60 %7, wystepujg niezaleznie od wez-
wania kosciola, najcze$ciej 'w miejscowosciach wiejskich,
w ktérych kosciota nigdy nie bylo. Nalezy wiec przypuszezag,
ze nazwy te sg urobione, jak zresztg wigkszo$¢ polskich nazw
miejscowych, od imion osobowych. Mamy tu do czynienia ze
zjawiskiem tylko posredniego wplywu $w. Marcina na pow-
stawanie polskich nazw miejscowych, poprzez imiennictwo
osobowe bardzo u nas uzaleznione od $wietych patrondéw.

O ile slady kultu omawiane dotychczas dotyczg raczej warstw
wyzszych: szlachty 1 duchowienstwa, o tyle swiat folkloru
przenosi nas juz wyraznie do warstw najnizszych, do codzienne-
go zycia ludu wiejskiego. Okazuje sie, ze folklor marcinowy jest
bardzo bogaty. Sw. Marcin stat sie bohaterem wielu przystow
ludowych. W najstarszej literaturze polskiej, ktéra odzwiercie-
dla codzienne zZycie spolteczenstwa polskiego, spotykamy slady
przystow zwigzanych z postacig $w. Marcina, stopiong w pol-
skg kulture ludows. Przystowia te zebrat S. Adalberg 5. Prze-
noszg nas one w swiat obyczaju wiejskiego. Wprawdzie poja-
wiajg sie w literaturze od wieku XVI (Mikolaj R e j, Stanistaw
Orzechowski, anonimowe: Rurale iudicium to jest ludy-
cyje wiesne na ten nowy rok 1544, Jakub Gostomski), ale
z pewnoscig ich metryka jest znacznie wezesniejsza, skoro kult
$w. Marcina jest jednym z najstarszych. Przypuszczalnie przy-
stowia zanotowane przez pisarzy poOzniejszych z w, XVII (Sa-
muel Dambrowski, Marcin Rzechowski, Salomon
Rysinski, Waclaw Potocki) réwniez mialy starg trady-

57 Powtarzajg si¢ wér6d tych nazw nastepujace: Marcinek, Marcinie-
lewicze, Marciniszki, Marcinka, Marcinkatice, Marcinki, Marcinkiszki,
Marcinkéw, Marcinkowice, Marcinkowo, Marcinéw, Marcinowa Wola,
Marcinowce, Marcinowice, Marcinéwka, Marcinowo, Marcinowola, Mar-
cinpol, Géra §w. Marcina itp., por. Stownik Geograficzny Kroélestwa Pol-
skiego, t. VI, s. 105—109.

8 Samuel Adalberg, Ksiega przysiéw, przypowiesci i wyrazen przy-
stowiowych polskich, Warszawa 1889—1894, s. 286—288, por. rowniei:
Julian Krzyzanowski, Madrej glowie do§é dwie slowie, Warsza-
wa 1958—1960, oraz Jan Stanislaw Bystron, Przystowia polskie, Kra-
kow 1933, s. 140 nn.
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cje, a w tym czasie dopiero zostaly utrwalone. W zwigzku
z obchodem swieta §w. Marcina w listopadzie przystowia wig-
zaly sie bardzo czesto z zapowiedzig zimy: Jaki Marcin, taka
zima; gdy §w. Marcin na bialym koniu przyjedzie, zima bedzie
lekka, a jezeli na czarnym, to ostra; gdy $w. Marcin w $niegu
przybiezal, bedzie po pas calg zime lezal; od §w. Marcina zima
sie poczyna; $wiety Marcin po lodzie, Boze Narodzenie po wo-
dzie i odwrotnie; wiatr od potudnic w wigilie Swietego Marcina,
pewnie bedzie lekka zima; itp.

O pogodzie zimowej wroézono z gesi $w. Marcina: p1eczono
ge$ i wnioskowano z barwy kosci IopatkoweJ ) przeb1egu zi-
my. Biala ko$¢ wrozyta zime suchg i $niezng, sina i czerwona
stotng, a centkowana burzliwg i $niezng. Tym zwyczajom to-
warzyszyly przystowia: Marcinowa ggska zimowy prorok. Na
dzien $w. Marcina lepsza ge$§ nifli zwierzyna. Na Marcina ge$
do komina. Na $wieto Marcina najlepsza gesina: patrz na pier-
si, patrz na kodci, jaka zima nam zagosci. Piers z marcinowej
gesi biala, to zima dobrze bedzie statkowala. Swieto Marcina
duzo gesi zarzyna itp.

W ten sposob przeszczepiony kult z Zachodu zawieral byé
moze elementy obce, bo np. zwyczaj pieczenia gesi w Swieto
$w. Marcina byl znany i na Zachodzie Europy, a pochodzil
prawdopodobnie jeszcze z czaséw poganskiego Rzymu. Prakty-
ki wrézenia z wnetrznosci zwierzat byly rozpowszechnione
i u Slowian jeszcze przed przyjeciem chrzescijanstwa. Zwy-
czaje te wyrastaly czesto z syntezy praktyk poganskich z chrze-
scijanskimi. Przy dzisiejszym stanie badan trudno jest uchwyt-
na geneza tego zjawiska. Istnieje opinia w literaturze, ze zwy-
czaj wrozenia z kosci piersiowej gesi przeszed! do Polski za
posrednictwem Niemiec, gdzie byt rozpowszechniony, a pewng
funkcje spetnili w tym krzyzacy, ktorzy mieli na pochéd wo-
jenny wyruszy¢ w r. 1445 zgodnie ze wskazaniami zaczerpnie-
tymi z gesiej kosci®. Zwyczaj ten mial sie poczgtkowo roz-

% Kazimierz lvfoszyﬁski', Kultura ludowa Stowian, cz. 2, Kultura
duchowa, zesz. 1, Krakow 1934, s. 408,
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powszechniaé u nas we dworach, miastach, a potem przedostaé
do wsi.

Inne przystowia zwigzane z postacig §w. Marcina dotyczyty
placenia dziesieciny koscielnej, poniewaz fermin okolo
$w. Marcina byl powszechnie przyjetym terminem placenia
czynszu w pienigdzach i danin w naturze ®, nie tylko w Polsce,
ale i na zachodzie Europy. W zwigzku z tym powstata nowa
odmiana przystéw: Na §w. Marcina znéw dziesiecina; itp. Przy-
slowia wprowadzajg nas niekiedy w ogniska sporow religij-
nych okresu reformacji, kiedy protestanci odrzucali katolicka
nauke o wartosci dobrych uczynkéw demonstrowang na przy-
kladzie nagrody, ktéra spotkala éw. Marcina za podarowanie
zebrakowi polowy plaszeza. Np. kalwin Mikolaj Rej pisat
ironicznie:

...0 $Swietym Marcinie

Bo tak ksieza powiadaja,

1z go za hojnego maja,

1z zjadl! wolu na wieczerzy —
Kto chce niechaj temu wierzy —
A iz za plaszez niebo kupil;

To by juz Boég komorg zyl 6l

Wedlug autora, gdyby Bog chciat tak hojnie nagradzaé¢ za
wszystkie dobre uczynki, musialby sie staé ,komornikiem”.
Poza tym swiety doskonale sie orientowal, ze jalmuzna sie
oplaci.

A oto inne przyslowia tego typu: Wie sw. Marcin, dlaczego -
plaszez dat; Jak $wiety Marcin dlaczego urzngl plaszcza, tak
oni wiedzq przyczyne tego; Wie Sw. Marcin za co dat plaszcz
urznaé. o

W folklorze marcinowym spotykamy rowniez grupe przys-
low niezwigzanych tematycznie z wyZej wymienionymi, kto-

0 Kazimierz Kaczmarczyk, Ciefary ludnodei wiejskiej i miejskiej
na prawie niemieckim w Polsce XIII ¢ IV w., s. 23.

61 Mikolaj Rej, Krétka rozprawa miedzy trzema osobami panem,
wéjtem o plebanem, oprac. Konrad Gorski i Witold Taszycki,
Wroclaw 1953, s. 60.
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re $wiadczg, ze w bardzo réznorodnych przejawach zycia co-
dziennego zaznaczyl sie wplyw kultu sw. Marcina. Np.: Starszy
Pan Bég, niz $w. Marcin; Po swietym Marcinie najlepiej mieé
w domu Swinie; Po Swietym Marcinie wolno pa$é w kazdej
dziedzinie; prézny jak worek wéjta po $w. Marcinie; Swietego
Marcina — stary do komina; Tak blisko jak S$wiety Marcin
Plocka. To ostatnie przyslowie zZwigzane jest z kosciolem $w.
Marcina, ktéry stat w poblizu Plocka i byt celem licznych piel-
grzymek w dzien §w. Marcina oraz we wszystkie piatki po-
czawszy od Wielkanocy az do Zielonych Swigt. Owe czeste
pielgrzymki daly poczgtek miejscowemu przystowiu 2.

ZAKONCZENIE

W artykule poruszono szereg problemow zwigzanych z kul-
tem $w. Marcina w Polsce w $redniowieczu, problemoéw, ktére
zostaly zaledwie dotkniete, wskazujgc na potrzebe dalszych,
bardziej wnikliwych studiéw. Ale i te skromne wyniki arty-
kutu pozwalajg nam stwierdzi¢, ze kult §w. Marcina byl jed-
nym z najstarszych i najpopularniejszych w s$redniowieczu.
Przejawil sie on w réznych dziedzinach zycia éwcezesnego: w li-
turgii, literaturze, rzezbie, malarstwie, muzyce, imiennictwie,
toponomastyce i folklorze. Jego poczatki wigzaé nalezy w pew-
nej mierze z dzialalnoscig benedyktynéw. Przyszed? do nas, jak
wskazuja najstarsze $lady kultu, za posrednictwem Wtoch,
Czech i Niemiec. Szerzy?l sie przede wszystkim na zachodzie
1 potudniu Polski. Im dalej na wschod, przejawy kultu zanika-
ja. Prawie wszystkie centra osadnictwa polskiego mialy kos-
ci6l pod wezwaniem $w. Marcina i byly to zwykle koscioly
najstarsze w tych osrodkach. Od XV w. nastepuje zanikanie
‘wezwan ko$cioléw sw. Marcina, czego np. nie widaé w 6wczes-
nych kalendarzach traktujacych $wieto §w. Marcina z jedna-
kowym natezeniem. Kult $w. Marcina szerzy! sie we wszystkich

%2 Samuel Adalberg, dz cyt., s. 287.
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warstwach spolecznych i wsréd duchowienstwa, dla ktérego
$w. Marcin byl patronem jako biskup i zakonnik. Kult sw.
Marcina byl narzedziem w propagowaniu akcji charytatywnej.
Malarstwo i rzezba eksponujace w kosciolach milosierny gest
podzielenia sie czeScig plaszcza z zebrakiem przemawialy wy-
mownie do wyobrazni ludu, sklaniajgc do nasladowania. Dla-
tego kult ten natrafil w Polsce, gdzie akcja filantropijna byta
rozwinieta na podatny grunt. Jako patron kupcéw i wielu rze-
mies§lnikéw $w. Marcin cieszyl sie czciag w miastach, ktore
chetnie widzialy go jako swego patrona. Nie zapominaly o nim
i rody szlacheckie i magnackie jako o $wietym o atrybutach
rycerskich. Sw. Marcin wszedt réwniez do prostego ludu, kto-
ry na swoéj sposéb w przystowiach dal wyraz wielkiej czci i gle~
bokiego kontaktu z postacig Swietego, ktérego kult przybyt
z dalekiego Tours, ale zespolit sie nierozerwalnie z polskg kul-
turg chrzescijanska, tak wiele mu zawdzieczajgca.

Culte de St. Martin en Pologne jusqu a la fin
du XVlie siécle

Résumé

L’auteur abordé, dans Dlarticle, certains problémes concernant e
culte de St. Martin en Pologne & I’époque du Moyen-Age. Pour étre
traités a fond, ces problémes demanderaient cependant un cadre bien
plus important a celui du présent article. Néanmois, les résultats obtenus
permettent de voir combien ce culte a été ancien dans le pays et de
quelle. popularité y jouissait-il.

Le culte de St. Martin s’était manifesté dans les différents domaines -
de la vie de I’époque: la littérature, le sculpture, la peinture, la musique,
la toponomastique, le folklore, I’emploi des norms propres. L’origine
en est dfi, en quelque mesure, a l'activité des bénédictins.

Venu en Pologne, comme le font voir les plus anciennes traces, du
lointain Tours, par la Bohéme, I'Italie et I’Allemagne, ce culte s’était
répandu surtout & I'Ouest et au Sud de la Pologne. Le plus importants
centres d'agglomération urbaine possédaient presque toujours I'église
dédiée a St. Martin et c’était elle alors qui était la plus ancienne
de lieu.

A partir du XVes, la coutume de dédier une église a4 St. Martin fut

X

plutdt abandonnée. Le méme fait n’est cependant pas A noter pour ce
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qui concerne d’autres domaines de la vie, Les calendiers de 1’époque
p.ex., laissent voir la Féte de St. Martin traitée avec la méme importance
qgu’auparavent.

11 faut signaler que le culte de St. Martin pénétra  dans tous les
milieux sociaux. La vénération de ce Saint fut singuliérement re-
marquable chez le réprésentants du clergé qui, d'une maniére naturelle,
considéraient St. Martin — évéque et religieux — comme patron.

Les families nobles et artistocratiques Ilui vouaient admiration
pour les grandes vertus qu’il incarnait et pour les qualités chevale-
resques qu’on lui reconnaissait.

Les villes choisissait volontiers pour patron celui qui était déja
patron des commercants et artisans.

Mais le culte de St. Martin pénétra aussi dans les milieux simples. Le
peuple ‘en donna maintes expressions dans les proverbes, témoignant
de son contact intime et profond avec la personne du Saint.

Le geste charitable de St. Martin partageant avec un pauvre son
manteau — repris fréquemment par les peintres et sculpteurs dans les
médiévales — parlait a ’dme humaine ivitait al’imitation, servait lidée
de charité. Servant cette idée, le culte de St. Martin trouva en Pologne,
pour une raison de plus, un terrain favorable,

Venu de si loin, le culte de St. Martin s’était 1ié inséparablement avec
la culture polonaise médiévale, qui lui doit bien des précieux monuments
dans le domaine spirituel et matériel.

G. Karolewicz



