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WSTEP

Artykul ten jest pierwszym rozdzialem obszerniejszego stu-
dium pt. Kosciét jako lud Bozy w listach $w. Pawla. Pragne
w tym studium odpowiedzie¢ na trzy pytania: 1° Jakie tresci
ludu Bozego mogt przyjaé Pawel ze zrddel wezesniejszych
i wspotczesnych? 2° Jakie faktycznie przejgl i w czym je zmie-
ni1? 3° Kiedy wprowadzil je do swej nauki o Kosciele?

Wszystkie przywileje i okreslenia Izraela w sensie etnicz-
nym i religijnym, znajdujgce sie w listach Pawla!, mozna
sprowadzi¢ do trzech elementéw zasadniczych, kcnstytutyw-
nych, a mianowicie: wybrania, przymierza i ,reszty” oraz ich
konsekwencji w zyciu zbiorowym i indywidualnym.

Przyjrzymy sie, jakie znaczenie majg one w teologii judais-
tycznej, a zwlaszcza w St. Testamencie, ktdrego wplyw na mys$l
teologiczng Pawla jest po prostu oczywisty.

I. WYBRANIE

Chot¢ nie spotykamy u $w. Pawla wyrazenia: lud wybrany
i rzadko mowa jest o wybraniu Izraela (Rz 9, 11; 11, 5. 7. 28),

1Por. G. v. Rad, K. G. Kuhn, W. Gutbrod, Israel, w: Theol.
Wort, z. N. T., III, 356—394; L. Cerfaux, Lo Théologie de UEglise
suivant Saint Paul (Unam Sanctam, 54) Paris 1965, 23—27; ks. J. Ste-
pien, Przywileje Izraela w $wietle Rz 9,4—5, w: Collectanea Theologica
37 (1967) 55—65.
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to jednak nie ulega watpliwosci, ze idea wybrania Izraela do-
minuje w calej teologii Pawla 2. Nie uchwycimy jej znaczenia
i nie zrozumiemy tych nowych momentéw, ktére wprowadzit
apostol do swej teologii, jesli nie poznamy znaczenia, jakie
miata ona przede wszystkim w St. Testamencie, gdzie stanowila
rowniez temat kluczowy.

l.Charakterystyka zZrédetl

Jest znamienne, Ze teksty Piecioksiegu przypisywane Zrédiu
jahwistycznemu (Rdz 9, 25 nn.; 12, 1 n.; 25, 23; 32, 29; 49) i elo-
histycznemu (Rdz 15, 1—6, 13—16; 22, 16—18; 27, 27. 29) lgczg
wybranie z postaciami patriarchéw: Abrahama, Izaaka i Ja-
kuba 3. Przypominaja dane im obietnice niezliczonego potom-
stwa, objecia w posiadanie ziemi Kanaan oraz zapewnienia
opieki i blogostawienstwa Jahwe.

Natomiast prorocy starsi, jak Ozeasz, Amos i Micheasz, wy-
branie Izraela ukazujg w kontekscie jego wyjscia z Egiptu (Oz
12, 1—10; Mich 6, 3—5), podkre§lajagc tu szczegbélng opieke
Boga nad ludem w czasie jego wyprowadzenia, podczas we-
dréwki po pustyni i w zdobywaniu Kanaanu. Jest wiec moz-
liwe, ze istnialy w Izraelu dwie niezalezne od siebie tradycje
o wybraniu: jedna wigzala je z okresem patriarchéw, a druga
z czasami Mojzesza. Tradycje te polaczyl deuteronomista,
stwarzajac synteze, ukazujgcg sens wybrania Izraela 4. Te wia-
$nie synteze przejeli prorocy niewoli, kodeks kaplanski i p6z-
niejszy judaizm 5.

Bardzo wymowna jest interpretacja wybrania, jaka podaje.
ksiega Powtorzonego Prawa. Wyczuwa sie, ze autor natchnio-
ny liczy? sie z tym, ze zaciesniano sens wybrania Izraela.

2 Por. J. Bonsirven, Le judaisme palestinien, I, Paris 1934, 77 n.;
L. Cerfaux, La Theologie de UEglise, dz. cyt. 27.

3 Por. P. v. Imschoot, Erwdhlung, w: Bibel — Lexikon (Haag)
Ziirich-Ko6ln 1956, 424 n.; por. ks. St. L.ach, Ksiega Rodzaju, Poznan
1962, 328. 349. 392. 409.

1 Tak utrzymujg m. in. P. V. Imschoot, Erwihlung, art. cyt. 424
n.; K. Koch, Zur Geschichte der Erwihlungsvorstellung in Israel,
ZAW 67 (1955) 216 i G. v. Rad, Theologie des Alten Testaments,
Miinchen 1957, I, 180.

5 Nie mozna jednak zapominaé, ze idea wybrania jest o wiele daw-
niejsza. Juz w epoce Sedziéw Swiadomos§é przynalezno$ci do Jahwe sta-
nowi jedyny wezel, lgczacy plemiona izraelskie, Zdaja sobie one spra-
we, e s3 ludem Jahwe (Sdz 5, 11), Boga Izraela (Sdz 5,3.5) i ze na sku-
tek tego obowigzane sg do $wietej wojny (Sdz 5, 23; por. Wj 17, 16; Lb
21,14). Por. P. v. Imschoot, Erwdihlung, art. cyt. 424.
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2. Fakt i motywy wybrania

Klasycznym tekstem okreslajgcym najpeilniej wybranie jest
Pwt 7. Od. w. 1—5 wysuniete jest pod adresem Izraela Zgdanie
bezwzglednej ekskluzywno$ci wzgledem siedmiu ludéw, za-
mieszkujgcych ziemie obiecang (Chetytow, Girgaszytéw, Amo-
rytéw, Kananejczykoéw, Peryzzytéw, Chiwwitéw i Jebuzy-
tow) 6, ktore wieksze sg i mozniejsze od Izraela. Uzasadnienie
tego zgdania znajduje sie w w. 6: ,, Ty bowiem jeste§ narodem
poswieconym Jahwe, twojemu Bogu. Ciebie to wybral Jahwe,
two6j Bog sposrdéd wszystkich narodéw, ktére sg na ziemi,
abys byt jego ludem w sposoéb szezegdlny (am segullah)”’. Przed-
miotem wybrania jest nardd izraelski jako catos¢ (Ps 105, 43,
Syr 46, 1; Mdr 3, 9) 7.

A jakie sg motywy wybrania? ,,Jahwe zamknal was w ramio-~
nach (chaszaq) i wybral was nie dlatego, Ze liczbg przewyz-
szacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodéw jeste-
$cie najmniej licznym, lecz dlatego, ze Jahwe was umilowat
i ze chce dochowaé przysiegi, ktérg dat ojcom waszym — wy-~
prowadzit was reka mocng i wybawil was z domu niewoli
z mocy Faraona, ktdéra egipskiego. Wiedz przeto, ze Jahwe,
twoj Bég, jest Bogiem wiernym, zachowujgcym przymierze
i mito$¢ do tysigcznego pokolenia wzgledem tych, ktorzy go
milujg i strzegg jego przykazan” (7—9). A wiec wybranie nie
zalezy ani od kwalifikacji zewnetrznych Izraela (Pwt 7, 7),
ani od jego wartoéci wewnetrznych (Pwt 9, 4—24).

Widocznie na ten temat istnialy wsréd Izraelitow inne po-
glady, skoro deuteronomista tak mocno podkresla calkowity
dobrowolnos¢ wybrania. Dla usuniecia wszelkich w tej dzie-
dzinie niedopowiedzenn méwi wyraznie, zeby Izrael nie chelpil
sie swojg sprawiedliwos$cia i prawoscig serca (Pwt 9, 4—5), po-
niewaz jest ludem o twardym karku (Pwt 9, 6. 13), opornym
wzgledem Boga (Pwt 9, 7). Na Synaju tak bardzo pobudzat do

6 Rdzen ludno$ci semickiej Palestyny stanowia Kananejczycy. Amo-
ryci pojawiaja sie w Palestynie péZniej — pod koniec III tysigclecia.
Chetyci — to lud Azji Mniejszej, niestusznie utozsamiony w Rdz 23
z grupg niesemicksg Palestyny. Girgaszyci, Peryzzyei i Chiwici — to
malo znane szczepy. Jebuzycei za§ sa najdawniejszymi mieszkaricami
Jerozolimy (2 Sam 5, 6). Por, Cazalles, Le Deutéronome, w: La
Sainte Bible (de Jérusalem), Paris 1956, 184.

7 Dopiero potem, a zwlaszcza w ostatnich ksiegach akcentowaé sie
bedzie wybranie jednostek jako podstawowy warunek przynaleznoSci
do Izraela, Por. W. Caspari, Beweggrinde der Erwdhlung nach dem
A, T., Neue Kirchliche Zeitschrift 32 (1921) 206.
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gniewu Boga, iz bliski byt wytepienia (Pwt 9, 8—21). Podobnie
bylo jeszcze i w czasie dalszej wedrowki po pustyni, kiedy to
lud wybrany nie byl Bogu wierny i nie stuchat jego glosu (Pwt
9, 22—24), trwajgc w uporze, nieprawosci i grzechu (Pwt 9,
27).

Jedyng racja wybrania jest milos¢é Jahwe, ta sama, ktéra
wyrazila sie w przysiedze danej ojcom Izraela (Pwt 4, 37;
10, 15), przysiedze, ktéorej Bog chce pozostaé wierny. Jest
przeto wybranie calkowicie wolnym aktem Boga, darem darmo
danym, jest laska. I tu dotykamy bezposrednio tajemnicy: nie-
wyjasnione pozostanie, dlaczego Bég umitowal i wybral wia-
$nie Izraela.

3.Celwybrania

Ale w ekonomii Bozej nie ma przywilejéw bez obowigzkow.
Izrael przez wolny akt Bozy wybrania otrzymatl nie tylko laske,
ale przyjal tez pewne zobowigzania. Sg one dwojakie: dalsze
i blizsze. Dalsze wigza sie z obietnicg dang Abrahamowi (Rdz
12, 3), ze beda w nim blogostawione wszystkie narody ziemi.
Nie moégl tego nie zna¢ deuteronomista, stwarzajac synteze
uniwersalnej historii zbawienia.

Blizsze zadanie Izraela dotyczy jego odrebnosci i pewnego
rodzaju wylgeznosei w stosunku do sgsiadujgcych z nim lu-
dow poganskich. To problem wecale nie latwy. Samo wybranie
Izraela sposrod wszystkich ludéw, jako wolny, zupelnie dar-
mowy, mitoscig dyktowany akt Boga nie nastrecza trudnogei,
tym bardziej, gdy wykluczy sie niezgodng z intencjg autora
natchnionego mys$l, ze inne narody nie sg objete miloscig
Boga. Tutaj (Pwt 7, 6—8) nie chodzi o pogan, ale o Izraela,
o uzasadnienie, ze wybranie Boze posiada charakter darmowy,
ze jedynym jego motywem jest mitos¢ Boga.

Trudnos¢ dla dzisiejszego czlowieka stanowi zrozumienie
polecen zawartych w Pwt 7, 2—5, obejmujgce wytepienie
owych siedmiu ludéw poganskich, zakaz zawierania z nimi
przymierza i okazania laski (w. 2), zakaz malzZenistw miesza-
nych (w. 3) i wreszcie zgdanie catkowitego zniszczenia przed-
miotéw ich kultu (w. 5). W Swietle dzisiejszych dokumentéw
soborowych, zwlaszcza Konstytucji duszpasterskiej o Kodciele
w Swiecie wspdlczesnym (,,Gaudium et spes”)® i Deklaracji

8 Por. Sobér Watykanski Drugi. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
Paris 1967, 533—651,
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o wolnosci religijnej (,,Dignitatis humanae”) 9 nakazy te brzmia
je$li nie zupelnie antyhumanitarnie, to méwigc najdelikat-
niej — obco.

Aby problem sprowadzi¢ do wlasciwych proporcji, trzeba
najpierw owe polecenia odczyta¢ nie w kontekscie nam wspét-
czesnym, ale tym, w jakim je podaje autor natchniony. Izrael
mial by¢ szczegoélng, wylgczng wlasnoscia Boga — segallah —
(Pwt 7, 6; Wj 19, 5)10 mial sie sta¢ blogostawienstwem dla
wszystkich narodéw jako stréz wiary w jedynego Boga, dzie-
dzic i realizator mesjanskich obietnic. Misja ta wymagala bez-
wzglednego postuszenstwa woli Bozej, co Pwt 10, 12 n. ujmuje
lapidarnie w formie nakazu milowania Boga, stuzeniu mu z ca-
lego serca i z catej duszy, stuchania jego nakazéw i jego praw
danych dla dobra czlowieka. .

Zadanie wznioste, a obowigzki nad wyraz trudne, biorgc pod
uwage wszystkie wymienione juz wyzej slabosci Izraela, a wigc
jego niepostuszenstwo wzgledem Boga (Pwt 9, 7—21) i trwanie
w uporze, nieprawosci i grzechu (Pwt 9, 27). Ale mimo te
stabosci Izrael zostal wybrany. Nie od razu stanie sie tym, kim
go Bog mieé¢ postanowil. Przej$é musi etap wychowania.

Ten aspekt pedagogiczny powigzany z miltoscig, jako moty-
wem wybrania, jest bardzo wymowny: ,,Badz przekonany (do-
stownie — uznaj w sercu), ze Jahwe, tw6j Bég wychowuje cie-
bie (chce cig wychowa¢) jak wychowuje czlowiek swego syna”
(Pwt 8, 5). Czterdziestoletni pobyt Izraelitéw na pustyni jest
tego wyraznym potwierdzeniem: ,, Wspomnij na wszystkie twoje
drogi, ktérymi cie widdt Jahwe, twdj Bog, przez czterdziesci
lat na pustyni, aby cie utrapi¢, wyprébowac i poznaé¢, co kryje
sie w twoim sercu: czy strzezesz jego przykazan, czy tez nie”
(Pwt 8, 2; por. 8, 3—4). Wida¢ tu niewatpliwie konkretne dzia-
lanie Boga — Ojca, ktéry wychowuje swoje umitowane dziec-
ko — Izraela. A

W tym procesie wychowania $wiat poganski nie tylko nie
byt pomoca, ale zdecydowang przeszkoda z jego balwochwal-
stwem i zyciem sprzecznym z moralnymi nakazami jahwizmu.
Aby wiec unikngé¢ niebezpieczenstwa skazenia wiary i obycza-
jow, na ten okres przejSciowy wychowania Izraela i przygo-

9 Por. tamze, 401—419. .

10 Analize pojecia Segullah podat H. Wildberger, Jahwes Eigen-
tumsvolk (Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testa-
ments, XXXVII), Ziirich 1960.
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towania go do wypelnienia powierzonej mu misji, wydane zo-
staly te surowe polecenia, ktore tak dziwnie brzmig dzisiaj
w uszach naszych.

Te wlasnie negatywne strony wybrania (stosunek wrogi do
innych ludéw) rozwineta literatura zydowska pozabiblijna,
akcentujgc jedynosc Izraela i przeciwstawiajgc. go zdecydowa-
nie innym narodom (4 Ezdr 5, 23—27), ktére pisma rabinackie
nazwg nieczystym nasieniem, wzgardzonym przez Boga 1l

W podobny sposéb i Gmina w Qumran pojmowala swoje
wybranie i sw6j stosunek do ,,synéw ciemnosci”, tj. wszystkich
tych, ktorzy stali poza Zgromadzeniem Nowego Przymierza,
tzn. ktérych Bog od poczatku $wiata nie wybral, znajac od
wiekéw ich uczynki (np. 1 Qs 4, 1. 9—14; C D 2, 7—8). Tych
to ,,synéw ciemnosci” nalezato nienawidzi¢ réwnie mocno, jak
mitowaé swoich wspotbraci zgromadzenia (1 Q S 1, 10; 2, 5—18;
2, 256 — 3, 6; 9, 15—18; 10, 20—21) 12,

Szeroko otwarta nauka prorokéw o wybraniu zostala tu
przez skrajny nacjonalizm zawezona i wypaczona. Pozostal
tylko niezmieniony najistotniejszy element wybrania, 1j. wiez
ludu wybranego z Bogiem.

Pisma qumranskie przypisuja ja gtéwnie Bogu, ktéry oczysci
wybranych przez Ducha Swigtego z wszystkich zlych czynéw,
pokropi ich duchem prawdy, da glebsze poznanie Najwyzsze-
go i nauczy madrosci synéw niebios (1 @ S 4, 20—22) 13,

I takie wybranie Boze ma na mysli Pawel, kiedy pisze o wy-
braniu patriarchow (Rz 9, 11), calego Izraela (Rz 11, 28) i jego
wiernej czgstki, tzw. reszty — gr. leimma (Rz 11, 5). Akcentu-
je w nim jednak gloéwnie jego charakter darmowy, przedstawia-
jac je jako wyraz nieskoniczonego Bozego milosierdzia 14

Te tre$é teologiczng wybrania, odpowiednio poglebiong i po-
szerzong, uczyni apostol fundamentem swojej eklezjologii.

11 Por. H. Strack P. Billerbeck, III, 141; G. Schrenk, ekle-
gomai, w: Theol-Wort., IV, 175,

12 Por. Ks. J. Stepien, Manuskrypty Qumraiiskie a chrze$cijaristwo,
w: Homo Dei 30 (1961) 27.

13 Znaczenie wyrazéw wybrani i powolani w literaturze qumranskiej
podal w swej rozprawie doktorskiej ks. T. Strekowski, Wybrani
i powolani jako wyrazy zastepujgce termin ,Koéciél” w listach $w. Pa-
wia. Przyczynek do eklezjologii $w. Pawla, Warszawa 1966, 18—21 (ma-
szynopis).

4 Por. Ks. J. Stepien, Rola Zydéw w historii zbawzema, w: Stu-
dia Theol. Varsav. 4 (1966) 205 n. 215, 217—224. .
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II. PRZYMIERZE

W p. 3 doszliSmy do wniosku, ze istotg wybrania jest écista
wiez czlowieka z Bogiem. Te szczegblng wiez z Bogiem pod-
kresla i precyzuje przymierze Boga ze swoim ludem, ktore
jako uwienczenie idei wybrania jest fundamentem religii Izra-
ela. : :

Pismo $w. St. Testamentu méwi o réznych przymierzach Bo-
ga z ludZmi 5. Tutaj uwzglednimy tylko te, ktére badz wzbo-
gacajg idee wybrania, badz tez wigzg si¢ w sposdb szczegblny
z myS$lg teologiczng Pawla. Sg nimi:

1. przymierze z Abrahamem, ktére Pawel nazwie w Gal 3, 17
testamentem,;

2. przymierze na Synaju;

3. przymierze nowe, ktére Bog zawrze z ,reszty” Izraela
w przyszlosci.,

1. Przymierze z Abrahamem (Rdz 12, 1—8; 15,
1—21; 17, 1--8)

Przymierze Boga z Abrahamem ukazuje si¢ jako wydarzenie
wtorne. Wyprzedza je wybranie patriarchy, ktdére jest darmo-
wym aktem Boga. Bog obiecuje Abrahamowi liczne potomstwo
(Rdz 12, 2; 15, 5; 17, 4—86), posiadanie ziemi — wlasnego kra-
ju (Rdz 12, 1 n.; 15. 7; 17, 8) i pelnie blogostawienstwa: ,,be-
de ci blogostawil i twoje imie uczynie slawnym: staniesz sig
blogostawienstwem... blogoslawione bedag w tobie wszystkie
narody ziemi” (Rdz 12, 2 n.; por. 15, 1). ,,Abraham uwierzyl
i Jahwe poczytal mu to za sprawiedliwo$¢” (Rdz 15, 6)1s.

Dopiero potem opisany jest w Rdz 15, 9—17 cbrzed sto-
' .sowany przy zawieraniu przymierza miedzy Izraelitami, a zna-

15 Z Noem (Rdz 6, 18; 9, 9), z Abrahamem (Rdz 12, 1—8; 15, 1—21;
17, 1—8), z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem (Wj 2, 24; por. Pwt 4, 31;
J. 12; 8, 18 i i.), Mojzeszem i calym ludem izraelskim na Synaju (Wj 19,
4—@6; Pwt 5, 2) oraz o przymierzu nowym, ktére zawrze z ,resztg” wy-
branego ludu w przyszioSci (Jer 31, 31—34; 32, 40; Ez 16, 60; 34, 25; 37,
26). Por. P. V. Imschooot, Théologie de I'A. T. dz. cyt., I, 237—259,

16 Je§li chodzi o obietnice przekazania Abrahamowi i jege potomstwu
ziemi kananejskiej w dz.edzictwo wieczne (Rdz 17, 8), to juz autor Ps
36, 37, 9 rozumie jg w sensie eschatologicznym. Réwniez judaizm poz-
niejszy poszerza lub sublimuje -owo dziedzictwo ziemi, interpretujac je
jako cala ziemie, albo ziemie i niebo, jako przyszly $wiat, Zycie przysz-
te, itp. Por. W. Foerster, Kleronomos, w: Theol. Wort.,, 1II, 779 n.;
L, Cerfaux, Ia Théologie de VUEglise, dz. cyt., 77 n.

2 — Studia Theologica Vars. Nr 2/1970
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ny réwniez w starozytnej Grecji i Babilonii. Polegat on na roz-
cieciu zwierzat ofiarnych na polowy i ulozeniu ich naprzeciw
siebie w taki spos6b, aby mozna bylo $rodkiem przejs¢ (Rdz
15, 9 n. 17; Jer 84, 18 n.). Bég przeszed} tedy w postaci dymu
i ognia, gdy slonce zaszlo i nastal nieprzenikniony mrok (Rdz
15, 17).

Obrzed ten oznaczal w ogdle rozpoczecie nowego wspdlnego
zycia na podobienstwo tego, ktére istniato w obydwu czesciach
zwierzgt ofiarnych i jednoczeénie zobowigzanie zachowania
zawartego przymierza pod grozbg $mierci (por. 1 Mach 2, 50;
2 Mach 7, 29)1". W naszym wypadku to nowe Zycie rozpoczat
Abraham i on przyjgl na siebie te surowa odpowiedzialnosé
za niedotrzymanie warunkéw przymierza. Warunkiem istot-
nym byta ufna wiara Abrahama (Rdz 15, 6), ktérej wyrazem
jest chodzenie przed obliczem Boga i doskonalos¢ (por. 4 Kr
20, 3; z 38, 3) czego Boég zazadal od patriarchy wedilug Rdz
17, 1. Obrzezanie bylo dodanym na koncu zewnetrznym zna-
kiem zawartego uprzednio przymierza (Rdz 17, 10—14).

Ten wiasnie fakt wykorzysta sw. Pawel w swojej nauce
o usprawiedliwieniu z wiary w listach do Galatéw (3, 6—18)
i Rzymian (4, 1—25), piszac wyraZnie, ze Abraham otrzymat
obietnice Boze przed obrzezaniem i przed tym obrzedem takze
zostal usprawiedliwiony z wiary (Rz 4, 9—11).

W innym jednak kierunku poszia 1nterpreta03a, z jaka spo-
tykamy sie w pdzniejszych ksiegach Starego Testamentu i w zy-
dowskiej literaturze apokryficznej. Tutaj akcentowano gltow-
nie nieskazitelno§é patriarchy w przestrzeganiu prawa i wy-
trwatosé w roznych jego doswiadczeniach (Mdr 10, 5; Syr 44,
20—23; 1 Mch 2, 52, a przede wszystkim Jub. 11—12), nie za-
pominajgc i o obrzezaniu.

Oczywiscie, ze i ta interpretacja posiada swoje uzasadnienie
w tekscie ksiegi Rodzaju (17,1), ale nie ulega Zadnej watpli-
wosci, ze te wszystkie chlubne czyny Abrahama sg tylko wy-
razem jego ufnej i mocnej wiary, jego przylgniecia (dabhaq) do
Boga, na co zwr6cil uwage Pawel, rozwijajac i poglebiajac
sens Starego Testamentu, zgodnie z objawieniem Chrystusa
i sensem wyrazowym Biblii (Rz 4, 9. 13. 19—21).

7 Por. H. H a a g, Bund, w: Bibel-Lexikon, dz. cyt., 268; ks, St. Lach,
Ksiega Wyjscia, Poznan 1964, 234,
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2. Przymierze na Synaju (Wj 19—24)18

Podobnie jak to mialo miejsce przy zawarciu przymierza
z Abrahamem, tak i tu na pierwszy plan wysuniete zostalo
stwierdzenie wybrania Izraela przez Boga z odwolaniem sie
do $wiadectwa stuchaczy: ,,Wyscie widzieli, co uczynitem Egip-
cjanom, jak niostem was na skrzydiach sepa i przywiodtem
was do siebie” (Wj 19, 4).

Potem nastepuje zapowiedz obietnicy, w ktérej mozna odréz-
ni¢ wyraznie warunki obietnicy (,,jesli bedziecie pilnie stucha¢
glosu mego i zachowywaé moje przymierze z wami” (Wj 19,
5a) 19 i samg obietnice: ,bedziecie szczegdlng mojg wlasnoscig
(segullah) wséréd wszystkich narodéw... krélestwem kaplanéw
i ludem s$wietym” (Wj 19, 5 b — 6).

Mojzesz przedklada nastepnie starszym ludu stowa Boze,
a lud jednogloénie zobowigzuje sie uczyni¢ wszystko, co Jah-
we rozkazal, po czym Mojzesz przekazuje Bogu odpowiedZ lu-
du (Wj 19, 7—8) 20, WieZ ludu wybranego z Bogiem podkreslo-
na tu zostala w slowach: ,przywiodlem was do siebie” (Wj
19, 4), a gléwnie w samej obietnicy, wedlug ktérej Izrael sta-
nie sie szczegdlng wlasnoscig Jahwe (segullah), krolestwem ka-
planéw i ludem $wietym 21,

Nas jednak interesuje tutaj przede wszystkim opis samego
obrzedu zawarcia przymierza, podany w Wj 24, 4—11, kiéry
w sposéb niezwykle charakterystyczny wyraza tre$¢ istotng
powstalej nowej relacji miedzy Jahwe a Izraelem. Trzy mo-
menty w tym opisie zasluguja na szczegélng uwage. Pierw-
szy — to ustawienie przy oltarzu symbolizujgcym Boga
Jahwe dwunastu kamieni, z wyraZnym zaznaczeniem, ze wyo-

18 Niektérzy egzegeci widza w tym opisie kultyczne wspomnienie
przymierza na Synaju (H. Wildberger, Jahwes Eigentumsvolk, Zi-
rich 1960, 18). Ks, Sz Jakubiec (Stare i Nowe Przymierze, Biblia
i Ewangelia, Warszawa 1961, 71) przypuszcza, Ze ta tradycja laczy sie
z izraelskim rytualem ofiary pojednawczej, zwanej szelamim (Kapl 3,
1—17), ktéra wyrazala nawigzanie $cistej lgcznosci z Bogiem.

19 Szezegbdlowe klauzule przymierza zawarte zostaly w Dekalogu (Wj
20, 3—17) oraz w Ksiedze Przymierza (Wj 20, 23--23, 19), obejmujacej
prawa_religijnomoralne i kultyczne.

20 Konstrukeje literackg opisu por. M. W1ldb erger, Jahwes Eigen~
tumsvolk, dz. cyt., 14 n. oraz ks. St. L.ach, Ksiega Wyjécia, dz. cyt.,
177 n.; 232—236.

o Przyrmotmk $wiety oznacza tu lud poéwmcony Bogu i kultowi Bo-
ga (synonim krélestwa kaplan6éw) oraz wyrazZa szczegblng wiez z Bo-
giem, ktory jest $wiety. Por. ks. Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przy- -
mierze, dz. cyt., 75,
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brazaja one dwanascie szczepdéw izraelskich (24, 4; por. Joz 4,
2—9; 3 Krl 18, 31). A wiec przymierze zawrze teraz Bog nie
z jednostks, lecz z ludem zlozonym z dwunastu szczepdéw Izra-
ela. Wymowna jest takze ta bliskos¢ kamieni przy oltarzu, gdy
sie uwzgledni ich symboliczne znaczenie.

Drugi moment — i najbardziej istotny — to wylanie przez
Mojzesza jednej polowy krwi zabitych zwierzat ofiarnych na
oltarz (24, 6), a drugiej — na ludzi ze slowami: ,, To jest krew
przymierza, ktére Jahwe zawarl z wami na podstawie wszyst-
kich tych stow” (24, 8). Wylewanie krwi zwierzat na podstawe
oftarza lub na ziemie wokét oltarza stanowilo jeden z elemen-
tow skladowych réznych ofiar, w tym i ofiary pojednawczej.
Ale tutaj Mojzesz wylal na oltarz (wyobrazajacy Boga Jahwe),
a nie na jego podstawe, tylko polowe krwi, drugg za$ — na
Izraelitéw. Bylo to wiec co$ osobliwego.

Aby zrozumieé znaczenie tego obrzedu, trzeba siegnaé do
- zwyczajow starozytnych Semitéw i to do okresu ich organiza-
cji plemiennej. Otdéz wspdlnota zycia opierala sie wtedy albo
na wezlach pokrewieristwa (Rdz 29, 14; por. 37, 27 i Sedz 9, 2;
2 Sam 19, 13 n.), albo przymierza (por. ,bratnie przymierze”
u Am 1, 9). Przymierze okreslalo prawa i obowigzki wzajemne
dwu stron, gwarantujac ich wspétzycie w pokoju i pelnym bez-
pieczenstwie. Powstalg w ten spos6b nowg relacje miedzy ludz-
mi wyrazal i obrzed towarzyszacy zawieraniu przymierza,
a mianowicie mieszar’e krwi wilasnej, ktérg potem zasigpiono
krwig zwierzat ofiarowanych béstwom obu kontrahentow wzy-
wanym na $wiadkéw ustalonych zobowigzan. Krew, wedlug
pojet Semitéw, jest siedliskiem duszy, zycia (Kpt 17, 14; Pwt
12, 23; 1 Sam 20, 23). Przez zmieszanie krwi zawierajgcy przy-
mierze stawali sie jedng duszg,stwarzali duchowe pokrewien-
stwo. Niekiedy miala tez wtedy miejsce i wspodlna uczta (Rdz
31, 46. 54; 26, 28. 36; Joz 9, 14; 2 Sam 3, 20). ‘

W $wietle tych zwyczajow moZna uchwyci¢ pelny sens
wspomnianych tu obrzedéw i zrozumie¢ ich osobliwos¢. Wyla-
nie krwi na oltarz, symbolizujacy Boga Jahwe, i na Izraelitow
(po potowie zawartosci) wyobrazalo nowg wieZ, jaka zaistniata
na skutek przymierza miedzy Bogiem a Jego ludem wybranym.
Boég w swe]j nieprzebranej dobroci zblizy?t sie do nich jak ojciec
do dzieci, brat do braci. Swiadomos$é¢ takiej wlasnie wiezi z Bo-
giem zywa byla w narodzie wybranym. Swiadczg o tym m. in.
spotykane w Biblii imiona teoforyczne jak: Abiel (ojcem moim
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B6g) 22 lub Eliab (Bég mdj ojcem) 2, a zwlaszcza Abiasz (ojcem
moim Jahwe) 2¢ i Achiasz (bratem moim Jahwe) 25,

Trzeci wreszcie moment tego wymownego obrzedu przy sy-
najskim przymierzu — to wspolna uczta. Mojzesz wraz z Aarc-
nem i siedemdziesieciu starszymi, czyli przedstawicielami lu-
du, wstgpil na gére i tam ujrzeli Boga, a potem . jedli i pili
(Wj 24, 9—11). Ta wspdlna uczta wyraza zjednoczenie Boga
z wybranym ludem oraz wspdlnote biesiadnikéw zwigzanych
jednym przymierzem z Bogiem. '

3. Przymierze Nowe

Przymierze na Synaju bylo dwustronne: nie tylko zape-
wnialo opieke Bozg nad ludem wybranym, ale nakladato takze
na ten lud konkretne obowigzki: postuszenstwo i wiernosé¢ pra-
wu Bozemu. Spelnienie tych obowigzkéw warunkowalo trwa-
nie przymierza. Izrael, niestety, ich nie wypelnit i dlatego pro-
rocy oskarzaja swoéj naréd, ze przez grzechy i niewiernosci ze-
rwal przymierze z Bogiem ( Oz 6, 7; 8, 1; Iz 24, 5; Jer 11, 10;
31, 32; Ez 16, 59). Bog jednak, chcac okaza¢ swa milos¢ wzgle-
dem swego ludu i wiernoéé obietnicom danym patriarchom,
podejmuje na nowo swe dzielo. Prorocy nazwg je badz nowy-
mi za$lubinami (Oz 2, 16 n.; 1z 54, 2—38; 62, 4 n.; Jer 31, 3),
badz zwlaszcza nowym przymierzem (Jer 31, 31-—34; 32, 38.
40; Ez 16, 60; 34, 25; 36, 26 n.; 37, 26).

Oto jak je opisuje prorok Jeremiasz: ,Idg dni, wyrocznia
Jahwe, kiedy ustanowie z domem Izraelskim (i z domem Judz-
kim) przymlerze nowe: nie takie przymierze, jakie zawarlem
z ich ojcami w on dzien, ktoregom ich ujagt za reke, aby ich
wyprowadzi¢ z ziemi Eglpsklej, przymierze, ktére oni zerwali,
chociaz ja bylem ich oblubieficem, wyrocznia Jahwe” (31,

31 n.) 26,

22 1 Sam 9, 1; 14, 51 — dziadek Saula.

2 Ib 1, 9; 2, T — naczelnik szczepu Zabulona 1 Sam 16, 6; 17, 13 —
starszy brat Dawida.

2t Imie to nosi w Bibli siedem oséb, a wéréd nich: drugi syn proroka
Samuela, sedzia w Beerseba — 1 Sam; 8, 2; kré6l Judy, syn Roboama —
2 Kron 13, 1 nn.; syn Jeroboama I — 3 Krl 14, 1 i i.

% Spotykamy je w Biblii jako imi¢ o$miu oséb: miedzy nimi: kapla-
na z Sylo z czaséw Saula (1 Sam 14, 3, 18) i proroka z Sylo, znanego
z1'4ze;po¥gi)edzi dotyczacych loséw Jeroboama (3 Krl 11, 28—39; 12, 15;

) . .

% A. Condamin i P. v. Imschoot proponujg zamiast ba’@lti
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Te réznice miedzy starym a nowym przymierzem wyjasnia
prorok w wierszach nastepnych: , Ale to jest przymierze, kto-
re ustanowig z domem Izraelskim, kiedy nadejdg owe dni, wy-.
rocznia Jahwe: dam prawo moje do wnetrznodei ich i na ser~
cu ich je wypisze i bede ich Bogiem, a oni bedg ludem moim”
(31, 33). A wiec i w nowym przymierzu bedzie prawo. Wypi-
sze je r6Wwniez Bog, alé nie na tablicach kamiennych, lecz
w zywym sercu ludzkim. Znaczy to, ze ludzie nowego przy-
mierza juz si¢ od prawa Bozego nie odigczg, mato — zapragng
nim zyé.27 I stang sie ludem Bozym. Zjednoczg sie ciatkowicie
z Bogiem, a Bog z nimi.

»I nie bedzie wiecej uczyt zaden z nich bliZniego swego, mé-
wige: poznajcie Pana, albowiem wszyscy mnie poznaja, od naj-
mniejszego z nich az do najwiekszego” (31, 34). To niezwykle
poznanie Boga stanowi, jak widaé, jeden z zasadniczych rysow
epoki nowego przymierza. Trzeba jednak pamietaé, ze stowo
hebr. jadae’a, uzyte w tym kontekscie, posiada tres¢ o wiele bo-
gatszg niz nasz wyraz — pozna¢. Pozna¢ Boga oznacza tutaj
nie tylko uznaé Go tym, kim On jest — Panem Jedynym, kt6-
rego wola musi by¢ speilniona 22, ale takze czcié Go i milowa¢ 29,
Takie wlasnie poznanie Boga i to w stopniu przewyzszajacym
wszystko, co bylo przedtem, ma by¢ znamieniem czaséw me-
sjanskich. '

Do tego poznania nawigzuje prawdopodobnie i Pawel, mo-
wige o epigrosis — Ef. 1 ,17; 4. 13; Kol. 1, 9. 10; 2, 2 itd.30
- W jaki sposéb dokona sie ta wewnetrzna przemiana czlo-
wieka? Mo6wi o tym wyraZnie prorok Ezechiel zapowiadajac
epcoke mesjansky: ,,I dam wam serce nowe, i ducha nowego
dam do waszego wnetrza i wyjme serce kamienne, a dam wam
serce z ciata. Ducha mojego tchne w was i sprawie, ze bedzie-
cie zy¢é wedlug praw moich i strzec bedziecie moich przyka- -
zan 1 wedlug nich bedziecie postepowaé” (36, 26n.; por. 37, 14;
11, 19; z 32, 15—19; Za 12, 10; J1 3, 1—2). A wiec ta we-
wnetrzna przemiana ludzi w czasach mesjanskich bedzie dzie-

{(bylem ich panem, oblubieficem) lekcje: ga’alti (odrzucilem) i wtedy
nalezalo by czytaé: przymierze, ktére oni zerwali, a ja ich odrzucilem;
por. P. v. Imschoot, Théologie de 'A. T., dz. cyt., I, 236.

2" Por. G. E. Closen, Clefs pour lg Sainte Ecriture, Bruges 1954,
156.

2 Por. Ch. Paty, La paix de PEmmanuel, w: Bible et Vie Chré-
tienne, 24 (1958) 2.

29 Por. G. E. Closen, dz. cyt.,, 151.

30 Por. H. M. Féret, Connaissance biblique de Dieu, Paris 1955.
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lem Boga, ktory przez Ducha swego tak wplynie na wladze
poznawcze i wolitywne czlowieka, ze ten jakby przenikniety
prawem Bozym, bedzie je ochotnie wypelnial,
Do tych tekstow (Jer 31, 33 n. i Ez 36, 26 n.) nawigze i Pa-
- wel, podkreslajgc roznice miedzy starym i nowym przymie-
rzem (2 Kor 3, 6; Rz 7, 6; 8, 1—4). To wtlasnie Duch sprawia,
© ze wierzgey w Chrystusa staja sie dzieémi Bozymi i dziedzica-
mi Jego obietnic (Gal 4, 6—7; Rz 8, 14—16)."
Z wybraniem i1 nowym przymierzem lgczy sie bezposrednio
idea ,,reszty”. :

III. ,RESZTA”

Wyrazem reszta wzgl. ostatek, garstka, ostatki, odrobina
czy zachowana czgsteczka, oddajemy termin hebr. sz®ar,sz®’-
erit, jeter i pelletah, ktore LXX i NT tlumaczg przez: leimma,
hypé — katd — peri — i dialeimma, t6 loipon, i to katdloipon,
a ktore w Biblii obok znaczenie zwyklego, swieckiego posiadajag
rowniez znaczenie glebsze, teologiczne. . .

1. Poczgtek i struktura teologicznego
pojecia ,reszty”

Trudno jest ustali¢, kiedy po raz pierwszy w ksiegach St.
Testamentu pojawia sie teologiczny sens reszty, poniewaz Bi-
blia, cho¢ czesto méwi o reszcie, to jednak nigdzie jej wyczer-
pujgco nie precyzuje. Jeéli przyjmiemy Izajanskie teologiczne
pojecie reszty, okreslone dwoma aktami Boga: wyrokiem ska-
zujacym na kare i jednoczeénie jego ograniczeniem 31, to’ istot-
ng ceche reszty odnajdziemy juz w zrodle jahwistycznym
w Rdz 7, 23 b (por. 6, 8; 7, 1. 5), gdzie mowa o garstce spra-
wiedliwych, ocalonej przez Boga od zagtady potopu. Zrédio
elohistyczne w Rdz 45, 7 ukazuje misje Jozefa wzgledem jego
rodziny i1 ludu przy pomocy znanego juz zapewne terminu
reszta (sz®erit) w polgczeniu z peletah. Z 3 Krl 18, 19 dowia-
dujemy sie, jak Bég sprawil, ze nie wszyscy ugieli sie przed
Baalem (,,pozostanie w Izraelu siedem tysiecy takich, ktérych
kolana nie ugiely sie przed Baalem”), i ze do tej reszty nalezg
wierni Jahwe.s32

Tak wiec idea reszty istniala weczesniej, zanim sie ukazala

31 Por, V. Herntrich, Leimma, w: Theol. Wort., IV, 202,
32 Por, tamze, 207.
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w kontekscie eschatologicznym w trzyczlonowej strukturze
_przepowiadania u proroka Amosa:

1° Zapowiedz calkow1te3 zaglady ludu Bozego (Am 8, 1--3;
9, 1—4),

2° Zapowiedz wybawienia (9 11—15);

3° Wezwanie do szukania Boga (5, 6) wzglednie dobra
(5, 14).

Terminu reszta uzyl prorok w $rodku tej mowy: ,,Miejcie
w nienawisci zto, a milujcie dobro. Wymierzajcie w bramie
sprawiedliwos¢. A moze Jahwe, Bog Zastepow, ulituje sig nad
resztq Jozefa” (5, 15). _

Te trzyczlonowg strukture przepowiadania prorockiego od-
najdziemy w podobnej formie réwniez u prorokéw po Amo-
sie.33

Idea reszty zajmuje miejsce centralne u proroka Izajasza od
poczatku jego postannictwa (Iz 1, 8. 9; 4, 2—6; 7, 3; 10, 20—22
itd.) jako pojecie teologiczne zwigzane z erg mesjaniczno-
eschatologiczng, ktére odnajdziemy réwiez u Jeremiasza (23,
2—6; 31, 7—14), Joela (3, 5), Micheasza (4, 7; 5, 6.7) itd. Reszta
ukazuje sig tu na styku dwoch aktow Boga, bedacych wyra--
zem Jego sprawiedliwosci i milosierdzia.

2. Teologiczne znaczenie ,reszty”
w St. Testamencie

Ogolny rzut oka na histori¢ idei reszty w St. Testamencie
podany w punkcie poprzednim (1) pozwala nam teraz na swo-
bodniejsze’ usystematyzowanie tresci tego pojecia (bez statego
uwzgledniania porzadku chronologicznego Zzrédel poszczegol-
nych ksigg $w.), ktorg skupi¢ chcemy wokol trzech zagadnien:

a) Nowe wybranie

b) Postannictwo reszty
¢) Podwdjna perspektywa reszty.

a) Nowe wybranie
Nie ulega watpliwosci,, ze reszta jest dzielem interwencji

Boga. Najwyrazniej okazal to Izajasz w rozdz. 1, gdzie naj-

3% Por. tamze, 203,
34 Por, tamze, 204—215. Szczegblnie cenny jest bogaty zestaw tek-
stow biblijnych. Analiza ich jednak, nie liczaca sie czasem z kontekstem
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pierw (1, 2—7) zapowiada kare, jaka Bog zeSle na lud wybra-
ny za to, ze ,,opuscili Jahwe, wzgardzili $wigtym Izraela” (I,
4). A bezposrednio potem moéwi, ze jednak nie caly Izrael zo-
stanie ukarany: ,,ostanie sie cora Syjonu jak chatka w winni-
cy, jak szalas w ogrodzie warzywnym” (1, 8). I fakt ten przy-
pisuje wylacznie Bogu: ,,Gdyby nam Jahwe zastepéw nie zo-
stawil reszty, staliby$my sie jak Sodoma i do Gomory byli-
byémy podobni” (1, 9). Bozg sprawczo$¢ w zachowaniu reszty
podkreslaja takze mocno: Micheasz (2, 12; 4, 7; 5, 6), Joel (3, 5;
por. 4, 16) i Ezechiel (14, 21 nn.).

Ustanowienie reszty jako nowe wybranie ukazuje Izajasz,
gdy moéwi: , Pan podniesie po raz drugi swa reke, aby wyku-
pi¢ reszte swego ludu... Podniesie znak dla pogan i zgromadzi
wygnancow Izraela, pozbiera rozproszonych z Judy z czterech
stron Swiata” (11, 11—12). Motywem tego nowego wybrania
jest milo§¢ Boza: ,,Albowiem =z Jeruzalem wyjdzie reszta
i z gory Syjon garstka ocalalych. Dokona tego zazdrosna mi-
los¢ Jahwe Zastepow” (Iz 37, 32).3° Jeremiasz nazwie jg wiecz-
ng miloscig, ktéra jest nieustannym Zrédiem okazywanej Iz-
raelowi laski (31, 2—3). Takg wtasnie laskg jest takze ocalenie
reszty Izraela, a przez nig i ocalenie wybranego narodu (31, 7).
Tak wiec ustanowienie reszty i jej zachowanie jest dzielem
Boga podobnie jak wybranie, bedgce wyrazem Bozej mitosci,
- jest tasks.

Ale i ta laska wymaga ze strony czlowieka wlasciwego uspo-
sobienia, postawy umozliwiajgcej przyjecie i wypelnienie Bo-
zej misji, ktora z tg laskg jak najsci$lej sie wigze. Wiadomo, ze
kazdy nalezgcy do reszty, ,,wpisany do ksiegi zycia”, musi byc¢
swietym' (Iz 4, 3). To prawda, ze sam Bég obmyje brud céry
Syjonu i oczy$ci krew rozlang w Jeruzalem (Iz 4, 4), ale pro-
rok Amos ostrzega wyraznie: , Szukajcie Jahwe, a zy¢ bedzie-
cie” (5, 6), ,szukajcie dobra, a nie zla, abyscie zyli. Wtedy
Jahwe, Bog Zastepow, bedzie z wami” (5, 14). To samo czyni
takze Izajasz, stawiajgc wiare jako warunek laskawej inter-
wencji Bozej: ,,Jezeli nie uwierzycie, nie ostoicie si¢” (7, 9).

nie tylko dalszym, ale i blizszym, jak réwniez wnioski na niej oparte,
budza zastrzezenia. Dotyczy to m. i. interpretacii Iz 7, 3 (s. 208), 28, 16
(s. 208 n.) i Am 5, 15 (s. 212). Autor tutaj zdaje sie nie doceniaé wolnego
wspotudziatu czlowieka w realizacji planéw Bozych.

3 Inne teksty akcentujg milosierdzie Boga (Am 5, 15), wzglednie
przebaczenie (Jer 50, 20; Mi 7, 18); por. Theol. Wort., IV, 209,
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Ta wiara wymaga pelnej ufnosci Bogu (Iz 8, 16—18) i $wie-
tosci (Iz 4, 3; Sof 3, 12 n.).

Z tego nie wynika, ze wszyscy nalezacy do reszty sa bez
grzechu. Wiadomo przeciez, ze wybrana jako reszta cérka
Syjonu wymaga oczyszczenia (Iz 4, 4), ze Boég odpusci wy-
stepki reszcie dziedzictwa swego (Mi 7, 18; por. Jer 50, 20),
A -wigc nie zastugi garstki Izraela wplynely na jej ocalenie,
ale to Bég sam jg wybral ponownie i stwarza na nowo reszte
jako wyraz swej wiecznej miltosci. To on sam sprawi, Ze czesé
. Izraela ocaleje i te czes¢ przeprowadzi przez ogien, oczysci jg,
jak oczyszczajg srebro, i wyprébuje, jak sie to uczyni ze zlo-
tem (Zch 13, 8 n.). Te odnowe reszty przypisuja prorocy
Ezechiel i Joel Duchowi Bozemu (Ez 36, 27; 37, 23 n.; 39, 29;
J1 3, 1 n.). I to bedzie owo nawrécenie reszty, zapowiedziane
chyba juz w samym imieniu syna proroka Izajasza: sz®ar ja-
szub — ,reszta sie nawroécl” — (Iz 7, 3, i postulowane jako
warunek ponownego wybrania czastki Izraela.’

b) Poslannictwo reszty

Skoro ustanowienie reszty jest wyrazem wiecznej mitosci
Boga, wydaje sie, ze zadaniem ocalonej reszty wynikajacym
z same]j jej istoty jest swiadczenie o tej nieskoniczonej Bozej
milosci. Wedlug Ez 14, 22 reszta ma daé¢ réwniez swiadectwo
sprawiedliwoéci Bozej, ktéra wymierza zastuzong kare za
grzechy. Ale giéwne postannictwo reszty wigze sie z rolg wy-
znaczong w przepowiadaniu prorokéw Syjonowi. Bo to prze-
ciez Syjon pozostaje jako reszta (Iz 1, 8) i w Jeruzalem wpi-
sani zostang ocaleni do ksiegi zycia (Iz 4, 3). Wiez reszty z Sy-
jonem: jest w nauczaniu prorokéw bezsporna (Iz 37, 32; por. 4
Krl 19, 31; Mi 4, 1 nn; Jer 31, 6.7; J1 3, b; Zach 8, 1—6 itd.).5

Ta wlasnie reszta nawréci si¢ do Boga Mocnego (Iz 10, 21).
Ale bég Mocny (el gibor) — ta wedlug Iz 9, 5 — Mesjasz, kto-

36 W Swietle tych tekstéw wzietych razem (kontekst dalszy) interpre-
tacja S. H. Blank’a (The Current Misinterpretation of Isaiah’s Shéar
Yashoub, JBL 67 (1948) 211—215) i E. Heaton’a (The Root $r and
he Doctrine of the Remnant, J Th St N S 3 (1952/53) 27—39), jakoby sz€ar
jaszub oznaczalo tylko skromng reszte wojownikéw powracajacych z wy-
praw Achaza, wydaje sie byé nieuzasadnionym zubozeniem idei reszty.
Por. U. Stegemann, Der Restgedanke bei Isaias, w: Biblische Zeit-
schrift 13 (1969) 175.

87 Temat Reszta — Syjon por. V. Herntrich, Leimma, art. cyt.,
211,
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ty bedzie dany reszcie, jako ocalonej garstce wewnatrz ludu
Bozego (por. 1z 8, 16—18; 9, 5; 11, 1—11). Zapowiedz mesjan-
skg tgczg wyraznie z resztq Jeremiasz (23, 3. 5 n.) i Micheasz
5, 1 n.). Ten kierunek mys$li rozwinie Deuteroizajasz, ukazujgc
Stuge jako reprezentanta ludu Bozego i fundament nowej gmi-
ny. Tak wiec gloéwne postannictwo reszty dotyczy realizacji
nieodwotalnych i niezmiennych obietnic mesjanskich.

Z tym to istotnym postannictwem laczy sie rola reszty w pla-
nie zbawienia ludzkosci, okreslona jasno w znanej wizji u pro-
‘roka Izajasza 2, 2—4 i Micheasza 4, 1—5. W czasach mesjan-
skich do Jeruzalem, do $wigtyni, dgzy¢ beda wszystkie naro-
dy, aby tam nauczy¢ sie drég Panskich i przyjac prawo, ktéd-
re zapewni prawdziwy i staly pokdj miedzy narodami. Bo
nie wszystkie narody zostang zniszczone, cho¢ sad nad nimi
jest stalym tematem przepowiadania prorokéw. I sposrod nich
powstanie reszta. Deuteroizajasz wzywa ocalonych pogan:
,,Zbierzcie sie 1 wyjdicie, przystapcie wszyscy, wy ocaleni
z narodéw... Nawroécie sie do mnie, by sie zbawi¢, wszystkie
krance swiata, bo ja jestem Bogiem i nikt inny”. (Iz 45, 20. 22;
por. Zach 9, 7; 14, 16; Ez 36, 3. 5, 36). I oni, ci ocaleni sposrod
pogan, zostang takze powolani i wezmag czynny udzial w stuz-
bie Jahwe (Iz 66, 18—21).

Mozna wiec pow1edz1ec ze postannictwem reszty Jes’c da-
wanie $wiadectwa o milosci, sprawiedliwosci i wiernosci Bo-
ga, wyrazajgcej sig w trwalosci i niezmiennosci Jego mesjan-
skich obietnic.

¢) Podwdjna perspektywa reszty

Jest faktem, na ktéry zwrécilismy uwage na poczatku p. 3,
ze idea reszty pojawia sie w przepowiadaniu prorokéw w kon-
tekscie eschatologicznym, a $ci§lej mesjaniczno-eschatologicz-
nym i to w trojcztonowej strukturze: 1° grozba catkowitej za~
glady; 2° zapowiedZ wybawienia i 3° wezwanie do szukania
Boga. Ta wlasnie tréjczlonowa struktura przepowiadania pro-
rokow implikuje podwodjng perspektywe reszty: jedng przy-
szlg zwigzang z dniem Jahwe (Am 5), ostatecznym sadem (Ez
9,-8; 11, 13,) 1 czasami mesjanskimi (Iz 11, 1—11; Jer 23, 3.5 n.;
Mi 5, 1 n.), a drugg teraZniejsza, rozpoczynajacg sie¢ w momen-
cie nauczania proroka.

38 Por. tamze, 215.
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Do wspbolczesnych sobie zwraca sie prorok z wezwaniem do
nawrocenia, do szukania Boga (Am 5, 6) i to stawia nawet jako
warunek ich ocalenia (Iz 7, 9), ktére jednak przez to nie prze-
staje by¢ dzietem Bozym, wyrazem Jego wiecznej mitosci (Jer
31. 2—3; por. Iz 37, 32).

Wiadomo takze, ze wedlug Iz 8, 16 18 resztq w Izraelu jest
sam prorok i dani mu przez Boga uczniowie. W innym miejscu
(Iz 46, 3) Bég zapewnia wspolczesng prorokowi reszte — pozo-
stalych z domu Izraela, iz od urodzenia ich nosil i piastowat
i ze bedzie to czynit az do ich starosci, Ze ich podirzyma i ocali.

3. J,Reszta” w literaturze judaistyczne]j
pozabiblijnej

Idee reszty przejeta ze St. Testamentu literatura zydowska
okresu miedzytestamentarnego i wspoiczesna pierwotnemu
chrzescijanstwu. I tutaj pojawia sie reszta w kontekscie wy-
brania Izraela i przymierza, w Scistym zwigzku z ziemig Swigtg
(4 Ezdr 9, 7 n.; 12, 31—34; 13, 26, 48; 1 QM 13, 8; 14, 8. 9,1 Q
H 6, 10 n.; C D 3, 12—14) i zbawieniem mesjanskim w czasach
cstatecznych (4 Ezdr 6, 25; 12, 34; 1 Q S 9, 11)3%. Ale jedno-
cze$nie zaweza sie jg w poréwnaniu z proroctwami St. Testa-
mentu, zwlaszcza Deuteroizajasza, do nielicznej grupy Izraela
(w tekstach podanych wyzej oraz Hen. etiop. 90, 30).

Ten nacjonalistyczny charakter reszty, wlasciwy calej lite-
raturze zydowskiej, wystepuje w szczegoélnie jaskrawej postaci
w teologii rabinicznej. Jako warunek przynaleinosci do reszty
padaje sie tu przestrzeganie Tory (Targ Iz 4, 3; 40 Sanh b, 98 a %),
a przede wszystkim studium Tory (Sanh b, 92 a #%; Meg b, 6 a 3;-
por.1@QS5,2;CD 6, 2—11).

Blizsza proroctwom St. Testamentu jest idea reszty w doku-
mentach qumranskich. Spoleczno$¢ qumranska byla przeko-
nana, ze to wia$nie ona stanowila t¢ wybrang przez Boga resz-
te. W Regule Wojny w bezposrednim zwigzku z zapowiedzig
doszczetnego wyniszczenia wszystkich bezboznych narodéw

- 3 Poglady mesjanskie gminy w Qumran opracowal wyczerpujaco
A.S.v.der Woude, Die Messianischen Vorstellungen der Gemeinde
von Qumran, Assen 1957; por. K. Schubert, Die Messiaslehre in dem
Texten von Chirbet @umran, w: Bibl. Zeitschr. 1 (1957) 177—197.

90 H Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud und Midrasch, 1I, 125.

41 Tamze, II, 104.

42 Tamze, II, 617.
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(1 Q M 14, 6—38) znajduje sic wypowiedZ: ,Lecz my jesteSmy
resztg Twojego ludu. Niech bedzie blogostawione imie Twoje,
Boze laskawosci, ktory dochowale$ Przymierza ojcom naszym
i wszystkim naszym pokoleniom. Ty zestale$§ laski Twoje resz-
cie ludu izraelskiego podczas panowania Beliala” .

Interwencja Boza nie ogranicza sie tutaj do wybrania reszty,
ale zgodnie z naukg prorokoéw, Bogu przypisuje sie oczyszcze-
nie reszty i wspieranie jej stalg opiekg: ,,Wiedzialém, ze w krét-
kim czasie podniesiesz pozostalych przy zyciu z Twojego ludu
1 reszte z dziedzictwa Twojego. Oczyscite§ ich, aby wszystkie
ich czyny dokonywatly sie w Twojej Prawdzie i w Twojej las-
kawosci” (1 Q H 6, 8—10).

Rzecz znamienna, Ze w odroéznieniu od judaizmu ortodoksyj-
nego, rabinicznego, pojawiajg sie w dokumentach qumraniskich
akcenty uniwersalistyczne, zwigzane z poslannictwem reszty.
Mezowie zgromadzenia — czionkowie reszty — bedg glosi¢ cu-
da Bozego miltosierdzia i przebaczenia tak gorliwie, ze wszyst-
kie narody poznajg Prawde Boza. Malo, przyjdzie czas, ze Bog
wprowadzi ich do (rady) swojej chwaty (1 Q M 6, 9—12). Ina-
czej jednak wyobrazal sobie czasy ostateczne autor Reguly Woj-
ny (1 Q M 14, 6—38). Jak widaé, poglady na ten temat nie byly
wéréd Zydow jednolite. Idea reszty odgrywa w eklezjologii
Pawla role glowna, zwlaszcza w jego wypowiedziach o ludzig
Bozym, o Izraelu. W liScie do Rzymian (9—11) postuzy Pawlo-
wi do wyjasnienia aktualnej niewiernosci Zydow oraz ich roli
w historii zbawienia 4, '

ZAKONCZENTE

Reasumujac to wszystko, co zostalo powiedziane wyzej na .
temat wybrania, przymierza i reszty, warto zwroci¢ uwage na
wspdlne trzem dzielom Bozym momenty okreslajgce istote lu-
du Bozego, a mianowicie:
1° Jedyna racjg wybrania i zachowania ludu Bozego jest oj-

cowska milo§¢ Boga.

43 Tamze, II, 469.

44 Teksty qumranskie podaje wedlug W. Tylocha, Rekopisy
z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1963.

4 Por. ks. J. Stepien, Rola Zydow, art. cyt.,, 196—224.

4% Por, W. Gesenius, Hebr. u. aram. Handwort, diber das A. T.,

Leipzig 1921, sub voce.
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Istote wybrania ze strony Boga wyraza lapidarnie stowo
hebr. ch@szaq — zwigzaé sie, pierwotnie — zamkngé w ra-
mionach 46, uzyte w Pwt 7, 7, oraz 10, 15 w polaczeniu z ba-
char wybiera¢. Oznacza ono wyodrebnienie ludu wybrane-
go sposréd wszystkich narodéw jako szczegdlnej wiasnosei
(segullah) i zespolenie sie z nim najsilniejszg wiezig, kté-
rej obrazem jest zaimkniecie w ramionach istoty umitowa~
nej.

Odpowiedzig ludu wybranego na ten akt Bozej milosci, be~
dacej jednoczesnie jego postannictwem, jest przylgniecie do
Boga, co wspaniale i zwiezle oddaje hebr. czasownik dab-
hag — przylgngé, zawisng¢ na kims$ 47, uzyte m. in. 'w Pwt
30, 19-—20: ,Klade przed wami Zycie i Smieré¢, blogosta-
wienstwo i przeklefistwo. Wybierz (Izraelu) zycie, abys$ zyt
ty i twoje potomstwo (19). Mituj zatem Jahwe, Boga twego,
stuchaj Jego glosu i przylgnij do Niego (uledabhéqah), bo to
jest zycie twoje” (20) %. .
Biorge pod uwage, ze czasownik dabhaq uzyty jest rowniez
znanym tekscie Rdz 2, 24, to owo przylgniecie do Boga i na

skutek tego $cisla wiez z Bogiem da sie poréwna¢ do wigzi
dwojga malzonkéw stanowiacych jedno ciato #°. Silniejszej juz
wiezi autor natchniony nie byl w stanie wyrazi¢ swym ludz-

ki
ni

m jezykiem 50, Taka wiez z Bogiem osiaga sie przez stucha-
e Jego glosu, wypelianie Jego woli, ale i w swiadomosci, ze

sie trwa zawsze z Nim, w Jego objeciach.

7Ze
a
ni

To jest istotna tresé teologiczna zawarta w pojeciu ludu Bo-
go, jakg nam ukazujg dokumenty przedchrze$cijanskie,
przede wszystkim ksiegi §w. Starego Testamentu. Te¢ wlas-
e tresé przejal i wprowadzit do swojej nauki o Kosciele $w.

Pawel, apostol naroddéw.

Pr,

47 Por. tamze, sub voce.
4 Tekst polski podalem wedlug ks. Cz Jakubea, Stare i Nowe
zymierze, dz. cyt., 82 n., z jednym tylko wyjatkiem: zamiast zacie$nia-

jacego terminu ,(Jego) nakazéw’” dalem wiernie z oryginalem beqolo:

»E

za

tosu (Jego)'.

4 Por, ks. Cz. Jakubiec, tamze, 83. N
50-Wybranie reszty i Nowe Przymierze nazywali prorocy nowymit
§lubinami: Oz 2, 16 n.; Iz 54, 2—38; 62, 4 n.; Jer 31, 3.
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Les éléments constitfutifs du Peuple de Dieu
dans les sources préchrétiennes

Résumé

L’article constitue le premier chapitre d’une étude plus vaste inti-
tulée ,L’Eglise — Peuple de Dieu dans les lettres de St. Paul”. L’auteur
se propose de répondre a la question suivante: quel contenu de I'idée du
peuple de Dieu Paul a-t-il pu puiser dans la théologie judaique et, en
particulier, dans 1’Ancien Testament dont sa dépendance était si étro-
ite. . . .

Puisque toutes les définitions de I'Israél dans le sens éthnique et
religieux qui se trouvent dans les lettres de Saint Paul peuvent étre ré-
duites aux trois éléments principaux: I’élection, ’alliance et le ,reste”,
l'auteur analyse ces idées dans trois chapitres consécutifs.

Dans le premier chapitre: I’Eléction, il caractérise les sources de
I’Ancien Testament et présente le fait de I’élection, ses motifs et son but.

Dans second chapitre; I’Alliance, il montre a tour le rdle d’alliance
avec Abraham, au Sinai et la Nouvelle Alliance, comme couronnement
de I'idée de T’élection et I'expression particuliére du lien du peuple avec
son Dieu.

Au troisiéme chapitre: Le Reste, lauteur expose la signification
théologique du ,reste” attirant notre atténtion sur la nouvelle élection,
le message et la double perspective du ,reste”; il se référe aussi aux
témoignages de la littérature judaique non-biblique, y compris celle de
Qumyan, ’

L’auteur fait aboutir tout le raisonnement sur 1l’élection, l'alliance et
le ,reste” a trouver des moments communs dans ces trois oeuvres de
Dieu, moments qui, d’aprés lui, définissent I’essentiel du Peuple de
Dieu, Les voila:
1° L’unique raison pour laquelle Dieu a choisi et gardé son peuple c’est

son amour paternel. )
2° Le mot hébreux chaszag — se lier ou plutot (et ce fut sa premiére

signification), embrasser, exprime lessentiel du choix divin de la
facon la plus concise et la plus compléte. Il s’agit donc de l'union de

Dieu avec les hommes la plus étroite dont I'image est de prendre dans

ses bras I’étre aimé.
3° Le peuple élu répond a P'acte de Pamour divin, et ¢est aussi son

message, par une adhésion a Dieu ce qui est merveilleusement expri-
mé par le mot hébreux dabhag — adhérer.

Nous le trouvons dans Deut 30, 20 et aussi, entre autres, dans le
texte bien connu de la Genése 2, 29 ou est exprimé le lien des époux
qui ne forment qu'un seul corps. C’est ce que l'auteur inspiré pouvait
inventer de plus adéquat pour exprimer en langage humain le lien le
plus fort.

Ce lien avec Dieu, le Peuple élu 'atteind en écoutant sa voix, accom-
plissant sa volonté, conscient qu’il demeure en Lui, .dans son étreinte.

Voila le contenu théologique de l'idée du Peuple de Dieu que St.
Paul, apdtre des nations, avait hérité et introduit dans sa doctrine sur
VEglise.

J. Stepien



