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KATECHETYKA W KRAJACH JEZYKA NIEMIECKIEGO

Katechetyka niemiecka, zwlaszceza od ukazania sie drukiem Katho-
lischer Katechismus i zwigzanego z nim nowego Lehrplan, koncentro-
wala sie woko6l zagadnienia przedmiotu nauczania ze szczegblnym
uwzglednieniem katechezy biblijnej. Takie nastawienie przebija z kart
,Katechetische Blétter” jeszcze w roczniku 1966, W roku nastepnym dato
sie zauwazyé zdecydowane przesuniecie uwagi ku zagadnieniom wspo6i-
czesnego $wiata z pewnym jednak spokojem i jasna perspektywa przy-
szlo$ci L.

W rocznikach 1968—1969 uderza natomiast niepokdj, watpliwosci, sta-
wianie pod znakiem pytania wielu, od lat ustawionych juz probleméw.
Na nowo rozpatruje sie najwazniejsze elementy katechezy, jej cel,
przedmiot i forme. Totez pragne oméwié¢ oba ‘roczniki rozpoczynajac
od'ukazania tego glebokiego niepokoju, by nastepnie przej§é do zagad-
nien bardziej szczegdélowych katechezy biblijnej i metodyki katechetycz-
nej.

1. Czy katechetyka na rozdrozu?

Wspomniany powyzej niepokéj wyrasta z $wiadomo$ci dysproporcji,
jaka zaistniala miedzy formami naszego przekazu Objawienia i men-
talnoscig wspdlczesnego czlowieka. Wyraza sie on najmocniej w pyta-
niu o wladciwg tre$é i forme nauczania religii, odpowiadajgcego obec-
nym warunkom zycia. Prowadzi wreszcie do powaznego zatroskania sie
o katecheze dorostych, prowadzgc w ten sposéb do przekroczenia do-
tychczasowych granic.

Doé§wiadczenie Boga

W bardzo wielu artykulach obu rocznikéw pojawia sie okreSlenie
,kryzys katechezy”. M6wi o nim Wolfgang G. Esser (Die erste reli-
gionspidagogische Aufgabe der Zukunft: Die gegenwirtige Welt des Men-
schen KBl 93 (1968) 273—283). Podaje on diagnoze sytuacji, a zarazem
wskazuje kierunek rozwigzania problemu. Podstawg kryzysu jest, we-
dlug niego, wspblezesna interpretacja $wiata jako $Swiata ludzkiego.

1 por. J. Charytanski SJ, Katechetyka (Przeglgd czasopism).
Studia Theologica Varsoviensia 5 (1967) 271—288; 7 (1969) 297—312);
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Technizacja usunela w ciefi pojecie stworzenia. ,Wiara” w nauki Sciste
stala sie ,religia” czlowieka wspoélczesnego. Demokratyzacja ujela pan-~
stwo jako dzielo czysto ludzkie.

Ujecie to, zdaniem autora, odpowiada caltkowicie nauce Pisma $w.,
zwlaszeza w ksiedze Rodzaju. Jedynie w PiSmie §wietym stosunek do
$§wiata zwigzany jest wewnetrznie z dialogicznym stosunkiem do Boga.
Drugim zasadniczym elementem Pisma $§w. jest podkreS§lenie historycz-
nego wymiaru Objawienia i Zbawienia.

W dotychczasowe]j pedagogice religijnej brakowalo nalezytego uwzgled-
nienia obu wymiaréw i w tym wladnie widzi autor przyczyne jej nie-
powodzenia dzi§. Nie odpowiada ona zapotrzebowaniom czlowieka wspét-
czesnego ani nauce Pisma §w. Katecheza wige, bliska Pismu $§w., musi
za zasadniczy temat przyjaé §wiat w jego dynamiZmie, ukazany jako
zadanie powierzone przez Boga czlowiekowi.

Ten sam problem, jak méwié o Bogu w $wiecie zsekularyzowanym,
poruszyl W. G. Esser w nastepnym roczniku, tym razem bardziej od
strony historii teologii (Sdkularisierung und Theologie, Protestantische
Entwiirfe zur Theologie in einer weltlichen Welt, KBl 94(1969) 154—164;
278—288). Utrzymujgc swa teze, wyrazonag w poprzednim artykule,
a mianowicie, ze méwienie o Bogu i o $wiecie nie stanowi dwu réznych
-zakres6w, przedstawia rozwéj tej idei wsrod teologdéw protestanckich.
Omawia poszezegblne szkoly a zarazem etapy rozwojowe: Karl Barth,
Rudolf Bultmann, Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer, Frie-
drich Gogarten, John A. T. Robinson, Ernst Bloch, Martin
Buber i inni.

My$l o szukaniu caltkowicie nowego wyrazenia wiary stanowi istotng
tre$¢ artykutu Norberta Scholla (Wege der Gotteserfahrung heute,
KBl 94(1969) 327—331). Mtodziez przezywajgca Kryzys pyta nie o jakie-
gokolwiek ,Boga”, ale o Boga, ktéry ma znaczenie dla wspodlczesnego
zycia. Odrzuca nie Boga ale te jego ujecia, ktére juz jej nie zadawalaja,
a ciggle jeszcze tkwig w §wiadomo$ci chrze$cijanskiej. Mozna wigc ra-
czej mowié o ich ateiZmie kategorialnym a nie absolutnym, przyjmujgc
okre§lenie K. Rahnera, Nie mozna réwniez, dobrze odezytujac doku-
menty Soboru Wat. 1I, nazwaé ateistami tych, ktérzy poszukuja szczerze
sensu zycia ludzkiego. Stanowi ono bowiem droge do Boga.

Miodziez jest opozycyjnie nastawiona do wspblczesnej cywilizacji
i pragnie stworzenia nowych jej form. W tym dazeniu réwniez mozna
ukazaé zwigzek z Bogiem, zaangazowanym w historie ludzkoéci i bedg-
cym prawdziwym Zrodlem ,,przysziosci” $wiata. W tworzeniu nowego
$§wiata chodzi miodym przede wszystkim o wilasciwe wspélistnienie mie-
dzyludzkie, o wspoéicziowieczenstwo ludzi. W tym dazeniu takze nalezy
odnalez¢ Boga, jak to wskazuje na przyklad Mt 25, 40. Préby takie juz
istniejg: katechizm z Isolotto, schematy teologii politycznej, czy teo-
logii rewolucji, Wreszcie nie mozna pomijaé zaostrzajacego sie dzi§
pragnienia intymnofci, ciszy, w’'docznegn miedzy innymi w zaintereso-
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waniu sie ascezg i mistyka Wschodu. I w tym milczeniu mozna odkryé
Boga.

Wilhelm G 6ssmann (Die Bedeutung der Glaubwiirdigkeit fiir unser
Sprechen, KBl 94(1969) 148—153) rozwaza w swym artykule zagadnienie
mowy ludzkiej wyrazajacej wiare. Istotny problem tkwi nie w samej
mowie ale w méwigcym, w jego zrozumieniu samego siebie, w prze-
Zyciu osobistego §wiata. Ta wewnetrzna prawda prowadzi do wiarygod-
no$ci i do zobowigzania ze strony innych. Wiasnie w wierze fen mo-
ment osobowy wysuwa sie na pierwszy plan, podczas gdy w naukach
§cistych wystarcza rzeczowo$é. W mowie wiary dochodzi ponadto ko-
nieczno§é poddania sie wezwaniu Bozemu, jako ostateczne i niosgce
wolnosé ustosunkowanie sie do siebie samego i do Prawdy, ktéra naj-
glebiej jest nasza prawda.

Istnieje ponadto problem formy, wyrazajgcej nasza wiare. WiaSciwie
stanowi ja sama wypowiedZ jako rezultat dokladnego nazwaniai wyra-
zenia do$wiadczenia wewnetrznego i $wiadomo$ei religijnej. Szezegol-
ne znaczenie majg tu teksty utrawolne na piSmie np. teksty modlitw.
Musimy zdawaé sobie sprawe, ze wiele chrze§cijahiskich ,,si6w” powin-
no by¢ ,przettumaczonych” na jezyk wspélczesny, jak tlumaczymy wy-
razy obce. Chodzi tu przede wszystkim o wiele uzywanych metafor.
Zmiana obrazu §wiata, jak réwniez przemiany spoteczne uczynily je nie-
prawdziwymi, A wiarygodno§é chrzeScijafistwa powinna sie wyrazié
w tekstach przekonywujgeych czlowieka wspoélezesnego. W tym wlaénie
dostrzega autor powodzenie katechizmu holenderskiego. Mowa wiary po-
winna sie ubogacié o do§wiadezenie codziennego zZycia jednostki, jai
réwniez zycia publicznego, o caly zakres zycia ,$wieckiego”. W mio-
wie wiary nie chodzi bowiem: o sakralno&é, ale o moe przetwarzania pa-
lacego sie Swiata.

Podstawa ,niewiary u wierzacych” stanowi punkt wyjcia réwniez
w artykule Klemensa Tilmanna (Kann mann zur Erfahrunk der
Wirklichkeit Gottes fithren? KB1 93 (1968) 331—347). Tilmann dostrzega,
podobnie jak inni autorzy, podstawy wspoélczesnego kryzysu w myS$le-
niu technicznym wspélczesnego czlowieka, w wewnetrznej konieeznofci
poszukiwania, eksperymentowania, do§wiadezenia. Czlowiek szuka dzi$§
Boga, ktérego réwniez mozna do$wiadezyé., Otoz Tilmann pragnie uka-
zaé taka wlasnie mozliwo$é, jako szanse zwlaszeza dla katechezy.

Zdaniem autora nalezy najpiery ukazaé, ze Bég jest calkowicie inny,
usungé wszystkie falszywe pojecia Boga. Ponadto jednak by Boga poz-
naé, trzeba sie przystosowaé do Niego. Zasada, zdaniem autora, wsp6l-
czesnej mlodziezy znana doskonale z nauk przyrodniczych. By Go od-
kryé, trzeba Go juz potrzebowaé,

Metoda, ktérg podsuwa autor, moze byé stosowana w malych grupach,
lub w spotkaniach indywidualnych. Zwraca si¢ do calego czlowieka,
a nie tylko do jego wtadz intelektualnych. Wiagze sie z uzdolnieniem do
medytacji i z refleksja nad réznymi przejawami Zycia. Stanowi ona co
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prawda dopiero ,,przedpole” wiary, ale dzieki temu dostepna jest wszyst-
kim, tj. stojacym daleko od Boga, jak i chrzefcijanom ,niewierzgcym?”.

Druga cze§é artykulu obejmuje przykilady konkretne tej drogi. Musi-
my jednak stwierdzié, ze jest ubozsza od rozwazan teoretycznych i nie-
jednokrotnie nieprzekonywujgca. To samo frzeba powiedzie¢ o przy-
kladzie konkretne] katechezy, opracowanej przez tego samego autora
(Gibt es Gott wirklich? Versuch einer katechetischen Antwort, KB1 94
(1969) 1—17).

Czy mozina utrzymaé lekcje religii w szkole?

Konfrontacja dotychczasowych sposobéw wyrazania i1 przekazywania
Objawienia pozostawala w powyzej omawianych artykutach w sferze
nieco {eoretycznej. Nabiera zupelnie innego zabarwienia w odniesieniu
do konkretnej formy przekazu, jaks stanowig lekecje religii, w NRF
udzielane w szkotach w wymiarze czterech godzin na tydzien, lekcje
obowigzujgce, ale z istniejacg mozliwoécia wycofania sie z nich, Mto-
dziez, zwlaszcza szkO6! Srednich, korzysta z tego prawa coraz czeSciej.

Wiaénie do tego nawiazuje Franz Poggler (Glaubensunterweisung
als Information, KB1 93 (1968) 733—740). Odchodzg od religii uezniowie
krytyezni, poszukujgcy. Ich zdaniem lekcje religii sg nudne; nie odpo-
wiadajg ich zdolnosciom myS§lowym, a przede wszystkim nie pomagajb
w rozwigzywaniu probleméw, jakie przezywajg. Podawane sa w formie
zbyt autorytatywnej. Podkreélajg nalezy, a nie doceniajg dlaczego.
Katecheci nie potrafig zrozumieé¢ mlodych i bronig sie przed stawianiem
probleméw,

Zdaniem autora krytyki te nie odnosza sie weale do katechetéw sta-
bych. Obejmujg one katechetéw wybitnych, zwolennikéw kerygmatyki,
bronigeych sie jednak przed przerostami ,intelektualizmu” w wycho-
waniu religijnym. Autor nie zaprzecza konieczno$ci ujecia kerygma-
tycznego. Pragnie jedynie szukaé dla niego przedpola, nowej drogi pro-
wadzacej do przepowiadania kerygmatycznego. Widzi taki §rodek w in-
formacji religijnej. Omawia krétko teorie informacji i komu-
nikacji. Dorzuca o$wietlenie tego problemu przez cybernetyke. Przede
wszystkim jednak skupia sie na wypowiedziach milodziezy.

Mtodziez pragnie rzeczowej informacji o wierze, informacji spokojnej,
przedmiotov}ej, niezawierajgcej zobowigzania. Pragnie decyzjli wolnej.
Widaé to w ich Zywym udziale we wszystkich dyskusjach pozaszikol-
nych. Wedlug autora zadaniem przyszlej katechetyki bedzie wlaénie
opracowanie systemu, w ktéorym obok kerygmatyki zaplanowane beds
specjalne godziny informacji religijnej. Autor nie my§li oczywiscie o in-
formacji typu religioznawstwa. Ta bowiem wyklucza tak laske jak ke-
rygme. W proponowanej informacji chodzi przede wszystkim o progra-
mowanie uwzgledniajace problematyke wysunigta przez uczniéw, a nie
odgorne i dedukcyjne. Dosyé szeroki musi réwniez pozostaé zakres wol-
nosci ucznié6w. Moment zobowigzania bedzie tkwil caltkowicie w spo-
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sobie rzeczowego przedsetawienia, jak r6wniez w wewnetrznym zaanga-
zowaniu samego informatora.

To samo przeciwstawienie gloszenia i informacji odnajdujemy w arty-
kule Ernesta Nipkowa, profesora teologii praktycznej na wydziale
teologii ewangelickiej w Tybindze (Religionspddagogik- und Religionsun-
terricht in der Gegenwart, KB1 94 (1969) 23—43). Autor stwierdza u mio-
dziezy ewangelickiej zanik tradycyjnych frm zachowania sie chrze$ci-
janskiego, znudzenie ciggle powracajgcymi zagadnieniami biblijnymi,
przy zywym zainteresowaniu sprawami religii, a zwlaszcza pragnieniu
informacji o religiach §wiata. Odnoénie do chrzeS$cijanstwa mlodzi prag-
ng ukazania im wkladu chrzeScijanstwa w rozwigzywaniu probelméw
ludzkich, spolecznych i indywidualnych. Co

Te postulaty mlodziezy autor analizuje od strony pedagogiki, psycho-
logii, a takze teologii. Pedagogikd wymaga, by uczniowie widzieli po-
trzebe lekeji religii, by prowadzila ona do o§wietlena ludzkiej §wiado-
mos$ei uczniéw, a jednocze$nie uzdalniala do przysziego, rozumnego
przetwarzania stosunkéw miedzyludzkich, by uczyla myS$lenia twobreze-
go 1 komunikatywrego. Jednoczeénie wspdlczesna teologia podkresia
wage przemian zachodzacych aktualnie w §wiecie, kladzie nacisk na
odpowiedzialno§é czlowieka, domaga sie nauczania Pisma §w. nie jako
historii ale wezwania, wskazuje konieczno§¢ przejscia od pozytywizmu
Objawienia do my§lenia dynamicznego.

Postulaty te jednak wymagajg calkowitego przepracowania tak ma-
teriatu katechizacyjnego jak i metodycznego podejscia. Usunagé przede
wszystkim trzeba przerosty katechezy biblijnej. Dziela tego powinna
dokonaé teoria wychowania religijnego. Autor bowiem
postuluje przejsScie od katechetyki do pedagogiki religijnej. Ma to byé
teoria dynamiczna, ukazujgca cele funkcjonalne, podsuwajgca nieobo-
wigzujgce a jedynie mozliwe modele postepowania wychowawezego.
Nie bedzie to nauka ani normatywna, ani opisowa, ale hermeneutyczna
i krytyczna, ‘

W artykule E. Nipkowa mozna wiec dostrzec szczegélny nacisk po-
lozony na nauki pedagogiczne, zwrdcenie sie raczej ku pedagogice niz ku
teologii, choé i ten aspekt zostal uwzgledniony. Glebsze Wytiumaczenie.
takiego stanowiska katechetyki ewangelickiej podaje nam artykul Alber-
ta Bailera (Der Beitrag der evangelischen Theologie zur pddagogi-
schen Besinnung, KB1 94 (1969) 732—142).

Autor omawia stosunek Lutra do zagadnien pedagogicznych, oraz
znaczenie jego teorii we wspblezesnych badaniach ewangelickich. We-
dlug Lutra wychowanie jest przede wszystkim sprawa ludzka, §wia-
tow g i dlatego rozwigzania swych probleméw ma szukaé¢ przede wszyst-
kim w pedagogice, psychologii itd., a wiec na drodze naturalnego ro-
zumowania, bez odwolywania sie do Ewangelii.

Poniewaz wychowanie jest jednocze$nie sprawg duchowa, istnieja
punkty styczne miedzy pedagogika a teologig. Teologia spelnia funkcje
krytyczng, gdy pedagogika przekracza swe granice i chce przetwarzad
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czlowieka zapominajgc, ze wiasciwym wychowawcg jest sam Bog. Teo-
logia dalej pobudza wychowawce do sumiennego wypelniania swej roli,
a wreszcie sluzy mu pomocsg, zwlaszcza gdy zalamuje si¢ w trudnoéciach
zwigzanych ze swoim zadaniem. Punktem wiec spotkania pedagogiki
i teologii jest sam wychowawca, ktéry jest i zawsze pozostaje pom oc-
nikiem . Boga W te] wiadnie cooperatio De: wypelnia sie wlasciwa
rola Ewangelii odno$nie wychowania.

Przeciwstawienie przepowiadania i informacji prowadzi jednak do
postawienia znaku zapytania nad nauczaniem religii w szkole. Helmut
J aschke (Religionsunterricht in der Schule, Besinnung eines persénn-
lich betroffenen Lehrers, KB1 94 (1969) 529—b534) opowiada sie za ujg-
ciem lekcji religii w szkole jedynie jako informacji religijnej. Tylko
w takim wypadku lekeje te mogag i powinny pozostaé jako obowigzujgce.
Ponadto jednak nauczycielowi tego przedmiotu nalezy przyznaé wiekszg
wolno$§é zaré6wno w odniesieniu do grup wyznaniowych jak i pafhstwa.
Co prawda redakcja czasopism zamieécila uwage, ze sg to poglady oso-
biste autora, niemniej problem zostal postawiony z cala ostroscia.

Nieco inne stanowisko zajmuje Norbert Scholl (Hat obligatorische
Religionsunterricht an der ,Schule fiir alle” heute noch eine Daseinsbe-
deutung?, KB1 94 (1969) 534—540). Punktem wyjécia dla jego rozwazan
jest fakt spotecznosci pluralistycznej. Zdaniem autora utrzymania wyzna-
niowej nauki religii w szkole nie mozna udowodnié prawem rodzicow,
ktoérzy praktycznie przekazuja swe dziecko ,fachowcom”, ani tym bar-
dziej poleceniom Chrystusa, ktére jest przekonywujace jedynie dla wie-
rzgcych. Podstawq rozwazan nad celowoécig lekeji religii w szkole moze
byé tylko samos$wiadomoéé wspdiczesnej niemieckiej szkoly.. Nie widzi
ona swych zadan jedynie w przekazywaniu wiedzy, ale raczej w umozli-
wieniu wychowankowi nowego, dojrzalego Zzycia, w daniu mu podstaw
wlaSciwego warto$ciowania. Tu wlasnie widzi autor role lekcji religii.
Dlatego méwi o katechezie stuzebnej, otwierajacej miodych na
Swiat warto$ci. Zadaniem: jej wiec nie bedzie na pierwszym miejscu
wprowadzenie w wyznaniowo-ko§cielng wiare, ale przede wszystkim
wychowanie do przyszioSci ze zwroceniem uwagi na znaczenie chrzesci-
janskiego posiannictwa w Zyciu wspoélczesnego §wiata. Nie zgadza sie
jednak autor na nazwe katecheza polityczna, podsuwang przez
H. von Mallickrodta (KB1 94 (1969 187—188).

Takie ujecie domaga si¢ gruntownego przerobienia tak programéw
jak i podrecznikéw. Ponadto autor dopuszcza istniehie lekeji typu infor-
macyjnego, pozawyznaniowego, je$li takich lekeji beda si¢ domagali
rodzice. Przemawia wigc za pewng dwutorowo$cig nauczania,

Przeciw nauce religii pozawyznaniowej, typu informacyjnego, opo-
wiada sie Adolf. Exeler (Religionsunterricht im Spannungsfeld zwi-
schen Kirche und Schule, KB1 94 (1969) 540-—-555). Trzeba dodaé, ze roz-
waza powyzsze zagadnienie w sposéb najpelniejszy i najbardziej obiek-
tywny.
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Wyrédznia trzy rodzaje argumentacji za utrzymaniem religii w szkole
niemieckiej. Pierwszy jest typu kulturalno-historycznego, a reprezen-
tuje go plan hamburski koS$cioléw ewangelickich. ‘Wedlug tego ujecia
chrzescijanistwo tak bardzo jest zro$niete z kulturg i historiag Niemiec,
e nie sposéb wprowadzi¢ dziecko w dziedzictwo kulturowe swego na-
rodu bez informacji o religii chrzescijanskiej. Drugi typ argumentacji
autor okreS§la jako antropologiczny. Reprezentuje go giéwnie H, Halb-
fas. W tym ujeciu nie chodzi o informacje religijng, ale o otworzenie
dziecka na wezwanie transcendentalne, zawarte w rzeczywisto$ci, chodzi
o religijno$é.

Autor opowiada sig za trzecig grupg. Tu spotyka sie nieomal ze wszyst-
kimi poprzednio omawianymi artykulami. Lekcje religii moga w spo-
séb najpelniejszy otwieraé wychowanka na przyszlo§é w caloksztalcie
zycia spolecznego, prowadzi¢ go do pelnej odpowiedzialno$ci, szczegdl-
nie w spoleczno$ci demokratycznej. Mamy wiec znéw do czynienia
z katechezg siuzebna.

Autor ponadto uwaza za falszywe przeciwstawienie informacji i prze-
powiadania. Indoktrynacja jest sprzeczna zaréwno z teologia jak i pe-
dagogika. Natomiast samo Pismo §w. uznaje tak informacje, jak i prze-
powiadanie angazujgce, zawsze jednak podkre§la wolno§é czlowieka.
Niemniej lekcje te powinny pozostaé wyznaniowe, poniewaz spoleczeti-
stwo ludzkie tworzg nie jednostki ale jednolite spoleeznosci. PodkreS§la
jednak autor, ze lekcje religii nie moga pokrywaé sie z duszpasterstwem.
Dlatego postuluje obok lekcji religii w szkole, katechizacje parafialng,
przede wszystkim typu inicjacyjnego.

Zagadnienia poruszone w powyzej omawianych artykulach zwigzane
sg Scifle z ksigzkg Huberta Halbfasa Fundamentalkatechetik, ktéra
stworzyla w Niemczech swoisty casus Halbfas? To wlasnie H. Halbfas
postawil w spos6b najbardziej drastyczny i otwarty zagadnienie obec-
nych form nauczania, jak réwniez postulowal wprowadzenie pozawyzna-
niowego nauczania tego przedmiotu w szkole. Nic wiec dziwnego, ze
na lamach ,Katechetische Bldtter” ukazal si¢ caly szereg recenzji,
a réwniez i w artykulach niejednokrotnie mozna odnalezé nawigzanie
do jego teorii (KB1 93 (1968) 359—377; 565-—566).

Problematyka dochodzenia do wiary na drodze do§wiadczenia
Boga znalazla swo6j konkretny katechetyczny wyraz w jednostce tema-
tycznej opracowanej przez Kl, Tilmanna. Podobnie i katecheza
stuzebna posiada w omawianych rocznikach swoje ukonkretyzowa-
nie w jednostce tematycznej opracowanej przez Ludwiga Volza (Der

2 Hubertus Halbfas, Fundamentalkatechetik, Diisseldorf—Stuttgart
1968, Patmos-Verlag — Calver Verlag; por. recenzje tej pozycji: J. Cha-
rytafiski SJ, Collectanea Theologica 39 (1969) nr 2 s. 182—185; oraz
recenzje pozycji: Existentiale Hermeneutik, Zur Diskussion des funda-
mentalkatechetischen und religions-pidagogischen Ansatzes von Huber-
tus Halbfas, Zirich—Einsiedeln—Koln 1969, Benziger Verlag, J. Ch a-
rytafiski SJ, Collectanea Theologica 40 (1970) nr 2 s. 207 nn.
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andere Mensch, KB1 94 (1969) 321—326). Autor ulozyl ja w oparciu o zalag-
czony do ,Fundamentalkatechetik” projekt pierwszego rozdzialu pod-
recznika dla dzieci autorstwa H. Halbfasa. OSrodkiem tej katechezy
jest wiersz Brechta ,,Der Pauper”, Jest ona calkowicie nastawiona na
zycie. Brak w niej powigzan biblijnych. Moment S$cisle religijny nie
zostal wyeksponowany wyraZnie. Czy tak ma wyglada¢ owa egzysten-
cjalna lekeja religii?

Katecheza dla dorositych

Drugim czynnikiem powodujgcym odpadanie miodych od lekeji reli-
gii jest obojetna religijnie postawa rodzicéw. Problem ten poruszyt
Franz PO ggeler (Glaubensunterweisung als Aufgabe der Eltern, GB1
93 (1968) 2—3). Z drugiej jednak strony od 1945 r. zaznacza sie w Niem-
czech pedagogiczna reaktywizacja rodziny, zwiazana zreszta z krysta-
lizowaniem sie¢ nowych struktur socjologicznych zycia miejskiego. Po-
wstaje wiec problem aktywizacji rodzin réwniez na terenie wychowa-
nia religijnego. Zdaniem autora nie mozna tego osiggna poprzez dzia-
lanie dzieci. Katecheza za§ powinna byé pojmowana jako poszerzenie
wychowania religijnego w domu. W zwigzku z powyiszym tematem
autor omawia historyczny proces uszkolenia katechezy i wskazuje
na jego przyczyny: wychowawstwo zawodowe, bierno$é laikatu
w zyciu KoSciola.

Autor zdaje sobie doskonale sprawe, Ze dawne patriarchalistyczne wy-
chowanie religijne domowe na wzér wskazan Lutra nie moze obecnie
spelnié swej roli. Potrzeba wiec przygotowania rodzicéw do wykony-
wania swej furnkecji w spos6b bardziej odpowiadajacy tak potrzebom
czasu jak i nowym ujeciom teologicznym w dzisiejszym KoSciele.

Tym problemem zajal sie Adolf Exeler (Die angemessene Vermit-
tlung neuer theologischer Erkenntnisse in der Erwachsenenbildung, KB1
93 (1968) 449—464). Uwaza on, ze nowe pojecia i ujecia ieologiczne naj-
wiekszg trudno$é sprawiajg wiaénie dorostym. Nie wystarczg tu jedy-
nie kazania czy homilie niedzielne, a z drugiej strony nie mozna two-
rzy¢ teologii ezoterycznej dla witajemniczonych i gloszenia stowa Bo-
zego ,,dla maluezkich” wedlug dawnych schematéw teologiczno-ascetycz-
nych. Potrzebna jest swoista katecheza dorostych.

Odnoénie formy tej katechezy autor stawia piec¢ tez. Nowe pojecia
muszg byé ukazywane w kontek§cie ich znaezenia dla rozwigzywania
probleméw wspoélczesnego zycia. Jako przyklady autor omawia nowe
ujecia nauki o grzechu pierworodnym i dziewiczym poczgciu Chrystusa,
w ktérych nie ginie nic z dorobku dawnej teologii, ukazuje sie nato-
miast wyrazniej znaczenie tych prawd dla przetwarzania wspdlczesnego
sycia,

Dalej nowej teologii nie mozna ukazywaé jedynie w oderwanych pra-
wdach, ale w caloksztalcie nowego ujgeia Zbawienia. Tu autor przeciw-

25 — Studia Theologica Vars. Nr 2/1970
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stawia ubogie ujecie: stworzenie — grzech — odkupienie — troska
o laske udwiecajgeg — zbawienie wieczne, ujeciu bardziej biblijnemu
i dynamicznemu Boga wzywajacego czlowieka do wspoéldzialania w cig-
gle realizujgeych sie planach zbawcezych Boga. ) )

Katecheza dorostych powinna ponadto otworzyé ich na proces my-
§lenia teologicznego, przede wszystkim w oparciu o dynamiczne a nie
statyczne pojmowanie Tradycji w Koéciele. ’

Katecheza dorostych powinna ich prowadzié do aktu wiary jako odpo-
wiedzi na wezwanie Boze. Tu autor, podobnie jak powyzej Kl. Til~
m an, rozpatruje zagadnienie réznego rodzaju poznania i docierania do
rzeczywisto$ci, jako podstawe wiary dla czlowieka §wiata stechnizowa-~
nego. .

Przede wszystkim jednak katecheza dorostych ma ich prowadzié¢ do
samodzielnego myS§lenia i dziatania. Chodzi tu réwniez o twoércze wspbi-
dzialanie w zyciu wiary Kosciola Powszechnego.

To samo zagadnienie ale od strony bardziej socjologicznej rozpatruje
Wilhelm Dreier (Die Situation des Horers bei der Vermittlung meuer
theologischer Erkenntnisse in der Erwachsenenbildung, KB1 93 (1968)
465—478). Z poprzednim artykulem 1gczy go przede wszystkim postulat
dynamicznego ujmowania prawd Objawienia i zbawczego planu Boga.

Problem aktywnego i odpowiedzialnego udziatu wiernych w Zzyeciu
Koéciota odnajdujemy réwniez w artykule Richarda Egentera (Ge-
wissen, Autoritit und Freiheit in moraltheologischer Sicht, KB1 94 (1969)
641—649). Co prawda wystepuje on w numerze szczegblnie poSwieco-
nym zagadnieniu wychowania sumienia, odbiega jednak zasadniczo od
tematyki wychowawczej pozostalych artykuléw tego numeru, a tema-
tycznie Igczy si¢ z problemem wychowania wiaSciwej §wiadomoéei re-
ligijnej u chrzeécijan dorosiych; dlatego omawiam go w tym kontek$cie,

“Autor bowiem sprawe sumienia chce rozpatrywaé jedynie w plasz-
czyinie dylematu: autorytetu i wolnogei. Tak bowiem, jego zdaniem,
przezywany jest dzi§ przez katolikéw $wieckich. Autor odkrywa w N.
Testamencie pelnoosobowe ujecia sumienia przy zinteletualizowaniu go
w teologii scholastycznej, ulegajacej wplywom filozofii greckiej. Oma-
wia zagadnienie podstawowej réwno$ci wszystkich czionkéw Iudu Bo-
7ego, zasade kolegialnodei w jej najszerszym ujeciu. Nastepnie analizu-
je rézne rodzaje wypowiedzi urzedu nauczycielskiego Kosciola i oma-
wia stosunek do nich chrze$cijanina, podkre$lajagc ustawicznie koniecz-
noéé zgodnosci z wilasnym sumieniem, zawsze gloszonej ‘W nauce Kos-
ciota.

Pewien przyczynek do omawianego problemu stanowi artykut Dietera
Erneisa (Zeichnungen zur Eschafologie-Katechese, KBl 93 (1968)
655—663). Autor pragnie sluzyé pomocg w katechezie doroslych nie-
wyksztalconych, ktérym trudno przekazaé¢ tajemnice wiary postuguiac
sie jedynje slowem. Podsuwa wiegc rysunki schematyczne, ktérych zada-
niem jest stworzyé pole myslowe, wypelniane stowem.
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2. Katecheza biblijna wobec nowych postulatow.

Istotnym elementem lgczgecym wszystkie nieomal artykuly pierwszej
grupy tematycznej byla troska o zwigzek przepowiadania z Zzyciem.
Podsuwano rdézne préby rozwigzania. W bardzo wielu artykulach po-
wracalo zagadnienie miejsca i roli Pisma §w. w wychowaniu religij-
. nym. W omawianych rocznikach odnajdujemy ponadto artykuly poswie-
cone wylgcznie katechezie biblijnej. Mozemy wyréznié rozwazania bar-
dziej teoretyczne i konkretne wzory nowej katechezy biblijnej.

Wskazania teoretyczne

Hansjiirgen von Mallinckrodt kontynuuje swe rozwazania nad
wzajemnym zwiazkiem Ewangelii i Tradycji, rozpoczete w roczniku
1967 (Kirche-Evangelium-Tradition, KB1 93 (1968) 34—52). W wspbiczes-
nej hermeneutyce dostrzega brak uwzglednienia elementu Kosciola,
swego rodzaju ,sprywatyzowanie” kerygmy. Autorowi nie odpowiada
jednak uciekanie sie do instancji normatywnej, jak czynili tradycjona-
lisci francuscy XIX w., czy ,Mainzer Kreis” w Niemeczech.

Autor omawia i analizuje réznice w ujeciach hermeneutyki Gad a-
mera, Ebelinga i Fuchsa. Szczegblnie podkre§la wprowadze-
nie obok elementu wie zrozumienia, réwniez i elementu wo. Wilaénie
w tym wo nalezy wprowadzi¢ korekture, uwzgledniajgc ujecie socjolo-
giczne i ‘historyczne mowy. Tu wiasnie napotykamy Tradycje.

Nastepnie przechodzi do zagadnienia ujecia Objawienia w dokumen-
tach Soboru Wat. II i teologéw, jak Congar, Geiselmann, Ra-
tzinger, K. Rahner. PodkreSla historyczny i dynamiczny charak-
ter Objawienia, ciggle na nowo odczytywanego w spoleczno$ci Koéciola.
Tu rozrdézinia tradycje ontyczng i stowng. Podkrefla wzajemno$é mie-
dzy wiarg calego ludu Bozego a funkcjami Urzedu Nauczycielskiego.

Rozwazania jego nastawione sg jednak na katecheze. Istnieje $Scisty
zwigzek miedzy hermeneutyka a katechetyksy. Pierwszy wskazal nan
wérod katechetéw katolickich Th:. Kampmann. Lekcje religii nie
mogg byé informowaniem o dogmatycznych sformulowaniach Urzedl
Nauczycielskiego. Nie sg jednak z drugiej strony egzegetycznym wy-
kladaniem Pisma $w. Na pierwszym miejscu sg wprowadzeniem do
Koéciola jako spoleczno$ci Tradycji ontycznej i stownej, w rzeczywistosé
historyczng, w zycie i egzystencjalne zaangaZowanie.

Nature tej egzystencjalnej katechezy tlumaczy Gerhard Bellinger
(Die existentielle Glaubensunterweisung im 8. und 9. Schuljahr unter
besonderer Beriicksichtigung des Rahmenplanes, 94 (1969) 14—23). Zda-
niem autora jedynie to ujecie egzystencjalne pozwoli wyjéé katechezie
z impasu katechezy biblijnej. Ko$ciol glosi biblijng kerygme o tym,
czego Bog dokonal dla cziowieka w Jezusie Chrystusie. Wie§é ta w prze-
powiadaniu staje sie wydarzeniem zbawczym. Czlowiek musi zrozumieé,
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2e wie§é ta dotyczy go osobiécie i przemienia. Daje wtedy Bogu odpo-
wiedZ na Jego wezwanie. Gdy w postannictwie biblijnym dostrzegamy
wezwanie ze strony Boga oraz konieczno§é odpowiedzi, decyzji ze stro-
ny czlowieka, méwimy o zrozumieniu egzystencjalnym postannictwa
biblijnego. Autor rozroznia dwa okreflenia: existentiell i existential.
Pierwsze odnosi sie do czlowieka w jego konkretnej egzystencji — dru-
gie okre§la ontologiczng strukture egzystencji.

Autor zgodnie z tytulem swego artykulu i wytlumaczeniem réznicy
miedzy obu okre§leniami domaga sie, by nie rozpatrywano tekstéw
w nauce religii jedynie w funkecji tkwigcego w nich samozrozumienia
czlowieka, ale by ponadto zwracano je do konkretnego Zycia ludzkiego:
Dlatego jednak nalezy stosowaé zasade egzemplaryczno$ci. Nie chodzi
o podawanie historii w jej przebiegu i nastepstwie wydarzeni, ale o uka-
zanie takich wydarzen i takich siéw, ktére sg charakterystyczne dla
dzialania Bozego i zaangazowania sie czlowieka w historii zbawienia.

Nastepne artykuly tej grupy tematycznej odnosza sie juz do szczeg6-
lowych zagadnien tematycznych, Anton Grabner-Haider (Zur
Eschatologie in der Glaubensunterweisung, KB1 93 (1968) 29—34) doma-
ga sie wiekszego uwzglednienia w katechezie eschatologii biblijnej. Dia
ukazania wlaSciwego kierunku omawia eschatologie wedlug §w. Pawtla,
a w niej podkrefla bardzo mocno zwigzek ,nowego stworzenia” z da-
zeniami i oczekiwaniami eschatoogicznymi w chrze§cijafistwie. Chodzi
w tym wypadku o czynne zaangazowanie sie chrze§cijanina w proces
prowadzenia calego Swiata ku swej pelni w paruzji. Tu wlaénie spoty-
ka sie eschatologia chrzeScijafiska z ludzkimi ,eschatologiami” naszych
czasow.

W drugim artykule ten sam autor omawia zagadnienie prawdy
o zmartwychwstaniu w nauczaniu katechetycznym (Leibliches Dasein
und mneue Auferstehungsleiblichkeit in der Katechese, KB1 93 (1968)
143—146). Wiara w zmartwychwstanie cial jest wewnetrznie zwigzana
z samo§wiadomoScia chrzedcijanina jako bytu cielesnego. Przez wiele
wiekéw teologia zaniedbywala element ,cielesnofci”. To samo trzeba
powiedzieé o kaznodziejstwie i katechezie. Zdaniem autora tu wlaénie
nalezy upafrywaé przyezyn zaniku wiary w zmartwychwstanie cial.
Autor pragnie przyczynié sie do ubogacenia katechezy w tym punkcie.

Analizuje pojecie soma, sarx i pneuma u §w. Pawla. Podkre§la cha-
rakter dialogiczny natury ludzkiej i widzi jej szezyt w osobie Jezusa
Chrystusa, Stowie i MiloSci. Dalej podkrefla napiecie istniejace w czto-
wicku, a mogace byé przezwyciezone wezwaniem Ewangelii do zaanga-
Zowania sie w ,,nowe stworzenie”,

Wskazania praktyczne

Pod tym tytulem grupuje materialy dotyczace zagadnien, ki6re moga
stanowi¢ przedmiot poszczegdinych jednostek Iekeyjnych, niezaleznie
od tego, czy autorzy zalgczyli plan katechezy, czy tez poprzestali na
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wskazaniach. Norbert Scholl pragnie ukazaé wlasciwg tresé¢ opowia-
dania o Abrahamie (Theologische und katechetische Aspekte zur Beru-
fung Abrahams) (Gen 12, 1—da), KB1 93 (1968) 721—733). Jest to mo-
ment bardzo wazny, poniewaz tam wiasciwie zaczyna sig¢ historia Izra-
ela, a zarazem historia chrzescijanstwa. Autor nie chce rozwaza¢ danych
$ciéle historycznych tego opowiadania, chodzi mu jedynie o wezwanie
zawarte w nim. ’ )

W opowiadaniu tym Bég objawia sie jako dzialajacy osobowo, wchodzi
w stosunek ja-ty z Abrahamem. Bdg transcendentny rozpoczyna
dialog. Wezwanie Abrahama nosi jednak charakter nie osobisty, ale
" spoteczny, dotyczy wszystkich ludzi. Bog objawia sie jako B6g z nami
a nie B6g ze mna. Objawienie, wezwanie skierowane sg ku przy-
szloéci. Otwiera sie eschatologiczna perspektywa historii ludzkiej. Dzigki
przyjeciu we wierze tego wymiaru Abraham staje sig¢ ,,Ojcem wszyst-
kich wierzacych”. Abraham zostaje przyjacielem Boga, a zarazem jest
LwWywolany” ze swego $wiata-§rodowiska; wchodzi w nowy stosunek ze
Swiatem, w nowe jego zrozumienie. Przyjazn, Przymierze skierowuja go
na powrdt do §wiata, wskazujg mu jego misje. ,Brogostawienstwo”
oznacza ukazanie §wiata w jego nastawieniu na Boga, Czlowiek zostaje
w nowy spos6b poinformowany o $wiecie. )

W oparciu o te analize autor formuluje konkretne postulaty kate-
chetyczne. W katechezie nie chodzi o biografie waznego dla historii
czlowieka. Nie nalezy tu rowniez .upatrywaé kazusu moralnego np.
przykladu wiary czy ufno$ci. Historia czlowieka moze zaciemnié historie
zbawienia. Na pierwszym bowiem miejscu nalezy ukazaé¢ Boga, ktéry
- ustawicznie objawia sie w stowie gloszonym w Kosciele. Dalej w opo-
wiadaniu tym nalezy podkres$li¢é uosobienie, wyrazenie sie §wiadomosci
ludu Pierwszego Przymierza w jego wybraniu i zadaniach. Katecheta
powinien ponadto ukazaé zwiazek dawnego wydarzenia z zyciem wspél-
czesnego czlowieka. Ma uczynié wymownym i wzywajgcym doswiad-
czenie wiary, wyrazone w tym opowiadaniu,

W podobny sposéb Heinrich Kahlenfeld omawia cudowne roz-
mnozenie chleba (Die Speisung der Vielen, KB1 93 (1968) 321—331). Autor
analizuje najpierw szczegblowo pojedyncze perykopy o tym wydarzeniu.
Poréwnujac je dochodzi do odkrycia podstawowego przekazu, rézinie
zredagowanego przez poszezegblnych Ewangelistow, podkre§lajac w ten
sposéb charakter przepowiadania a nie relacji historycznej.

Artykul koficzy podaniem wskazan homiletyczno-katechetycznych.
W gloszeniu nie nalezy kla§é nacisku na ,,cudowno$¢” wydarzenia, Jest.
ona tylko podkrefleniem istotnych momentéw przepowiadania ewan--
gelicznego. Nie trzeba roéwniez podkresla¢ zwigzku z manng. Czyni to
tylko §w. Jan i to juz w kontekécie S$cifle chrzedcijanskim, sakra-
mentalnym. Istotnym elementem jest tu ,wspbélna uczta” z ,0jcem
rodziny” posrod glodnych zbawienia, Jest ona przedsmakiem i zapo-
wiedzig uczty eschatologicznej. W obrazie tym widaé jednoczeénie
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wplyw agap starochrze§cijanskich. Dzi§ obraz ten staje sie rzeczy-
wisto§cig w uczcie eucharystycznej. Wezwanie, zawarte w tej perykopie,
dotyczy decyzji wobec osoby i poslannictwa Jezusa Chrystusa, péjScie
za Chrystusem.

Jeszeze wiecej trudno$ei sprawia katechetom wiadciwe podejscie do
opowiadania o narodzeniu Jezusa Chrystusa. Zagadnienie to o$wietla
artykul Georga Hilgera (Der Retter der Welt kommt in Verborgen-
heit, KBl 93 (1968) 706—713)., Analiza i wskazania autora dotycza kk
2, 1—20. We wprowadzeniu egzegetycznym autor charakteryzuje te pe-
rykope jako budujace opowiadanie, nalezace do rodzaju literackiego
midras. Nie przekre§la si¢ przez to historyczno§ci wydarzenia. Dopuszecza
sie tylko mozliwosé aktualizacji go dla Zycia wiary konkretnej .gminy.
Dla zrozumienia wladciwego sensu tego opowiadania trzeba pytaé sie
najpierw nie o historie, ale o postannictwo i wyznanie wiary.

- Otbéz zupelnie widoczne jest podkreS§lanie zwigzku tego wydarzenia
z historig calej ludzko$ci, aspekt tak charakterystyczny dla Ewangelii
wedlug sw. Lukasza. Wyrazne sg réwniez nawigzania do proroctw staro-
testamentalnych. Ewangelista podkre§la r6wniez przeciwstawienia: wiel-
ko§é-unizenie, objawienie-ukrycie. Ponadto widaé wyraznie przeciw-
stawianie Nowonarodzonego obrazom Mesjasza w oczekiwaniach wsp6l-

" czesnego Izraela. Z tym wiaze sie wyb6r ,biednych” na odbierajgcych
i gloszacych dobrg nowine. Zdaniem autora mamy wigc wiaSciwe opo-
wiadanie nie tyle o narodzeniu, ile o przepowiadaniu pasterzom.

Po tych uwagach autor zamieScil projekt konkretnej katechezy, ulo-
zonej wedlug powyzszych wskazan.

W przepowiadaniu chrzefcijanskim kluczowe miejsce zajmuje gloszenie
zmartwychwstania Chrystusa. Niemniej i na tym odcinku wspélczesna
egzegeza wnosi zasadnicze poprawki do ustalonych niejednokrotnie form
katechetycznych. W roczniku 1968-—69 odnajdujemy dwa nowe wzorce.

Georg Hilger (Der Herr ist wirklich auferstanden, Lk 24, 13—35.
36—49; in der Katechese des 3. und 4. Schuljehres, KBl 94 (1969) 129—
143) ukazuje nam konkretne teksty ewangelii wedlug $w. Lukasza na
tle gloszenia zmartwychwstania w N. Testamencie.

Powyiszym problemem zajat sie réwniez Hans Knackstedt (Die
Geschichte vom leeren Grab in der Katechese, KBl 93 (1968) 135—142).
Autor omawia najprostszy tekst ewangeliczny: Mk 16, 1—8. Wprowa-
dzenie teoretyczne odpowiada calkowicie wskazaniom poprzednio oma-
wianego artykulu. Widzimy natomiast réznice w projekcie katechezy,
Nic zresztg dziwnego, przewidziana jest dla uczniéw kl. VIIL

3, Zagadnienia programowo-metodyczne

W dwu poprzednich rozdzialach staralem sie ukazaé problematyke
charakteryzujacg rozw6j ruchu katechetycznego w Niemczech. Obecnie
przechodzimy do zagadnieh bardziej zwigzanych z konkretami codzien-
nego zycia katechetycznego, bardziej od strony programowania, admi-
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nistracji itp. Niemniej, jak stwierdzimy ponizej, i tu wystapia charak-
terystyczne cechy nowej mentalnos$ci katechetéw niemieckich.

Nowy program i nowy katechizm

Od roku 1968 obowigzuje w NRF nowy program katechizacji,
zatwierdzony przez konferencje episkopatu niemieckiego. Od roku 1969
wprowadzono nowy katechizm, zastepujgcy dotychczasowy Katholischer
Katechismus z 1955 r. Oba wydarzenia znalazly swe. odbicie w ,Kate-
chetische -Blitter”. Caly numer 8 1969 r. zostal poSwiecony wprowa-
dzeniu katecheté6w w nowy katechizm (KB1 94 (1969) 449—517). Musimy
jednak poprzestaé jedynie na zaanonsowaniu tego materialu bez szcze-
golowego oméwienia. Nowy katechizm wymaga bowiem o wiele wigk-
szego i bardziej doglebnego opracowania jako wyraz nowych tendencji
w katechetyce tego kraju.

Rowniez i nowy Rahmenplan stal sie przedmiotem wielu wypowiedzi
w ,Katechetische Blédtter”. Franz Huber (Kritische Bemerkungen zu
den Katechetischen Beiheften zum Rahmenplan, KBl 93 (1968) 299—303)
zajmujé sie przede wszystkim nie samym programem, ile tak zwanymi.
Beihefte tj. zeszytami, podajacymi szersze wprowadzenie do zalozen
teologicznych i metodycznych na poszczegblne klasy. Autor dostrzega
w nich pewne nieScistoéci teologiczne. Walter Braun (Kritische
Anmerkungen zu dem Begriff ,Einiibung”, KBl 93 (1968) 303—305) pod-
waza nowe, a zarazem bardzo charakterystyczne dla nowego programu
pojecie: Einiibung, ktére wyraza zdecydowane przejScie od nauczania
do wprowadzania w zycie, oddzialywanie na calg osobe wychowanka.
Autor zarzuca temu terminowi brak precyzji teologicznej i pedagogicz-
nej. Nalezy jednak dorzucié, ze w wielu innych artykulach, omawianych
rocznikéw, czesto ten termin powraca jako juz zadomowiony w kate-
chetyce niemieckiej. Franz Po ggler (Probleme einer familiengemissen
Katechese, KBl 93 (1968) 479—485) analizuje Rahmenplan jedynie
z punktu widzenia katechezy rodzinnej. Ukazuje wszystkie elementy
nowego programu wskazujgce katechetom konieczno$é a jednoczeénie
sposoby wspélpracy z domem. Wreszcie Traut Sommer (Kleine
Gebetsschule, KBI1 93 (1968) 485—492) nawigzuje do wskazan Rahmenplan
odnoénie zycia modlitwy, przedstawia swg wlasng metode wychowania
do modlitwy na réinych poziomach rozwoju dziecka. Jest to rzeczy-
wiste Einiibung a nie informacje o rodzajach modlitwy.

Dowartof§ciowanie dydaktyki

W rocznikach 1968 i 1969 w poréwnaniu z rocznikami poprzednimi,
uderzajgca jest liczba wypowiedzi, odnoszacych sie do zagadnien dy-
daktyczno-pedagogicznych. Pierwsze miejsce zajmuje tu Wolfgang
Nastainczyk. Nalezy jednak natychmiast dorzucié, Ze wszystkie
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jego artykuly odznaczaja sie ogromnie bogata bibliografia specjali-
styczng, przytaczang dla informacji czytelnikéw, ktérzy pragneliby za-
gadnienia poglebié¢ jeszcze bardziej.

Chege pobudzié dyskusje na temat istoty katechetyki jako nauki, po-
daje swoje ujecie tego zagadnienia (Die Aufgabe der Katechetik als
Teilbereich der praktischen Theologie, KBl 93 (1968) 283-—288). Co
prawda, wychodzi od zagadnienia teologii praktycznej, niemniej bardzo
mocno podkre§la role antropologii chrzeécijanskiej w budowaniu osoby
ludzkiej. Przechodzge do zagadnien bardziej praktycznych ten sam autor
omé6wil zadania domowe uczniéw z lekeji religii (Die Hausaufgabe als
Last und Chance der Schulkatechese, KBl 94 (1969) 8—14). Gléwng war-
to§¢é zadan domowych widzi w wyjéciu zagadnien religijnych i zainte-
resowania uczniéw poza $ciany klasy szkolnej. Rozrdéznia zadania przy-
gotowujgce i nastepujgce po przerobieniu tematu. Okreéla roéwniez
warunki prawdziwie owocnych dla zycia religijnego zadan domowych
ucznia. Zajal sie nastepnie problemem kary w katechizacji (Uberlegun-
gen zum Problem der Strafe in der Katechese, KB1 94 (1969) 349—355).
Konkretne postulaty katechetyczne oparl autor na bardzo szerokiej bazie
specjalistycznych opracowan naukowych z psychologii i pedagogiki.
W dalszym numerze poruszy! drazliwe zagadnienie stopni z lekcji re-
ligii (Plidoyer fiur Abschaffung und Beibehaltung der Religionsnoten,
KBl 94 (1969) 264—269). Jak wskazuje tytul, autor dostrzega pozytywy
i negatywy stopni religii. Stwierdza, ze wiara, ktéra jest gléwnym ce-
lem katechezy, nie moze podlegaé ocenie. Stopnie mozna stawiaé jedynie
za zainteresowanie 1 =zaangazowanie ucznia w procesie zdobywania
informacji. W obecnej wiec sytuacji szkolno-politycznej w NRF opo-
wiada sie za utrzymaniem stopni z nauki religii, ale pod pewnymi wa-
" runkami. Proponuje zmiane nazwy ,lekcja” na ,wyznaniowa informacja
o wierze”, nazwe znang nam juz z pierwszego rozdzialu naszego omo-
wienia. Dalej radzi poinformowaé¢ tak mlodziez jak i rodzicéw, co pod-
lega ocenie. Proponuje spoleczne ocenienie przez uczniéw. A wreszcie
omawia sposoby kontroli, dopuszczalne na lekcjach religii.

Podstawami pedagogicznymi lekeji religii zajgl sie -ré6wniez Engelbert
G ross (Didaktische ,réflexion engagée” zum Religionsunterricht, KBl
94 (1969) 677—687). Autor pragnie poméc katechetom w ocenianiu i pla-
nowaniu katechez. Podaje instotne elementy analizy i sposoby jej prze-
prowadzania, Za podstawe przyjal schemat opracowany przez berlifiskg
grupe roboczg dydaktykéw. Wyrdznia czynniki endogenne i socjogenne
zaré6wno w katechecie jak i katechizowanych, cel, temat, metode i za-
stosowane S$rodki pomocnicze.

W pierwszym rozdziale naszego omoéwienia dostrzegliSmy ogromng
troske katechetéw o wychowanie do spoleczno$ci. Lothar Knecht
widzi doskonaty spos6b w osigganiu tego celu w aktywnym prowadzeniu
lekeji religii (Unterrichtsgesprich und Gruppenunterricht in der Bibel-
stunde, KBI 93 (1968) 264—273). Autor omawia warunki prawdziwie wy-
chowawczej rozmowy na lekeji religii, jak réwniez warunki pracy
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w grupach. Wyjasnia sposOb rozdzielania materialu, tworzenia grup,
przeprowadzania sprawdzania i informacji wspélnej.

W rozwazaniach teoretycznych nad konieczno$cia zmiany nauczania
religii podkreslano bardzo czesto role medytacji, do§wiadczenia ducho-~
wego, Einiibung calego czlowieka. Troska ta wyrazila sie¢ konkretnie
w formie katechezy, w ktérej jednym z gléwnych elementéw jest obraz.
Podstawy teoretyczne takiego ujecia przedstawil Glinter Lange
w swym wykladzie promocyjnym (Bild und Wort{, KBl 94 (1969) 269—
278). Odnajdujemy rowniez informacje o przygotowaniu do druku jego
pracy promocyjnej na ten wlaénie temat.

Autor dostrzega niebezpieczefistwo przekazywania dzieciom pustych
stow. Katechetyka broni sie przed nim postugujgc sie obrazem. Trzeba
jednak zastanowié sie nad celowoscig, granicami i warunkami stoso-
wania obrazu w katechezie. Przede wszystkim jednak nalezy ustalié
podstawy teologiczne takiego ujmowania katechezy. W tym celu autor
omawia zakaz starotestamentalny, stosunek Ko&ciota do obrazéw religij-
nych w réznych okresach swej historii. Wreszcie przechodzi do nauki
Nowego Testamentu. Wlasciwg podstawg teologiczng jest Weielenie.
Tu jednak powstaja zasadnicze trudnos$ci. Ewangelie, jako przepowia-
danie a nie biografia, nie daja nam nie tylko obrazu Jezusa, Jego Matki,
czy Apostotéw, ale rOwniez nie dajg nam pelnego obrazu dziatalno$ci
Jezusa Chrystusa. Na pierwsze miejsce wysuwa sig nie obraz lecz siowo.
To wilasénie jest podstawowsa zasadg katechetyczng: obraz musi byé cal-
kowicie poddany stowu., Jest to tym waziniejsze dzi§, gdy tak bardzQ
zmienilo sie nasze podej§cie do Ewangelii, jak to wskazywal drugi roz-
dzial naszego omoOwienia.

Jakby ilustracjg zalozen teoretycznych G. Lange sg katechezy sto~
sujgce wlaénie te metode medytacji obrazu, obrazu podporzadkowanego
gloszonemu stowu (Karl-Heinz K6 nig, Herr ist Jesus Christus, KBl 93
(1968) 129-—134; Herr, bleibe bei ums, Osterrliche Bildkatechese, KBl 94
(1969) 144—147),

Lekcje religii w szkotach zawodowych
w NRF

Trudnosci wspblczesnej miodziezy odnos$nie problematyki religijnej
w szczegdllnie ostry sposéb wystepujg u uczniéow szkot zawodowych., Stan
obecnej katechezy w tych szkotach przedstawil Maxenz Riener
(Religionsunterricht an Berufsschulen, Action ohmne Chancen, KBl 93
(1968) 66—72). Prace katechetow w tych szkotach przyréwnywuje autor
do zadan ksiezy robotnikéw w duszpasterstwie francuskim, Na 90%
uczeszezajacych na lekeje religii jedynie 10 do 30% przyznaje sie do
wiary. Zainteresowani sg oni przede wszystkim swg przyszlag praca,
nastawieni na zarobek, W wielodci pogladdw, z jakimi sie spotykaja,
nie potrafia wyrobié sobie wlasnego zdania. Nie sa do tego przygo-
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towani. Sformulowania. teologiczne nie majg na nich najmniejszego
wplywu., A tak wlasnie ulozone sg nieomal wszystkie podreczniki dla
nich przeznaczone. Poglad swo6j autor udowadnia konkretnymi przy-
kiadami jednostek o ,,0gélnym prawie moralnym”, ,glosie sumienia” itp,
Autor koticzy swe wywody postulatem o wigkszg swobode dla kate-
chetéw tych szko! tak, by mogli dostosowaé sie do aktualnych potrzeb
swych uczniéw.

M. Riener ocenial obecng sytuacje. Ubogim byt jednak we wskaza-
nia konstruktywne. Droge nowej katechezie w szkotach zawodowych
usiluje ukazaé Bruno Dr e her (Berufsschulkatechese als Modell,lebens-
wirklicher Unterweisung”, KBl 93 (1968) 257—264). Jego diagnoza mto-
dziezy zawodowej pokrywa sie nieomal catkowicie z tezami poprzednio
oméwionego artykutu. Giéwny punkt ciezko$ei polozyt Br. Dreher na
ukazanie konkretnego przykiadu. Dwie zamieszczone katechezy stano-
wig wstep do wigkszej grupy tematycznej, ktérej celem jest wprowadze-
nie milodych we wilasciwe ujecie teologii pracy. Katechezy zakladaja
wstepng, przygotowawczg, a zarazem samodzielng prace ucznia. Punk-
tem wyjécia jest obserwacja zycia (w tym wypadku ,trudno$ci zycia”
i ,mozliwosci przetwarzania §wiata). Nastepnie dochodzi ,przepowia-
danie” tj. ofwietlenie danego problemu przez nauke Pisma §w., roz-
mowa tlumaczgca, medytacja i wreszcie realizacja w zyciu.

Odnoénie do katechizacji w szkotach zawodowych zupelnie odrebny
problem poruszyt Erich Getto (Laienkatecheten an Berufsschulen?,
KBI 93 (1968) 86-—100). W§r6d katechetéw istnieje lek przed obejmo-
waniem pracy w szkolach zawodowych. Zdaniem autora prace te moga
niejednokrotnie lepiej przeprowadzi¢ katecheci §wieccy, ktoérzy beda
blizsi miodziezy i w spos6b dyskretniejszy potrafia prowadzi¢ mlo-
dziez do duszpasterstwa. Chodzi jedynie o ich prawdziwe dowarto$cio-
wanie, a przede wszystkim o prawdziwe przygotowanie teologiczne i pe-
dagogiczne.

Szkoly specjalne

Rahmenplan uwzglednil osobny program dla dzieci szkél specjalnych.
Dyskusje z pewnymi okrefleniami nowego programu podjat Otto Speck
(Grundlegung der Katechesé in der Sonderschule fiir Lernbehinderte,
KBl 93 (1968) 548—556). Jego zdaniem w przystosowaniu programu do
szko6l specjalnych nie chodzi przede wszystkim o ograniczenie materiatu,
ale o podkreslenie szczegblnych zadan tej szkoly, Nie mozna réwniez
méwié o specjalnych trudno$ciach, czy wreszcie o niezdolnoSel dzieci
upo$ledzonych od osobistej, dojrzalej wiary, poniewaZ odnosi sie¢ to do
wszystkich dzieci.

Natomiast naleizy zwrécié uwage na specjalne przygotowanie kate-
chetéw, jak tego wymaga sie od nauczycieli tych szkél. W .nauczaniu
trzeba uwzglednié indywidualne warunki kazdego dziecka, jego zalez-
noéé od érodowiska, a przede wszystkim blizsza wspélprace z rodzicami,
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W materiale nauczania nie wskazane sg wszelkie sformutowania abstrak-
cyjne, a natomiast nalezy staraé sie o §cisly zwigzek z Zyciem codzien-
nym i o stosunki osobowe miedzy nauczycielem a uczniem. W tym
wia$nie nauczaniu szczegélne znaczenie ma Einiibung.

Przyklad takiego ujecia katechezy dla dzieci szk6l specjalnych znaj-
dujemy w artykule Barbary Hack1 (Die Eintibung religidser Grund-
haltungen bei behinderten Kindern, KBl 93 (1968) 647—655, 713—1721).
Autorka .wyst'epuje przeciw ograniczaniu dotychczasowego nauczania
dzieci upo$ledzonych jedynie do przygotowania do sakramentéw. Pragnie
poméc im w odkrywaniu swojego ,ja”, a zarazem ,my”, aby w ten
spos6b umozliwié spotkanie z Bogiem. Cwiczenia proponowane przez
nig, a takZe eksperymentowane, dotycza najprostszych czynnofci codzien-
nego zycia, jak moéwienie, chodzenie, milczenie itp. Wiaze je z tekstami
Pisma §w. nie tlumaczgc go, ale jedynie wigzac w §wiadomosei dzieci
Boga ze sprawami codziennego zycia.’

Ostatni numer rocznika 1969 zawiera réwniez artykuly dotyczace
nauczania religii dzieci szko6t specjalnych. Oméwie je jednak dopiero
w roczniku 1970, poniewaz dalszy cigg tego cyklu bedzie publikewany
w roku nastepnym.

Zagadnienia szczegdbdlowe

W rocznikach 1968—69 natrafiamy na artykuly, ktére trudno zasze-
regowaé¢ tematycznie do jednej z uprzednio omawianych grup. Polg-
czylem je pod tym ogbélnym tytulem.

Ernst Cloer omawia od strony psychologicznej, gidéwnie w oparciu
o prace 'H. Zuligera, zagadnienie wychowania sumienia (Wewissen
und Gewissensbildung, KBl 94 (1969) 650—661), Rozroznia Urgewissen
jako wrodzone uzdolnienie, oraz cztery funkcje. Rozw06j sumienia wa-
runkuje zdolno§é¢ dialogu. Wilasciwe wiee wychowanie sumienia polega
na wychowaniu do mitoéci, do wspélzycia z innymi. Przestrzega przed
utozsamianiem w §wiadomo$ci dzieci sumienia z ,glosem Boga”. Nato-
miast radzi rozwijaé w wychowankach samodzielno$é i odpowiedzial-~
no§é.

Podobnie podchodzi do wychowania Gilinther Stachel (Thesen zur
Gewissensbildung — die Mdglichkeiten *des Lehrers, KBl 94 (1969)
662—664). Zdaniem autora sumienie wychowuje sie nie poprzez poucze-
nia teoretyczne, ’moraﬁzowanie, uogblnienie, ale poprzez prowadzenie
do konkretnej decyzji. Wychowawca ma poméc w jej podejmowaniu
i w reflektowaniu nad podjetg. Wychowawca podsuwa wlasciwg moty-
wacje, wartoSciowanie pozostawia wychowankowi. Boga za§ nalezy
ukazywaé nie jako Prawodawce, ale jako Zrédlo prawdziwej wolnoSci
czlowieka, wychodzacego 2z egoizmu ku zaangazZowaniu spolecznemu,

Tak wlaénie zbudowana jest katecheza, z ktérej doktadne sprawozda-
nie zawarte jest w tym samym numerze (G. Stachel, Das Gewissen,
Eine Unterrichtsstunde in 9. Schuljahr, KBl 94 (1966) 655—677),
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Roman Bleistein w oparciu o bardzo bogatg i wszechstronng
literature rozpatruje dylemat uswiadomienia seksualnego i wychowania
seksualnego (Sexualpidagogik wunter Ideologieverdacht, Uberlegungen
zur Geschlechtserziehung in der Schule, KBl 93 (1968) 664—678).

Doro§li kiadg nacisk na wychowanie w szkole. Mlodzi natomiast
wybierajg raczej wplyw domu rodzinnego. Poza tym, w oficjalnych do-
kumentach ministerstwa szkolnictwa w NRF dostrzega autor pe-
wien przerost intelektualizmu, wilgczanie u$wiadomienia seksualnego
do programu lekeji biologii. Zdaniem autora wazniejszym od takiego
uswiadomienia jest wychowanie dojrzalego mezczyzny i dojrzatej ko-
biety, ustalenie hierarchii wartoéci, a to powinno sie dokonywaé¢ nieomal
na wszystkich przedmiotach. Problem norm zalezy od wyznawahej
ideologii. Autor omawia ujecia biologiczno-pozytywistyczne, polityczno-
-marksistowskie, a wreszcie kulturowo-antropologiczne.

Wsrod szezegdélowych probleméw wychowania odnajdujemy réwniez
zagadnienie wychowania do pokoju (Dieter Emeis, Thesen zur Frie-
denserziehung in der schulischen Glaubensunterweisung, KBl 93 (1968)
543—p47). Dostrzegajgc znaczenie wychowania do pokoju w dzisiejszym
Swiecie D. Emeis w oparciu o Rahmenplan, jak réwniez katechizmy
z 1955 i 1969, stawia dyskusyjne tezy.

Nauka religii powinna wigczyé sie w troske o wychowanie do pokoju,
jaka przy$§wieca wszystkim wysitkom wychowawczym. Wojna powinna
by¢ ukazywana jako zbrodnia przeciw Bogu i ludzkoéci. Trzeba pro-
wadzi¢ do pozytywnego ujmowania pokoju jako sprawiedliwego wspodi-
zycia miedzy ludzmi., Wychowanie do pokoju jest jednocze$nie wycho-
waniem do chrzeécijaniskiego ducha pokuty, nadziei, zrozumienia taski
i grzechu. Przede wszystkim jednak polega ono na wychowaniu do
poszanowania braw drugiego czlowieka, do wspdlzycia z innymi.

Bardzo ciekawy jest rowniez artykul Rudolfa Padberga o na-
uczaniu historii Kofciota (Problematik und Sinn der Kirchengeschichte,
KBl 93 (1968) 641—646), :

Autor dostrzega wér6d katechetow odwracanie sie nieomal calkowite
od historii Koéciola i tlumaczy tego przyczyny. Jednoczeénie jednak
zwraca .uwage, ze wigkszo§¢é problemoéw poruszanych w dokumentach
Soboru Wat. II wymaga o$wietlenia historycznego. Historia KoSciola
musi wiec pozostaé przynajmniej elementem towarzyszgeym innym dzia-
tom katechezy.

OczywiScie nie chodzi w niej o historie polityczng KoS$ciota, czy
historie egzegezy, jak to radzi . Halbfas, ale przede wszystkim
o samourzeczywistnianie si¢ Koéciola w réinych epokach i zmieniajg-
cych sie warunkach, KoS$ciota jako spotecznoéci powszechnego zbawienia.
Nalezy jednak zawsze nauke historii lgezyé z obecng sytuacjg. Nie
chodzi wiec o nauke kursoryczng, ale o wybrane przykilady istotne dla
danej epoki a zarazem podstawowe dla egzystencji chrzescijanstwa.
Tezy swe autor obrazuje katechezg o przyjazni Erazma z Rotterdamu
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z Tomaszem Morusem i o wplywie Utopii na ich czasy. Jednocze$nie
autor ukazuje wspdlczesng sytuacje KoSciola i zadania chrzesScijan dzi$.

Lata 1968—1969 w Kkatechetyce NRF znajduja sie pod znakiem
trzech zasadniczych wydarzen. Jest to ogloszenie nowego programu,
wydanie nowego katechizmu i ukazanie sie drukiem ksigzki H. Halb-
f asa Fundamentalkatechetik. Wszystkie trzy wskazuja na zmiany za-
chodzgce w katechezie tego kraju. O ile jednak nowy program i nowy
katechizm sg wyrazem kierunku umiarkowanego, szukajgcego nowych
uje¢ ale w nawigzaniu do dotychczasowej tradycji, o tyle ksigzka
Halbfasa wskazuje na zupelnie nowy nurt, prawie na rewolucje pojeé
katechetycznych.

Ten drugi nurt wyrazil sie réwniez w omawianych rocznikach ,Ka-
techetische Blétter”. Niepokdj, dostrzegany w artyKulach, wynika przede
wszystkim ze §wiadomosci dysproporeji miedzy wkiadanymi wysilkarhi,
iloscig godzin katechezy szkolnej a wynikami. Mlodziez ciggle odchodzi
od religii. Stawia sie wiec pod znakiem zapytania organizacje szkolna
katechezy, jej tre§¢, sposéb przekazywania. W artykulach dostrzega sie
jakby dwa kierunki poszukiwan. Jedni rozwigzanie widzg w lekcjach
szkolnych, ujetych jednak nie kerygmatycznie ale od strony informacji
obiektywnej, naukowej i pozostawiajgcej calg swobode uczniom. Inni
nie checg rezygnowaé z przepowiadania i jedynie prébujg bardziej je
przystosowaé do mozliwo$ci i aktualnych potrzeb miodziezy. W jednym
jednak i drugim wypadku uwaga skupia sie na ujeciach ,katechezy
stuzebnej”, wprowadzajacej ucznia w odpowiedzialne zycie spoleczne.
I to chyba jest najbardziej charakterystyczne dla rocznikéw 1968—1969:
pragnienie, by katecheza siuzyla zZyciu ludzkiemu w jego zaangazZowa-
niach spolecznych i indywidualnych.

ks. Jan Charytanski SJ



