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Treéé: 1. Wstep; II. Nadprzyrodzone poznanie; III, Nadprzyrodzo-
noé$é laski; IV. Zakoticzenie.

I. WSTEP

Artykul niniejszy stanowi kontynuacje artykulu opubliko-
wanego w numerze poprzednim Studia Theologica Varsaviensia
pt. Znaczenie wyrazenia nadprzyrodzony u $w. Tomasza
z Akwinu. W tamtym artykule zostalo stwierdzone, ze To-
masz z Akwinu uzywal czesto wyrazenia nadprzyrodzony dla
okreslenia celu czlowieka, a to z racji, Ze cel ten nie jest osig-
galny droga naturalnej aktywnosci ludzkiej. W konsekwencji
zrodlo aktywnosci ludzkiej, o ile zmierza ona do celu nadprzy-
rodzonego, jest réwniez okreslane przez Tomasza z Akwinu
jako nadprzyrodzone. M6wi on o nadprzyrodzonym poznaniu
(a w zwigzku z tym o nadprzyrodzonym s§wietle i sposobie po-
znania), a takze o nadprzyrodzonych darach, sile i formie, ktére
to wyrazenia odnoszg si¢ do laski. Teksty Tomaszowe, w kto-
rych wystepujg te wyrazenia, zostang w obecnym artykule
zanalizowane dla blizszego ustalenia racji orzekania nadprzy-
rodzonos$ci. W pierwszej czesci artykulu méwié bedziemy o nad-
przyrodzonym poznaniu, w drugiej czesci — o nadprzyrodzo-
nosci laski. Podsumowaniem artykulu bedzie zakonczenie.

We wspomnianym tu, poprzednio opublikowanym artykule
zostala uzasadniona celowo$¢ analizy tekstéw tomaszowych
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odnoszacych sie do nadprzyrodzonosci. Sw. Tomasz byt tym,
ktory wyrazenie nadprzyrodzony wprowadzil na dobre do je-
zyka teologicznego. Ponadto za$ wspdlczesne dyskusje na temat
relacji natury do nadprzyrodzono$ci przybierajg ciggle postaé
interpretacji pogladéw Tomasza. Analizy przeprowadzane
w przedstawianym tu artykule majg prowadzié do stwierdze-~
nia, jakie znaczenie dla samego Tomasza mialo wyrazenie nad-
przyrodzony.

II. NADPRZYRODZONE POZNANIE

1. Przedmiot formalny

Wyrazenie ,,poznanie nadprzyrodzone” (cognitio superna-
turalis) wystepuje u $w. Tomasza w trzech zasadniczo znacze-
niach, dla oznaczenia trzech, rozmacych sie w pewien sposéb
miedzy sobg, form poznania.

Dusze dzieci zmarlych bez chrztu — stwierdza sw. Tomasz —
posiadajg poznanie naturalne (cogritio naturalis), nie posig-
dajg jednak poznania nadprzyrodzonego, ktére w nas na ziemi
zapoczgtkowuje wiaral. Wiara jest przeto jedng z form po-
znania nadprzyrodzonego.

W De veritate mowi SW Tomasz, ze pewnym poznamem nad-
przyrodzonym jest proroctwo 2,

Trzecig forma nadprzyrodzonego poznania jest widzenie Boga
w jego istocie, na ktérym to widzeniu polega szczeScie nad-
przyrodzone 3.

Poniewaz wyrazenie poznanie nadprzyrodzone oznacza te trzy
formy poznania, dlatego wystepuje ono u $w. Tomasza naj-
czesciej w zagadnieniach dotyczacych tych form, przede

1! De malo 5, 3c: ..Animae puerorum (in peccato mortali deceden-
tium — dop. mo6j) naturali guidem cognitione non carent, qualis debetur
animae separatae secundum suam naturam, sed carent supernaturali
cognitione quae hic nobis per fidem plantatur, eo quod nec hic fidem
habuerunt in actu, nec sacramentum fidei susceperunt. Por. takze Com.
theol. 147, 1I-II 178, lec.

2 De ver. 12, 7 c¢: ...Prophetia est quaedam cognitio supernaturalis.

3 De pot. 4, 2 ad 25: Angelus duplicem habet Verbi cognitionem. Unam
naturalem, qua cognoscit Verbum per eius similitudinem in sua natura
relucentem; aliam supernaturalem et glorige, qua cognoscit Verbum
per suam essentiam, in ua consistit beatitudo supernaturalis. Por, takze
II-II 2, 3¢ i ad 1.
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wszystkim, za§ w zagadnieniach dotyczacych wiary i proroc-
twa 4

Poznanie nadprzyrodzone we wszystkich swoich formach
przeciwstawia si¢ poznaniu naturalnemu. W cytowanych wy-
zej slowach De potentia powodem przeciwstawienia poznania
naturalnego nadprzyrodzonemu jest inny przedmiot formalny
poznania naturalnego i poznania nadprzyrodzonego. Poznanie
naturalne Slowa ma dla anioléw swdj przedmiot formalny
‘w tym, ze Slowo jest poznawane przez nich w swoim podo-
bienstwie cdbitym w ich naturze. Stowo, jako widziane w swej
istocie, jest przedmiotem formalnym poznania nadprzyrodzo-
nego. Przeciwstawiajgc poznanie naturalne, jakie majg dzieci
schcdzace z tego $wiata w grzechu pierworodnym — poznaniu
nadprzyrodzonemu, zapoczatkowanemu w nas przez wiare, do-
daje $w. Tomasz, ze inaczej ujmuje sie szczescie w poznaniu
naturalnym, a inaczej w poznaniu nadprzyrodzonym. Przez
swoje poznanie naturalne dusza wie, ze jest stworzona do szcze-
Scia 1 ze szezescie to polega na osiggnieciu doskonalego dobra.
To jednak, ze tym dobrem doskonaltym jest chwata, jakg po-
siadajg, jest juz przedmiotern poznania nadprzyrodzonego 5.

W przytoczonych tekstach powodem zréznicowania poznania
na naturalne i nadprzyrodzone, a przeto i racjg orzekania o po-

¢ Np. II-II 2: De actu fidei, II-1I 171: De prophetia, Wyrazenie po-
znanie nadprzyrodzone, jako oznaczenie widzenia uszcze§liwiajgcego, nie
wystepuje regularnie,.

5 De malo 5, 3c. Cigg dalszy cytowanego tekstu brzmi: Pertinet autem
ad naturalem cognitionem quod anima sciat se propter beatitudinem
creatam, et quod beatitudo consistit in adeptione perfecti boni; sed quod
illud bonum perfectum, ad quod homo factus est, sit illa gloria, quam
sancti possident, est supra cognitionem naturalem. Por. takze II-II 2,
3¢c. i ad. 1. — W: De malo 16, 6 ad 9 za przedmiot poznania nadprzyro-
dzonego uwaza §w. Tomasz okreflong prawde wiary: ..Effectus passionis
Christi pertinet ad supernaturalem cognitionem. — Kiedy indziej okrefla
§w. Tomasz przedmiot nadprzyrodzonego poznania bardziej ogélnie,
np. 3 Sent. 14, 1, 2 ad 1: éw. Tomasz stwierdza, ze czlowiek potrzebuje
sprawnosci, jakg jest §wiatlo rozumu (lumen intellectuale) ..Et in na-
turali cognitione rerum naturalium.. et in cognitione supernaturali, ut
per lumen infusum ad ea, quae sunt supra se elevetur, II1-1I 178, lc: ..per
aliquos supernaturales affectus, qui miracula dicuntur, in aliquam Su-
pernaturalem cognitionem credendorum homo adducitur. — Na uwage
zasluguje fakt, ze wyrazenie poznanie nadprzyrodzone wystepuje zawsze
w konteks$cie, w ktéorym mniej lub bardziej dokladnie zaznaczony jest
przedmiot poznania,
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znaniu naturalnosci lub nadprzyrodzonosci,
formalny poznania S.

O przedmiocie poznania nadprzyrodzonego mowi sw. Tomasz
nie tylko w tekstach, w ktérych wystepuje wyrazenie: pozna-
nie nadprzyrodzone, ale roéwniez orzeka nadprzyrodzonosé
wprost o przedmiocie poznania.

Niektore z tych tekstow, méwigcych o nadprzyrodzonym
przedmiocie poznania, majg charakter bardzo ogélny i blizej
nieokreslony. Tak w I 58, bc. mowi §w. Tomasz, ze szatani sg-~
dzg o wszystkich rzeczach, poznajgae w sposob naturalny. Jezeli
chodzi o rzeczy naturalne nie popelniaja bledu. Mogg sie nato-
miast mylié, jezeli chodzi o sprawy nadprzyrodzone (ea, quae
supernaturalic sunt)?. W tekscie tym zaznaczony jest jedynie
podzial calo$ci przedmiotéw poznania na naturalne i nadprzy-
rodzone,

Podobnie okresla $w. Tomasz przedmiot wiary? Mowiac
zas o zachwyceniu (raptus) stwierdza, ze czlowiek jest przez

jest przedmiot

6 Dla jasno$ci tego wniosku zestawmy:

Przedmiot formalny

poznania naturalnego poznania nadprzyrodzonego

De pot. 4, 2

w swoim podobieastwie odbitym
w naturze stworzonej

De malo 5,
dobra doskonalego
jako polegajagce na osiggnieciu

ad 25: Slowo
w swojej istocie

3c: SzezeScie . o
jako polegajace na osiggnieciu
chwaly wiecznej

Por. I-11 113, 4 ad 2: Per cognitionem naturalem homo non convertitur in
Deum, inquantum est obiectum beatudinis et iustificationis causa. Por.
takze II-II 4, Tec.

71 58, 5¢c: Daemonmnes... in his quae naturaliter ad rem pertinent, non
deciptuntur. Sed decipi possunt, quantum ad ea, quae supernaturalia
sunt ... Nescientia .. est in angelis non respectu naturalium cognosci-
bitium, sed supernaturalium.

8 1 94, 3c: ..Ad gubernationem wvitae nostrae necessarium est cognos-
cere quae fidei sunt. Unde et de his supernaturalibus tantam cognitio-
nem primus homo accepit .. Tamze ad 3: ..Quantum vero ad superna-
turalia cognita ... IIT 76, 7c: ... (Intellectus beatus vel angeli vel hominis) ...
videt ea, quae supernaturalia sunt, per visionem divinae essentice ...
(Intellectus) autem hominis viatoris non potest conspici (Corpus Christi
in Sacramento — dop. moj) nisi per fidem: sicut et caetera supernaturalia.
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nie podniesiony do poznania pewnych rzeczy nadprzyrodzonych
(ad aliqua supernaturalia)®.

Inne okreslenia nadprzyrodzonego przedmiotu poznania to:
prawdy nadprzyrodzone (veritates supernaturales), tajemnice
nadprzyrodzone (mysteria supernaturalia) i zasady nadprzyro-
dzone (principia supernaturalia). Proroctwo na przyktad pro-
wadzi do poznania nadprzyrodzonej prawdy 19. Duch $§w. o$wie-
ca umyst cztowieka by poznat on jaka$ prawde nadprzyrodzo-
ng !, Wyrazenia: tajemnice nadprzyrodzone uzywa $w. Tomasz
gdy moéwi, ze niekiedy umys? anielski znajduje sie¢ w moznosci
poznania tajemnic nadprzyrodzonych 2. Przedmiot wiary okre-
§la za$ takze jako zasady nadprzyrodzone 13.

Nadprzyrodzony przedmiot poznania obejmuje jak widaé caly
zesp6l prawd 4 Nalezy zapytaé, co stanowi racje wyznacza-
jaca z caloSci przedmiotéw poznania — przedmioty nadprzy-
rodzone poznanig, ktére z kolei okre§lg poznanie jako nadprzy-
rodzone? OdpowieZ znajdujemy w Sumie teologii. Sw. Tomasz
zastanawia sie, czy jakikolwiek umyst stworzony moze widzieé
istot Boza przy pomocy swoich naturalnych sit poznawczych

9 II-I1 175, 1lc: ..Sic loquimur nunc de raptu: prout scilicet aliquis,
Spiritu divino, elevatur ad aliqua supernaturalia cum abstractione
a sensibus.

10 JI-IT 174, 2¢: ..Et inde est quod prophetia per quam aliqua super-
naturalis veritas conspicitur secundum intellectualem visionem, cst
dignior quam illa in qua veritas supernaturalis manifestatur per simili-
tudinem corporalium rerum... Por. tamze ad 3: ..talis prophetia intei-
lectualis est infra illam gaue est cum imaginaria visione ducente ir
supernaturalem veritatem; .. takze 3c, 4 ad 1, 5c. Takze Boga okreSla
§w. Tomasz jako prawde nadprzyrodzong. Racjg orzekania nadprzyro-
dzonoéci o Bogu, jako prawdzie, jest ta sama racja, ktéra stanowi o orze-
kaniu nadprzyrodzonosci o wszelkich przedmiotach poznania. Orzeka-
niem nadprzyrodzonos$ci o Bogu, jako prawdzie, zajmiemy sie dokladniej
w rozdziale 6.

11 1I1-II 8, 4c: Spiritus sanctus .. per donum intellectus illustrat men-
tem hominis, ut cognoscat veritatem quamdam supernaturam.

121 54, 4 ad 2: ..Quod angelus illuminat angelum, non pertinet ad
rationem intellectus agentis; meque ad rationem intellectus possibilis
pertinet quod tlluminator de supernaturalibus mysteriis, ad quae cog-
noscenda quandoque est in potentia.

1w I-II 62, 2c: .. adduntur homini quaedam principia supernaturalia ...
Et haec sunt credibilia, de quibus est fides.

14 Méwimy tu o przedmiocie poznania nadprzyrodzonego w znaczeniu
absolutnym. W znaczeniu wzglednym, w danym wypadku w stosunku do
poznawezych wladz czlowicka, orzeka $§w. Tomasz nadprzyrodzono§é
o aniotach, nazywajac ich nadprzyrodzonymi substancjami (substantiae
supernaturales). Por. In Boet. De Trinitate 6, 3c.
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i odpowiada na to negatywinie. Poznanie dokonuje sie bowiem,
zawsze W sposOb zgodny z naturg poznajgcego. Jezeli przeto
sposdb bytowania rzeczy poznawanej przewyzsza sposéb by-
towania natury poznajgcej, to woéwczas i poznanie tej rzeczy
musi przewyzsza¢ nature poznajgcego. Na tej podstawie $w. To-
masz dochodzi do wniosku, ze poznanie bytu samoistnego
(esse subsistens) jest proporcjonalne tylko w, stosunku do
umystu bozego, a przewyzsza naturalne zdolnosci jakiegokol-
wiek rozumu stworzonego. Zadne stworzenie nie jest bowiem
swoim wlasnym istnieniem, lecz posiada istnienie mu udzie-
lone 15,

Na podstawie tego rozumowania mozna powiedzie¢, ze nad-
przyrodzony przedmiot poznania stanowig te przedmioty po-
znawcze, ktorych istnienie przewyzsza sposéb istnienia natur
poznajgcych. Nadprzyrodzonym przedmiotem poznania dla
wszystkich natur poznajgcych stworzonych jest istota Boza.
Stanowi ona takze formalng racje wszystkich innych nadprzy-

77

rodzonych przedmiotéw poznania 2, Istotng zaleznoé¢ poznawal-
nosci od sposobu istnienia, s$cislej od stosunku miedzy istnie-
niem rzeczy poznawane] i istnieniem podmiotu poznajacego,
wyraza zasada: cokolwiek jest nadprzyrodzone w porzadku
istoty, jest nadprzyrodzonym w porzadku poznania, poniewaz
prawda i byt utozsamiajg sig 6.

15 1 12, 4c: ... Cognitio ... contingit secundum quod cognitum est in
cognoscente. Cognitum autem est in cognoscente secundum modum co-
gnoscentis. Unde cuius-libet cognoscentis cognitio est secundum modum
suae naturae. St igitur modus essendi alicuius rei cognitae excedat modum
naturae cognoscentis, oportet quod cognitio illius rei sit supra naturam
illius cognoscentis .. Cognoscere ipsum esse subsistens (est) connatu-
rale soli intellectui divino: et .. supra facultatem naturclem cuiuslibet
intellectus creati: quia nulla creatura est suum esse, sed habet esse
participatum. Por. takze 4 Sent. 49, 6 ad 2: quae est proportio cognitionis
nostrae ad entia creata, ea est proportio cognitionis divinae ad suam
essentiam. Poznanie istoty bozej nalezy tu rozumieé w znaczeniu bez-
pof§redniego poznania: istoty, jako istoty. Nie wyklucza to jednak natu-
ralnego poznania Boga, jako przyczyny istot stworzonych. Por. I-II 109,
3 ad 2: Intelectus moster potest naturcli cognitione aliqua cognoscere,
quae sunt supra seipsum, ut patet in naturali cognitione Dei.

16 Por. De wer. 12, lc: Principium in quo possunt cognosci futura
contingentia et alia, quae cognitionem naturalem excedunt, de quibus
est prophetia, est ipse Deus. — OKkre§la to w pewien sposéb stosunek
zachodzgcy miedzy Bogiem, stanowigcym powiedzmy pierwszorzedny
przedmiot poznania nadprzyrodzonego, i wszystkimi innymi rzeczami,
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2. Nadprzyrodzone S§wiatlo

Nadprzyrodzony, formalny przedmiot poznania, zgodnie z za-
sadg okreslania czynnosci przez przedmiot, roznicuje -istotnie
czynno$¢é poznawczg, tak, ze poznanie naturalne i poznanie
nadprzyrodzone sa gatunkowo rozne. Sw. Tomasz stwierdza,
ze do dzialania gatunkowo roznego od naturalnego dzialania
danej wladzy, jej sita musi by¢ wzmocniona przez dodanie no-
wej formy. Widzenie istoty bozej przekracza weszelkie naturalne
sity poznawecze. Totez i §wiatlo, ktore doskonali rozum, umozli-
wiajgc mu widzenie istoty bozej, musi by¢ nadprzyrodzone 7.

—_——

stanowigcymi drugorzedny przedmiot poznania nadprzyrodzonego. O sto-
sunku tym w odniesieniu do wiary méwi H. Lang, OSB, Die Lehre
des hl. Thomas von Aquin von der Gewissheit des tiibernatiirlichen
Glaubens, Augsburg, B. Filser 1929, 68: ... Die ratio formalis aller Glau-
bens-gegenstinde ist diese einzige: die Veritas Prima .., Unter der so als
sratio formalis”, ,,causa”’, ,medium” bezeichneten Veritas prima ist
einfachhin Gott zu verstehen. 69: Wo jedoch Thomas wvon der Veritas
Prima als dem Grund unseres Glaubens spricht, denkt er nicht so
unmittelbar daran, dass das ganze esse Gottes ,est ipsum suum intelli-
gere”, als daran, dass ,suum intelligere est mensura ef causa omnis
atlerius esse et omnis alterius intellectus”.. Por. Fr. Th. M, Zigliara OF.,
Propedeutica ad Sacram Theologiam seu Tractatus de ordine supernatu-
rali, Romae, ex Typ. Polyglotta 1890, 103: Deus, prima et essentialis ve-
ritas, ut revelans de facto, {est) ... obiectum formale et supematu'rale
fidei mostrae. — Chodzi tu o Wskazame, ze BoOg, przewyzszajacy swag na-
turg wszelkg nature stworzona, stanowi dla natury stworzonej nadprzy-
rodzony przedmiot poznania i racje formalng nadprzyrodzono$ci wszysu

kich innych nadprzyrodzonych przedmiotéw poznania. Przy czym nalezy
podkreslié, ze Bég jest nadprzyrodzonym przedmiotem wvoznania i racja
formalng nadprzyrodzono$ci innych przedmiotéw poznania ze wzgledu
na wyzszo§é swojej natury, ktoérg stanowi istnienie. — Na sam byt, jako
podstawe poznawalno$ci zwraca uwage M. Har vath, Der Moglichkeits-
beweis in der Theologie w: Divus Thomas (Fr. 28 (1950)) 129: Betrachten
wir das Ubernatiirliche als Gegenstand der Erkenntnis, so ist sein
Wert je mach der Erhabenheit iiber die Erkenntnismittel der Natur zu
bestimmen. Als darstellender Gegenwert eines solchen Seins ist das-
jenige iibernatiirlich, was durch natiirliche Erkenntnismittel nicht ein-
geeignet werden kann. In diesem Nomen ist der ganze Prozess der
Vergegenstindlichung einbegriffen. Die Gegenstindlichkeit ist im Seins-
gehalt enthalten, die Vergegenstindlichung aber ist verschieden, je nach
der Reichweite und Leistungskraft der Erkenntnisfdhigkeit.

17 3 Gent. 53: .. Nihil potest ad altiorem operationem elvari nisi per
hoc. quod eius mrtus fortificatur. Contingit autem dupliciter alicuius vir-
tutem fortificari. Uno modo per simplicem intentionem ipsius virtutis...
Alio modo per novae formae appositionem ... Et hoc ... virtutis argumentum
requiritur ad alterius speciei operationem consequendam. Tamie 54: Visio
divinae substantice omnem naturalem virtutem excedit.. Unde et lumen,
quo intellectus creatus perficitur ad divinae substantiae visionem, oportet
esse supernaturale. Por. II-II 171, 3c.
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Forme poznawczg, stuzgcg do poznania nadprzyrodzonego,
nazywa $w. Tomasz $wiatlem nadprzyrodzonym (lumen super-
naturale) przez przeciwstawienie do swiatla rozumu (lumen
rationis, lumen intellectuale), naturalnego o$wiecenia (raturalis
illustratio), ktére stanowi naturalng forme naszego rozumu
przy poznawaniu tych rzeczy, ktére poznajemy poprzez zmy-
sty 18,

Wyrazenie $wiatlo nadprzyrodzone znajdujemy w tekstach,
moéwigcych o trzech formach poznania nadprzyrodzonego: mia-
nowicie o wierze, proroctwie i widzeniu uszczesliwiajgcym 19,
Stwierdzamy przy tym, ze w kontekscie jest mowa o nadprzy-
rodzonym przedmiocie poznania. Przedmiot ten okreslany jest
zaleznie od tego, o jakiej z trzech form poznania nadprzyro-
dzonego mowi sw, Tomasz.

W artykulach dotyczgcych zagadnienia proroctwa dowodzi
$w. Tomasz potrzeby swiatla nadprzyrodzonego do uformowa-
nia wyobrazen, ktére wyraza¢ majg prawdy przekraczajgce na-
turalng zdolno§¢ poznawczg rozumu 2. Przy zachwyceniu,
ktore $w. Tomasz zalicza do proroctw 21, §wiatlo nadprzyro-
dzone konieczne jest do widzenia Boga %2.

18 Por, I-11 109, lc: Unaquaeque ... forma indita rebus creatis a Deo,
habet efficaciam respectu alicuius actus determinati, in Quem potest
secundum suam proprietatem,; ultra autem mon potest nisi per aliquam
formam superadditam .. Sic igitur intellectus humanus hobet aliquam
formam, scilicet ipsum intelligibile lumen, quod est de se sufficiens
ad quaedam intell’'gibilia cognoscenda: ad ea scilicet in quorwm notitiam
per sensibilia possumus devenire. Altiora. verc intelligibilia intellectus
humanus cogroscere non potest, nisi fortiori lumine perficiatur: sicut
lumine fidei wvel prophetice; quod dicitur lumen gratiae, inquantum
est naturae superadditum.

19 Zaleznie od tego do jakiej formy poznania nadprzyrodzonego stuzy
S§wiatlo nadprzyrodzone, nosi ono nazwe: Swiatlo prorockie (lumen pro-
phetiae, por. De ver, 12, l¢), §wiatlo wiary (lumen fidei, por. I-II 109,
le, §wiatlo chwaly (lumen gloriae, por. Comp. Theol. 105).

20 JI-1I 173, 2 ad 3: Dicendum quod quascumque formas immaginatas
naturali virtute homo potest formare, absolute huiusmodi formas con-
siderando: non tamen ut sint ordinatae ad repraesentandas intelligibilis
veritates, quae hominis intellectum excedunt; sed ad hoc necessarium
est auwrilium supernaturalis luminis.

2l Por. II-1I 175, 8 ad 2. .

22 De ver. 13, 2¢: Artykul nosi tytul: Utrum Paulus in raptu viderit
Deum per essent am. Odpowiadajac pozytywnie twierdzi §w. Tomasz:
. mens ¢ius (Pauli — dop. mébj) illustrata fuerit supernaturali lumin
ad Deum videndum.
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Moéwigc o wierze uzywa $§w. Tomasz wyrazenia $wiatlo nad-
przyrodzone dla okreslenia daru rozumu, cdpowiadajgcego teo-
logicznej cnocie wiary. To nadprzyrodzone ¢wiatlo jest ko-
nieczne do poznania tego, czego nie mozna pozna¢ poprzez
naturalne $wiatlc rozumu 23, do ,,ogladania”  rzeczy ducho-
wiych 24,

W chwale wiecznej s$wiatlo nadprzyrodzone jest wreszcie
konieczne do widzenia istoty bozej 25.

Przytoczone teksty pozwalaja stwierdzi¢: a. sw. Tomasz
przeciwstawia naturalne Swiatlo rozumu, czyli intelekt czyn-
ny %%, §wiatlu nadprzyrodzonemu, jako formie dodanej. b. Racjg
przeciwstawienia jest bezposrednio czynnos¢ poznawcza, do-
konywana badz przez sam intelekt wzmocniony dodang formg
intelektualng. Posrednig racjg przeciwstawienia swiatla natu-
ralnego $wiattu nadprzyrodzonemu jest przedmiot, ku ktéremu
kieruje sig¢ czynnos§¢ poznawcza.

W omawianych tekstach przedmiot poznania naturalnego
stanowig rzeczy dostepne poznaniu poprzez doswiadczenie zmy-
stowe 27, Przedmiot poznania nadprzyrodzonego, okreslany jako
»przekraczajagcy naturalna zdolno§¢ poznawczg” 28, obejmuje
przetc rzeczy, do ktérych poznania nie mozemy doj$¢ wycho-
dzac z do§wiadczenia zmystowego. WyraZnie méwi sw. Tomasz

- 2 JI-I1 8, lc: Indiget igitur homo supernaturali lumine ut ulterius
penetrat ad cognoscendum quaedam, quae per lumen naturale cognos-
cere non wvalet. Et illud lumen supernaturale homini datum vocatur
donum intellectus. Por. takze II-II 8, 8 ad 3.

24 3 Sent. 35, 2, 2, lc: .. Si supernaturali lumine mens in tantum
elevetur, ut ad ipsa spiritualio aspicienda introducetur, hoc supre
humanum modum est. — Sw., Tomasz méwi i tutaj o darze rozumu.

25 3 Gent 54.

% Por, II-II 171, 3c: Dicendum quod manifestatio quae fit per aliquod
lymen, ‘a.d omnia illa se extendere potest quae illi lumini subiiciuntur:
sicut visio corporalis se extendit ad omnes colores; et cognitio naturalis
animae -se extendit ad omnia illa quae subduntur lumini intellectus
agentis. I-II 109, lc: ..Ad cognitionem cuiuscumque veri homo indiget
auxilio divino, ut intellectus a Dec moveatur ad suum actum. Non autem
indiget ad cognoscendam veritatem, in omnibus, novqg illustrationg su-
veraddita naturali illustrationi; sed in quibusdam, quoe excedunt na-
turalem cognitionem. Por. takze 2 Sent. 28, 1 5c.

.27 I-II 108, 1c. Por. wyzej uw. 18. Oczywidcie nie réwna sie to pozna-
niu wylgcznie rzeczy materialnych.

B II-II 173, 2 ad 3. -
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o widzianej istocie bozej i o ogladanych rzeczach duchowych %,
Jest to wiec ten sam przedmiot poznania, na ktéry wskazywaly
teksty dotyczgce nadprzyrodzonosci poznania. Przedmiot ten
stanowji racje orzekania nadprzyrodzono$ci o poznaniu, a po-
$rednio o $wietle, jako formie intelektualnej.

Sw. Tomasz orzekajac nadprzyrodzono$¢ o poznaniu i $wie-
tle, jako intelektualnej formie nie wprowadza dalszego zrézni-
cowania przedmiotu, a stad nie rdéznicuje miedzy soba wiary,
widzenia uszcze$liwiajgcego i proroctwa — jako trzech istotnie
odrebnYch czynnosci, a nastepnie Swiatta wiary, swiatta pro-
roctwa i §wiatla chwaly, jako form intelektualnych, z ktérych
te czynnosci plyng. Nie oznacza to jednak, ze wiara, widzenie
uszcze$liwiajgce 1 proroctwo nie roznig sie istotnie miedzy
sobg 30, Dla okreslenia nadprzyrodzonosci poznania wystarczy

2 3 Sent. 25, 2, 2, 1lc. 3 Gent. 54. Por, s, 55.

30 Zagadnienie istotnej réznicy, przynajmniej pomiedzy wiarg z jed-
nej, a widzeniem uszczeSliwiajacym 1 proroctwem z drugiej strony,
pominiete przez §w. Tomasza przy orzekaniu nadprzyrodzonoéci o po-
znaniu, znajdujemy w artykule omawiajacym wprost przedmiot wiary:
De ver. 14, 8 ad 3: ... Veritas prima est obiectum visionis patriae in sua
specie apparens; unde etsi idem re sit utriusque actus obiectum, non
tamen est idem ratione; et sic formaliter differens obiectum diversam
speciem actus facit. — Istotna réznica miedzy widzeniem uszcze$liwia-
jacym, a wiarg ma swoje racje w dalszym formalnym zréznicowaniu
przedmiotu, ktére dla orzekania nadprzyrodzonoéci o poznaniu nie ma
znaczenia. Podobnie okre§la §w. Tomasz réznice miedzy proroctwern
i wiarg. Por. tamze ad 13: ... Nec oportet quod sit idem prophetice et
fidei obiectum vel materia; sed si aliquando sit de eodem fides et pro-
phetia, non tamen secundum idem; sicut de passione Christi fuit pro-
phetia antiquorum et fides; sed prophetia quantum ad id quod erat in
ea temporale, fides autem quantum ad id quod erat in ea aeternum.
II-II 171, 4 ad 2: Fides... etsi sit de invisibilibus homini, tamen ad ipsam
non portinet eorum cognitio quae creduntur. Poznanie za§ bezpo$rednie
przedmiotu charakteryzuje proroctwo. Wydaje sie, ze z tej racji nie
ma istotnej réznicy miedzy proroctwem a widzeniem uszcze§liwiajacym.
Por. II-II 115, 3 ad 2: Dicendum quod divina essentia videri ab intellectu
creato mon potest nisi per lumen gloriae... Quod tamen dupliciter parti-
cipari potest. Uno modo per modum formae immanentis; et sic beatos
facit sanctos in patria. Alio modo per modum cuiusdam passionist
transeuntis; .. sicut dictum est de lumine prophetiae. II-II 173, 1lc: Di-
cendum quod prophetia importat cognitionem divinam ut procul existen-
tem... Illi autem qui sunt in patria, in statu beatitudinis existentes, non
vident ut a remotis; sed magis quasi ex propingquo.. Unde manifestum
est quod cognitio prophetica alia est a cognitione perfecta, quae erit
in patria. Unde et distinguitur ab ea, sicut imperfectum a perfecto;
et a adveniente evacuatur.. O stosunku §wiatla wiary do §wiatta chwaly
i proroctwa i ich zr6zinicowania z racji zrézinicowania przedmiotu por.
H. Lang, Die Lehre des hl. Thomas von Aquin von der Gewissheit des
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stwierdzi¢, czy przedmiot poznania przewyzsza w swojej natu-
rze podmiot poznajacy. Méwigc o czlowieku wystarczy takze
stwierdzi¢, czy przedmiot poznania jest niedostepny dla po-
znania, wlychodzacego od do$wiadczenia zmystowego. Nadprzy-
rodzonym przedmiotem poznania, ktéry okresla jako nadprzy-
rodzong czynno$¢ poznawczg i forme intelektualna, zwang
gwiatlem, jest istota boza i te wgszystkie rzeczy, ktére jako
przedmioty poznania majg istote bozg za racje formalng 3.

iibernatiirlichen Glaubens, Augsburg 1929, s. 81: Im Glaubenslicht und
im Glorienlicht handelt es sich um ein und dieselbe, gnadenhafte Er-
héherung unseres Erkenntnisvermdogens.., Das Obiekt des Glaubens ist
realidentisch mit dem des Schauens; Glauben und Schauen konnem,
sich demnach nur durch eine formale Differenz im Obiekt voneinander
unterscheiden, und diese besteht darin, dass das Obiekt des Schauens
die veritas prima ut apparens, das des Gleubens dieselbe veritas prima
ut mon apparens ist. S, 83: Ein lumen supernaturale eigener Art ist die
prophetische Erleuchtung, welche Realinspiration, aber nicht Wesen-
schau gibt. Das Formale auch in der prophetischen Erkenntnis ist das
lumen divinum. S. 85: Die Objekte der Prophetiae und des Glaubens
unterscheidet folgender Umstand: Beide mdégen sich materiell auf den-
selben Gegenstand beziehen.,. Das formelle Interesse der Prophetie wird
dem temporale daran gelten, nicht den ewigen, wihrend es beim Glauben
sich umgekehrt wverhdlt.. — Autor, opierajgc sie wyraZnie o teksty
z De wveritate, przyjmuje istotng réznice miedzy wiarg i widzeniem
uszezgSliwiajgcym, oraz miedzy wiarg i proroctwem. Poprzestajac na
malej iloSci tekstéw zagadnienia tego jednak nie poglebia.

31 Por. co o nadprzyrodzono$ci §wiatla chwaly méwi Kajetan,InI 12,
5 nr XI (ed. leonina): Lumen glorige mihil aliud est quam vis, ut propria
dispositio, unitiva divinae, essentiae ut formae intelligibilis, atque
factiva visionis divinae... Sed habere divinam essentiam ut formam intel-
ligibilem, et similiter videre Deus soli Deo est connaturale. Ergo lumen
gloriae soli divinae maturae connaturale est. Et hinc sequitur divinam
essentiam et lumen gloriae esse eiusdem ordinis, scilicet quoad conna-
turalitatem. Tamze nr IX: Unde patet quod on est simile de caeco illu-
minato et de intellectu illuminato (lumine gloriae — dop. moj) quia ibi
vis data est naturalis, licet supernaturaliter data; hic vero vis data est
et supernaturaliter data; hic vero vis data est et supernaturaliter data
et est supernaturalis. — W odniesieniu do wiary mozna spotkaé sie
z twierdzeniem, ze jej nadprzyrodzono§é ma swoja racje w lasce uczyn-
kowej. Tak, na przyklad, zdaje sie mniemaé Ch. Smedt SJ bolandiste,
Notre vie surnaturelle. Son principe, ses facultés, les conditions de sa
pleine activité, Bruxelles 1912, 172: La foi divine surnaturelle est celle
qui suppose mécessairement le concours d'umne grdce substantiellement
surnaturelle. — To jednak na s. 136 autor slusznie wskazuje na przed-
miot jako racje istotnej nadprzyrodzonos$ei cnét teologicznych: Les vertus
théologales... ont Dieu pour objet direct; elles sont essentiellement
surnaturelles, — E. David, przyjmujgc istnienie jedneo przedmiotu
istotnie nadprzyrodzonego, mianowicie przedmiotu widzenia uszcze§li-
wiajgcego, twierdzi, ze wszelki akt zastugujgcy na zbawienie jest nad-
przyrodzony, gdyz nadprzyrodzone jest Zrédlo (principium) tego aktu:

22 — Studia Theologica Vars. Nr 1/1971
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Okreslenie czynnosci i sprawnosei przez przedmiot jest
istotnym okre$leniem. Poznanie nadprzyrodzone jest wiec po-
znanjem, istotnie nadprzyrodzonym. Swiatlo nadprzyrodzone
jest istotnie nadprzyrodzona formg intelektualna.

3. Nadprzyrodzony sposo6b poznania

Swiatlo nadprzyrodzone, ktére umozliwia nadprzyrodzone
poznanie w jego trzech formach: wiary, proroctwa i widzenia
uszezesliwiajgcego, zmienia naturalny sposéb poznania. Sw.
Tomasz stwierdza nadprzyrodzonos¢ sposcbu poznania oma-
wiajgc proces poznawczy w proroctwie.

W poznaniu naturalnym ma miejsce ujecie (acceptio) przed-
miotu poznania przez wladze poznawcze, czy bedg to zmysty
zewnetrzne, czy wyobraznia, czy tez intelekt mozZnosciowy.
Zasadniczg czynnoscig poznania umystowego jest jednak dopiero
sagd o ujetych przedmiotach.

W poznaniu prorockim moze mie¢ miejsce ujecie nadprzyro-
dzone (acceptio supernaturalis), i to w potréjnej formie, zalez-
nie od wladzy poznawczej, ktéra ujmuje przedmiot poznania,
sad nadprzyrodzony (iudicium supernaturale), lub oba elemen-
ty jednoczesnie. Istotny dla proroctwa jest sad nadprzyrodzeny.
Nadprzyrodzone ujecie jest samo przez sie jako proroctwo
czym$ niedoskonatym 2. Nadprzyrodzone ujecie przedmiotu
poznania ma miejsce wtedy, gdy poznajgcy dostrzega zmystami
zewnetrznymi rzecz, nie istniejgca w rzeczywistosci3® lub gdy

Concedendum est .. unum obiectum existere ... absolute supernaturale,
nempe .. obiectum visionis beatificae .. Actus salutaris in suo esse
secundum se totum et secundum omnes suas partes est supernaturalis,
quia tllud elementum actus, quod ad solum principium supernaturale
reduci potest, tamquam principium actum intrinsece informans suam
supernaturalitatem toti actui communicat. Autor broni tezy, ze akt
zaslugujgcy na zbawienie nie posiada wlasnego przedmiotu formalnego.
(De obiecto formali actus salutaris, Bonn 1913, 69. 25 n.). Tymczasem,
jak wynika z analizy orzekania przez §w. Tomasza nadprzyrodzono$ci
o poznaniu, zachodzi porzadek odwrotny. Wszelka potrzeba pomocy
nadprzyrodzonej plynie z istotnej nadprzyrodzono$ci samego aktu wiary.
Nadprzyrodzono§é za$§ aktu ma swojg racje w nadprzyrodzonym przed-
miocie formalnym danego aktu.

32 Por, IT-II 173, 2¢; De wver. 12, Tc, ad 1, ad 2, ad 3; 12, 9c.

33 De wver, 12, 7 ad 1. Supernaturalis acceptio erit in visione corporali,
quando inspiciuntur res, quae non sunt formatae secundum naturam.
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powstajq wyobrazenia, ale nie dzieki wyrazeniom odebranym
przez zmysly zewnetrzne 34, wreszcie, gdy sam intelekt widzi
Boga lub anioléw w ich istocie %, Sw. Tomasz méwi, ze rozum
przyjmuje wéwcezas przedmiot poznania w sposéb nadprzyro-
dzony (supernaturaliter).

W specjalny sposéb $wiatlo nadprzyrodzone przyczynia sie
do wydania sgdu nadprzyrodzonego o ujetym przedmiocie po-
znania. Gdy Jozef egipski wiyjaénil Faraonowi jego sen, sgdzit
w sposéb nadprzyrodzony, gdyz tlumaczenie jego odbiegalto
o4 tego, co mozna bylo sgdzi¢ przy pomocy naturalnego swiatla
rozumau 2, :

Mowiac o zachwyceniu, ktére jest rowniez rodzajem pro-
roctwa, stwierdza $w. Tomasz, ze widzenie Boga lub rzeczy bo-
zych, w zachwyceniu, dokonuje sie rowniez w sposéb nadprzy-
rodzony, poza naturalnym sposobem poznania przez zmysly,
intelekt i wyobraZnie 3. W sposéb nadprzyrodzony cziowiek
zostaje wgparty dla osiggniecia tego bozego dobra ®®. Mowa tu
oczywiscie o nadprzyrodzonym S$wietle proroctwa.

Na nadprzyrodzony spos6b poznania wskazuje $w. Tomasz
takze omawiajac $wiatlo wiary i chwaty. Swiatto wiary pozo-
staje w takim stosunku do przedmiotéw, ktdre poznajemy
w spos6b nadprzyrodzony, jak $wiatlo naturalne do pierwszych
zasad %, Swiatlo chwiaty jest nadprzyrodzong dyspozycja, uzdal-
niajacg stworzony umyst do bezposredniego polgczenia sie

3 Tamze ad 2: Supernaturalis acceptio in visione imaginaris (erit)
quando videntur aliquae similitudines mon a sensibus acceptae, sed per
aliquam vim animae formatae...

@ Tamze ad 3: ..Tunc solum intellectus supernaturaliter accipit,
quando videt ipsas substantias intelligibiles per essentiam suam, utpote
Deum et angelos, ad quos pertingere non potest secundum virtutem suae
naturae,

3 Por, II-II 173, 2c., De ver. 12, Te.

31 De wver. 13, 2 ad ¢: .. Cum aliquis etiam actu ab usu sensum...
abstrahitur aod aliqua supernaturaliter videnda.. Videtur supernaturg-
liter praeter sensuum et intellectum et imaginationem...

38 II-IT 175, 1 ad 2: ..Supernaturaliter ad bonum divinum capessen~
dum homo adiuvetur.

¥ JI-II 8, 1 ad 2: ..Ita se habet lumen superadditum ad ea quae nobis
supernaturaliter innotescunt, sicut se habet lumen naturale 1d ea, quae
primordialiter cognoscimus.
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z istotg bozg, jako formg poznawczg ¥, co oczywiscie najbar-
dziej przekracza naturalny sposoéb poznania.

Swiatlo nadprzyrodzone, jako nowa forma intelektualna,
wzmacniajgc intelekt stworzony do nadprzyrodzonego pozna-
nia, sprawia, Zze to nadprzyrodzone poznanie odbywa si¢ w spo-
s6b nadprzyrodzony. Juz bowiem nadprzyrodzony sad w pro-
roctwie lub wierze widzi w dostepnym, przedmiocie poznania
wiecej, niz wskazuje naturalne $wiatto rozumu i widzi wprost,
nie za$§ przez rozumowanie, bedace naturalnym sposobem po-
znania dla czlowieka. Polaczenie zas bezposrednie wiadzy po-
znawczej z istota bozg jest najwyzszym mozliwym stopniem
nadprzyrodzonego sposobu poznania.

Racjg orzekania nadprzyrodzonosci o poznaniu jest wigc
jego przedmiot formalny: Bég w. swej istocie. Poznanie nad-
przyrodzone dokonuje sie przeto w swietle nadprzyrodzonym
i w nadprzyrodzony sposéb.

III. NADPRZYRODZONOSC EASKI

1. Pojecie taski

W okresie scholastyki wyraz laska (gratia) byl wyrazem
wieloznacznym, nie tylko w znaczeniu potocznym, ale takze
w, znaczeniu teologicznym. Wskazuje na to, na przyklad, tekst
Komentarza do listow $w. Pawta Gilberta dela Porrée
(t 1154), charakterystyczny dla wczesnej scholastyki. Gilbert
de la Porrée méwi o kilku coraz wezszych zakresowo teologicz-
nych znaczeniach wyrazu laska. Przede wszystkim to nazywa
sie lasks, czego Bég udziela stworzeniom rozumnym. Ale Bog
udziela stworzeniom rozumnym wielu daréw. Jednych daréw
udzielit przy stworzeniu i wydaje sig, Ze te w najwyzszym
stopniu nalezaloby nazwa¢ lasks. Innych daréw udzielil celem
udoskonalenia natury, innych wreszcie dla upigkszenia Zycia.
Gilbert de la Porrée przeprowadza tu wazne rozroznienie.
Dary udzielone przez stworzenie nazywa naturg, inne nato-

% 1,12, 5¢: Cum... aliquis intellectus creatus videt Deum per essentiam,
ipsa essentia Dei fit forma intelligibilis intellectus. Unde oportet quod
aliqua dispositio supernaturalis ei superddatur ad hoc quod elevetur
in tantam sublimitatem..,
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miast laskg. W najwezszym zakresie nazywa zas$ taskg tylko te
dary boze, ktorych Bog udziela dobrym, czyli tym, ktérzy sa
wdzieczni za nie swojemu Stworey 4%

Poréwnajmy z tym tekstem to, co o wieloznacznosci wyrazu
taska mowi, o wiek przeszlo péZniej, sw. Tomasz.

Wyrazu laska uzywa sig, wedlug $w. Tomasza, dla ozna-
czenia: ’

a. czyjej$ milosci,

b. daru danego zupelnie darmo 42,

. ¢. wdziecznosdci za darmo otrzymane dobrodziejstwo.

Te trzy znaczenia sg ze sobg zwigzane przyczynowo, tak, ze
dar jest skutkiem milosci, a wdzieczno§é skutkiem otrzyma-
nego daru.

W danym wypadku zajmuje $w. Tomasza pojecie laski, o ile
okresla ono stosunek Boga do stworzen.

Bég miluje stworzenia — mowa wigc o lasce w pierwszym
znaczeniu — i to 'w dwojaki -sposéb. Bog miluje wszystkie
stworzenia i to miloscia powszechna, udzielajac im bytu na-
turalnego. Stworzenia rozumne miluje ponadto miloscig spe-
cjalng, podnoszgc je ponad nature, de uczestnictwa w dobru

4 Gilbert de la Porrée, Paulinenkommentar, Cod. lat. 686 der National-
bibliothek in Paris. Cyt. A. Landgraf, Studien zur Erkenntnis des Uber-
natiirlichen in der Friihscholastik, Scholastik 1929 s, 24: — Fol. 34v.
Dicimus ergo quod hoc vocabulum, scilicet gratia, contrahitur citra
amplitudinem suae significationis, ut ex usu solummodo gratia dicatur
quod rationabili (fol. 35) creaturae a Deo datur. Cui etiam cum multa,
tribuantur et diversa, alia enira in creatione, que maXime videntur esse
gratia, aliaod suplementum naturae, alia ad exornationem vitae, non
tamen ommnia, etsi gratis collata, dicuntur gratia. Sed devocatur hoc
nomen gratia ad speciem a generali amplitudine, ut ea que spectent
- ad creationem suo excepto et singulari nomine dicantur naturae, reliqua
vero specificato generali dicantur gratide.. Adhuc etiam fit contractio
‘ex contractione, ut nmon appelletur gratia nisi quod datur bonis, quod
-ex munere sunt grati suo auctori, et quod spectat ad salutem. Per quod
excluduntur reprobi, diabolus cum suo corpore, qui non est gratus suo
- auctori ex beneficio. Et sic apparet magnum quid esse, fuisse praedesti-
natum, id est in gratia preparatum. — Aby ocenié typowo§é tekstu
Gilberta de la Porrée por. A. Landgraf, tamze 17 nn.

2 W tekécie I-II 110, le: pro gratis dato dono. Okreflenie gratis dato
wnosi w jezyku lacifiskim podkre§lenie calkowitej niezastuzonoéei daru,
podczas, gdy samo slowo donum moze nie wykluczaé jakiego§ tytuiu
do jego otrzymania. W jezyku polskim okreélenie darmo dany nie
wnosi nic wiecej ponad to, co oznacza wyraz dar (dar, darmo — wyrazy
pochodne). Totez lacifiskie okreflenie donum gyratis datum tlumaczyé
bedziemy przez polskie wyrazenie dar dany z2upeinie darmo.
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wilasnym. Méwigc o mitosci bozej bez blizszych okreslen, mamy
na mysli te wiasnie specjalng milos¢ boza. Gdy zas moéwi sie,
ze czlowiek ma laske boza, oznacza to co§ nadprzyrodzonego
(quiddam supernaturale) w czlowieku, otrzymane od Boga.
Niekiedy, dodaje $w. Tomasz, wyraz laska oznacza odwieczng
mitos¢ Boga, ktéra jest przyczyng laski przeznaczenia 3.

W III 2, 10 c. nazywa $w. Tomasz Taska i wole bozg, dajaca
co§ darmo i sam dar bozy

Porownujac tekst $w. Tomasza z tekstem Gilberta de la
Porrée, uderza zasadnicze podobienstwo. W obu tekstach wy-
raz taska przybiera zasadniczo trzy znaczenia: teologiczne:

a. to wszystko, co stworzenia otrzymaty od Boga w samym
akcie stworczym (u Gilberta: stworzenia rozumne). Te znacze-
nia obaj teologowie usuwijg sposrod teologicznie sScistych zna-
czen wyrazu laska.

4 J-II 110, lc: Dicendum quod secundum communem modum loquendi,
tripliciter gratia accipi comsuevit. Uno modo pro dilectione alicuius ...
Secunda sumitur pro aliquo dono gratis dato... tertio modo sumitur pro
recompensatione beneficii gratis dati.. Quorum trium secundum dependet
ex primo: ex amore enim quo aliquis habet alium gratum, procedit quod
aliquid eis gratis impendat. Ex secundo autem procedit terium: quia ex
beneficiis gratis exhibitis gratiarum actio consurgit .. Differens consi-
deratur dilectio Dei ad creaturam. Una quidem communis ... secundum
quam esse naturale rebus creatis largitur. Alia autem dilectio est spe-
ctalis secundum quam trahit creaturam rationalem, supra conditionem
naturae, ad participationem divini boni. Et, secundum hanc dilectio-
nem, dicitur aliquem diligere simpliciter: quia secundum hanc dilectio-
nem vult Deus simpliciter creaturae bonum, quod est ipse. Sic igitur
per hoc quod dicitur homo gratiam Dei habere. significatur quiddam
supernaturale in homine a Deo proveniens, — Quandoque tamen gratia
Dei dicitur ipsa aeterna Dei dilectio: secundum quod dicitur etiam gratia
praedestinationis, inquantum Deus gratuito et mon ex meritis aliquos
praedestinavit sive elegit.

4 III 2, 10c: Gratia dupliciter dicitur: uno modo ipsa voluntas Dei
gratia aliquid dantis; alio modo, ipsum gratuitum donum Dei. Por.
2 Semt. 26, 1, 1c: ...Nomen gratiae quamdam liberalitatem importat: unde
ex hoc quod gratis datur, gratia dicitur. Liberalis autem donationis prin-
cipium est amor.. et inde est quod nomen gratice dupliciter sumitur.
Uno modo pro ipse acceptatione amoris, secundum quod aliquis grotiam
alterius habere dicitur qui eum diligit. Alio modo pro ipso dono quod
liberaliter datur ex amore; unde gratia dicitur donum quod gratis do-
tur. — Tamze 28, 1, 4c: ... gratia dupliciter potest accipi: vel ipsa divina
provw{en.tia, quae omnibus rebus gratis impendit ex sua bonitate ea
quae ipsis conveniunt, vel aliquod donum habituale in anima receptum,
quod gratis a Deo confertur. .
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b. To, co stworzenie rozumne otrzymuje od Boga dla zba-
wienia.

c. Wreszcie to tylko, co celem zbawienia daje Bég wybra-
nym.

U $w. Tomasza znaczenia te przyporzadkowane sg znacze-
niom wyrazu laska w jego potocznym uzyciu. Ponadto z tekstu
$w. Tomasza wida¢ wyraznie, ze wlasciwym znaczeniem wy-
razu laska w teologicznej terminologii, czyli jako okreglenia
w stosunkach miedzy Bogiem, a stworzeniem, jest znaczenie
drugie (b): co$ nadprzyrodzonego, co czlowiek otrzymuje od
Boge a przez co wznosi sie do uczestnictwa w dobru, ktérym
jest sam, Bog.

Pojecie laski, o ktérym $w. Tomasz orzeka nadprzyrodzo-
nos¢, oznacza wprost dar bozy zupelnie darmo dany. Easka jest
bowiem co$ nadprzyrodzonego w czlowieku. Natomiast po-.
srednio taska oznacza, jako przyczyne tego zupelnie darmo da-
nego daru, specjalng milo§é boza, wynoszgcyg stworzenie ro-
zumne do uczestnictwa w dobru wiecznym 4,

Trzecie wreszcie potoczne znaczenie wyrazu laska jako
wdziecznosci za otrzymane dobrodziejstwo, iaczy sig z pod-
kreslanym przez Gilberta de la Porrée zaciesnieniem znacze-
nia wyrazu taska do tych daréw, ktére celem zbawienia otrzy-
mujg wybrani. Sw. Tomaszowi znaczenie to, chociaz przezen
uwzglednione, nie wydaje sie wilasciwym tfeologicznie znacze-
niem wyrazu laska. Wskazuje na to juz samo wyrazenie: cza-
sami (quandoque), miejsce jakie w kontekscie I-II-110, lc. §w.
Tomasz znaczeniu temu poswieca, a takze pomijanie tego zna-

% Por. J. van der Meersch, Grace, Dict. Théol. Cath. VI, 1557: Les
théologiens définissent la grdce, considerée en géneéral un don sur-
naturel (ou Vensemble des dons surnaturels) concédé par Dieu 4 une
créature douée d’intelligence en vue du salut éternel. — Autor stwierdza
to omawiajgc stanowisko teologéw scholastycznych, przede wszystkim
za§ §w. Tomasza. Por. takze K. Feckes, Gnade, Lex. f. Theol. u. Kirche 4,
542 n.: Zundchst die hudvolle Gesinnung des HG&hergestellten, dann das
aus diesem Wohlwollen erhaltene Gescheng .. On der Theologie be-
. 2eichmet G. jetzt ausschliesslich eine aus ungeschuldetem Wohlwollen
Gottes verliechene Gabe, im strikten Sinne: jede iibernatiirliche Gabe,
die Gott einem verniinftigen Geschopfe zur Erlangung des evigen Heils
'z{gggeiht. — Por, takze H. Lange, De gratia, Friburgi Brisgoviae, Herder

s. 1 n
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czenia wyrazu laska w innych miejscach, jak w cytowanych
wyzej tekstach Sumy teologii i Komentarza do Sentencji.

Powtarzamy przeto, ze wiasciwym teologicznie dla $w. To-
masza znaczeniem wyrazu jest laska, jako dar bozy, prowa-
dzacy do zbawienia.

Znajdujemy u $§w. Tomasza podzial tak pojetej laski na czy-
nigcg czlowieka mitym Bogu % i laske darmo dang .

Wprawdzie wszelka laska wynosi czlowieka do czegos, co
przewyzsza jego nature %, to jednak w rézny sposob. Laska
czynigca czlowieka milym Bogu, w jakims ogélniejszym zna-
czeniu ,,u$wiecajgca’, bezposrednio laczy z Bogiem tego, kto
ja posiada. Laska za§ darmo dana stuzy do tego, by czlowiek,
ktory jg posiada mégl wspdlpracowa¢ nad zbawieniem innych
ludzi #®, Dlatego tez tylko laska uswigcajgca, w szerszym zna-
czeniu tego slowa, jest laskg w znaczeniu teologicznie najsci-
$lejszym, gdyz do pojecia laski nalezy, by czynila ona cziowieka
milym Bogu®. Sw. Tomasz moéwigc o lasce bez blizszych
okreslen oznacza tym wyrazem laske czynigcg czlowieka mi-
tym Bogu®. Obecnie moéwi¢ bedziemy przede wszystkim
o nadprzyrodzonosci laski uswigcajgcej.

46 Taka laskg bylaby nie tylko laska u$wiecajgca, w dzisiejszym zna-
czeniu tego stowa, ale takze cnoty wlane, dary Ducha §w. i laska uczyn-
kowa, jezeli §w. Tomasz jg znal. Celem pewnego uproszczenia nazwijmy
te laske czynigca czlowieka milym Bogu — laska ,uswigcajgca” w ja-
kim$§ szerszym znaczeniu.

47 I-IT 111, 1. Tytut artykulu brzmi: Utrum gratia convenientur divi-
datur per gratiam gratum facientem et gratiam gratis datam.

48 JI-II 171, 2 ad 3: Dicendum quod omne donum gratiae hominem
elevat ad aliquid quod est supra maturam humanam.

49 I-I 111, 1c: ... Duplex est gratia. Una quidem per quam ipse homo
Deo coniungitur; quae vocatur gratia gratum faciens. Alia vero per
quam unus homo cooperatur alteri ad hoc qued ad Deum reducatut,
Huiusmodi autem donum wvocatur gratia gratis data: quia supra facul-
tatem naturae et supra meritum personae conceditur.

50 Tamze ad 3: Dicendum quod gratia gratum faciens addit aliquid
supra rationem gratiae gratis datae; quod etiam ad rationem gratiae
pertinet; quia scilicet hominem gratum facit Deo. Et ideo gratia gratis
data, quae hoc non facit, retinet sibi nomen commune, sicut in pluribus
alits contingit...

51 Np. De ver. 27, 3c: Gratia est quaedam perfectio elevans animam
ad quoddam esse supernaturale. Comp. Theol. 144: Gratuita dona simul
cum peccato esse non possunt, cum per gratuita dona homo ordinatur
ad finem, a quo per peccatum avertitur. '
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Nadprzyrodzony dar

Okreglenie laski, jakie moglibySmy wyodrebni¢ w cytowanym
wyzej tekscie I-II 110, lc., mianowicie: co§ nadprzyrodzonego
w cziowieku ofrzymane od Boga, oznaczalo ltaske, jako dar.
Laska jest przeto darem nadprzyrodzonym (donum superna-
turale). OkreSlenie takie mozemy spotkaé u $w. Tomasza
wzglednie czesto.

Dary, ktérych Bog udziela stworzeniom, dzieli sw. Tomasz
na naturalne i nadprzyrodzone. Dary nadprzyrodzone nazywa
tasky. Racje tej nazwy stanowi brak tytutu, jaki by przystu-
giwal stworzeniu do otrzymania bozego daru. Tytul ten moze
by¢ dwojaki: osobista zastuga lub wymagania natury. Nie ozna-
cza to oczywiscie, zeby Bog miat jakgkolwiek powinnos¢ wo-
bec stworzen, lecz, Zze stworzenia winny byé Bogu podporzad-
kowane, by wypelnit sie¢ w nich ustanowiony przez Boga po-
rzadek. Porzgdek ten =za§ wymaga, by okreslona natura
posiadata okreslone cechy i by okreslone czynnosci pociggaty
za sobg okreslone skutki. .

Do otrzymania daréw naturalnych nie posiada stworzenie
tytulu osobistej zastugi, lecz posiada tytul wymagania natury.
Do otrzymania daréw nadprzyrodzonych stworzenie nie ma
zadnego tytutu. Dlatego darom nadprzyrodzonym w szczegoél-
niejszy spos6b przystuguje nazwa laski®2,

Stosunek ten jest odwracalny, i jak dary nadprzyrodzone
nazywa $w. Tomasz laskg, tak dary laski (donma gratuita) na-
zywa nadprzyrodzonymi 53,

Sw. Tomasz nie tylko mowi ogdlnie o darach nadprzyrodzo-
nych, ale wskazuje niekiedy na poszczegélne z nich. Tak kon-

52 J-IT 111, 1 ad 2: Dicendum quod gratia, secundum quod gratis
datur excludit rationem debiti. Potest autem intelligi duplex debitum.
Unum quidem ex meritc proveniens, quod refertur ad personam cuius
est agere meritoria opera.. Aliud est debtum secundum conditione na-
turae... Neutro autem modo dicitur debitum propter hoc quod Deus
creaturae obligetur; sed potius inquantum creatura debet subiici Deo,
ut in ea divina ordinatio impleatur: quae quidem est ut talis natura
tales conditiones wvel proprietates habeat, et quod talia operans talia
consequatur. Dona igitur naturalia carent prime debito: mon autem
carent secundo debito. Sed dona supernaturalia utroque debito carent.
Et ideo specialius sibi nomen gratiae vindicant.

5 Com. theol. 144: Dona ... gratuita sunt supernaturalia.
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kretnie nazywa $w. Tomasz nadprzyrodzonym darem dar ro-
zumu %4 i sprawiedliwios¢ pierwotng 5°.

Whnioskowaé¢ mozna z powyzszego, ze

a. nazwa dar obejmuje swoim zakresem wszystko, czego
Bog udzielit stworzeniom, czy to jako skutek aktu stwoérczego %6,
czy tez w swoim dziataniu zbawczym. b. Nazwa dar naturalny
obejmuje swoim zakresem te dary boze, ktérych Bég udzielit
ze wzgledu na akt stwdrczy. Stworzenia posiadaja do otrzy-
mania tych daréw, tytul wymagania natury. c. Nazwa dar nad-
przyrodzony obejmuje swoim zakresem dary udzielone stwo-
rzeniom rozumnym bez Zadnego tytulu z ich strony. Te dary
noszg nazwe taski.

naturalne

dary boze { nadprzyrodzone = laski.

54 J7-1I 8, 1 ad 3: Artykul ten nosi tytul: Utrum intellectus, sit do-
num Spiritus sancti... Intellectus nominat quandam excellentiam cogni-
tionis penetrandi ad intima. Et ideo supernaturale donum magis no-
minatur nomine intellectus quam nomine voluntatis.

% J-I1I 17, 9 ad 3: Hoc quod motus genitalium membrorum rationi
non oboedit, est ex poena paccati: .. Sed quia per peccatum primi pa-
rentis .. natura est .sibi relicta, subtractoc supernaturali dono, quod
homini divinitus erat collatum .. W 4 Gent. 52 nazywa $§w. Tomasz
sprawiedliwoéé pierwotng nadprzyrodzong dobrodziejstwem: .. Deus
superiorem naturam inferiori ad hoc coniunxit ut ei dominaretur; et
si quod huius dominii impedimentum ex defectu naturae contingeret,
eius spectali et supernaturali bemeficio tolleretur .. Huiusmodi autem
beneficium .. a quibusdam oviginalis iustitia dicitur.. — Sprawiedliwosc
pierwotna jest wiec bezsprzecznie, jako nadprzyrodzony dar, tfaskg. Spra-
wiedliwo§¢ pierwotna jest wiec czym$ nadprzyrodzonym. Por. J. B. Kors. Lu
justice primitive et le péché original d’apres S. Thomas, Paris 1930, s. 137 n.:
La soumission totale des parties inférieures d la raison dépasse les forces
de la mature .. La raison, pour dominer totalement les puissances,
inférieures, avait besoin dune force surajoutée et surnaturelle: cette
force venait de la grace sanctifiante... — Racja orzekania nadprzyrodzo-
no$ci i sprawiedliwo$ci pierwotnej jest racjg orzekania nadprzyrodzo~
nosci o darach bozych. — To co méwimy iutaj na temat stosunku
sprawiedliwo$ci pierwotnej do taski nie przesgdza sprawy stosunku
sprawiedliwo$ci pierwotnej do laski uSwiecajacej, w Scistym tego stowa
znaczeniu. Laska bowiem, jako dar nadprzyrodzony, jest laska w teolo~
gicznie najszerszym tego slowa znaczeniu. O stosunku sprawiedliwoéci
pierwotnej do taski u$wiecajgcej por. J. B. Kors, tamze 133 n., 138 n,,
J. Bittremieux, La distintion entre la justice originelle et la grdce
sanctifiante d’apres Thoms d’Aquin, Rev. Thom. 26 (1921) 146, A. Michel,
La grdce sanctifiante et la justice originelle, Rev. Thom. 26 (1921) 425,
Melchior de S. Marie OCD., La justice originelle selon les Salmantzcenseo
et saint Thomas d’Aquin, Ephem Carm, 2 (1948) 265 n.

% Tzn. w samym akcie stwérczym, ze wzgledu na stwarzanie takiej,
a nie innej natury.
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Powstaje pytanie, czy do daréw nadprzyrodzonych zalicza
$w. Tomasz laski darmo dane?

Wydaje sig, ze dla wyczerpania podziatu daréw bozych na
naturalne i nadprzyrodzone nie ulega watpliwosei, Ze 1 taski
darmo dane sg darami nadprzyrodzonymi. Przyjmujgc to jed-
nak nalezy stwierdzié¢, ze w cafej pelni pojecie daréw nad-
przyrodzonych realizujg taski czynigce stworzenia rozumne
mitymi Bogu, tak, jak te taski, a nie darmo dane, realizujg
pelniej teologiczne pojecie faski. Temu stanowisu daje §w. To-
masz wyraz, gdy nazweg daréw nadprzyrodzonych stosuje dla
oznaczenia poszczegblnych lask uswiecajacych, nie zas darmo
danych. Jeszcze wyrazniejszy jest tekst w ktéorym $w. Tomasz
stwierdza, ze dary laski nie moga istnie¢ w duszy jednoczesnie
z grzechem, gdyz dary laski skierowuja czlowieka do celu, od
ktérego grzech odwraca %7,

Zasadniczym celem naszego badania jest, po stwierdzeniu
podmiotu orzekania nadprzyrodzonosci, tzn. znaczenia wyrazu
dar, wskaza¢ racje orzekania o tym podmiocie nadprzyrodzo-
noéci,

Brak jakiegokolwiek tytutu do daréw laski, nie stanowi racji
orzekania o darach nadprzyrodzonosci, stanowi za$ racje, dla
ktorej dary te noszg ‘wlasnie nazwg laski. Wskazuje na to
kontekst. Artykut bowiem I-II 111, 1% rozpatruje podzial taski
na laske czyniacg czlowieka milym Bogu i na laski darmo
dane, a zarzut drugi, na ktéry interesujacy nas tekst jest od-
powiedzig, stwierdza, ze sama natura jest taska dang przez
Boga bez zadnych uprzednich zastug. W odpowiedzi wskazuje
wige Sw. Tomasz, ze w juz zalozonym podziale daréw bozych
na naturalne i nadprzyrodzone te ostatnie stusznie nosza nazwe
faski, ktéra w tym znaczeniu nie przystuguje darom natu-
ralnym. ’

Tekst Comp. theologiae 144 % pomijajgc sprawe tytulu, przy-
stugujgcego do otrzymania jakichkolwiek daréw, zdaje sie
wskazywaé na inny powéd orzekania nadprzyrodzonosci o da-
rach bozych. Méwi on, ze dary laski, ktére sg darami nadprzy-

57 Comp. theol. 144,
% Por. wyzej, uw. 54.
% Por. wyzej, uw. 52.
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rodzonymi, skierowuja czlowieka do celu, od ktérego odwraca
grzech.

Sw. Tomasz méwi o celu, ktérym jest zbawienie. Dzialanie
za$ jakiejkolwiek rzeczy nie moze kierowat sie ku czemus co
przewyzsza sile, stanowigcg zasade dzialania. Zycie wieczne
jest zas wilasnie dobrem przewyzszajagcym proporcje natury
stworzonej: przewyzsza bowiem takZe jej zdolnosci poznawcze
i pozgdawcze. Dlatego tez zadna natura stworzona nie stanowi
wystarczajgcej zasady dziatania, zastugujgcego ma zycie
wieczne, jezeli nie otrzymea ponadto jakiego§s nadprzyrodzo-
nego daru, zwanego laskg ®. Te ostatnie stlowa $sw. Tomasza
podkreslajg w sposéb doéé wyrazny, ze cel, dla ktérego stwo-
rzenie otrzymuje boze dary, stanowi racje orzekemia nadprzy-
rodzonosci o tych darach. ‘Wniosek ten potwierdza uzywanie
przez $w. Tomasza wyrazenia pomoc nadprzyrodzona (auxilium
supernaturale).

Wyrazenie pomoc nadprzyrodzona oznacza te same przed-
mioty, co wyrazenie dar nadprzyrodzony. Przy rzeczowej za$
tozsamosci podmiotu orzekania wystepuje ta sama racja orze-
kania nadprzyrodzonoéci, to znaczy cel zbawienia wiecznego.

Sw. Tomasz stwierdza, ze wyraz pomoc w wyraZeniu: pomoc
nadprzyrodzona obejmuje laske -uswiecajacag i sprawiedliwosé
pierwotng. Ta pomoc boza jest nadprzyrodzong gdyz kieruje
czlowieka do celu, jakim jest widzenie Boga . Jezeli bowiem

60 J-1T 114, 2c: Actus ... cuiuscumque rei mon ordinatur divinitus ad
aliqu’d excedens proportionem virtutis quae est principium actus: hoc
enim est, ex institutione divinae providentiae, ut nihil agat ultra suam
virtutem, vita utem aeterna est quoddam bonum excedens proportio-
nem naturae creatas: quia etiam excedit cognitionem et desiderium
eius ... Et inde est quod nulla natura crevte est sufficiens principium
actus meritorii vitae aeternae, nisi superaddatur aliquod supernaturale
donum, quod gratis dicitur.

51 De malo 5, 1c: ... Sed praeter hoc auxilium (gratiae gratis facien=
tis — dop. moéj) mecessarium fuit homini aliud supernaturale auxilium,
ratione snre compositionis.. Hoc autem aurilium fuit originalis
iustit’a .. Hoc auxlium .. est quosi dispositio quaedam ad ilius
aurilium quo mens humana ordinatur ad videndum Deum et
ad fruendum ipso. — H. Bouillard wyklucza 2z zakresu pomocy
nadprzyrodzonej laski uczynkowe (§ci§le: auxilium Dei moventis). Por.
Convers’on et grdce chez S. Thomas d’Aquin, Paris 1944 s. 202 n.:
Les erpressions comme auxilium supernaturale, auxilio supernaturaliter
homini data se rapportent & la grdce sanctifiante (et aux vertus infuses),
mais non & le aux‘lium Dei moventis. De méme, supernaturale donum,
ou supernaturale donum gratiae.
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cztowiek skierowany jest do celu, przewyzszajacego jego zdol-
nosci naturalne, jest mu koniecznie potrzebna jaka$ nadprzy-
rodzona pomoc od Boga, dzieki ktérej moégiby do tego celu
dazyt 62

Rzeczowg jednoznaczno$é wyrazen dar nadprzyrodzony i po-
moc nadprzyrodzona podkresla wyrazne podobienstwo tekstow,
w ktoérych wyrazenia te wystepuja .

Tak wiec nadprzyrodzony dar bozy i nadprzyrodzona pomoc
boza, sg to wszelkie laski, udzielane stworzeniom rozumnym
do osiggniecia celu, ktéry przekracza ich sity naturalne.

3. Nadprzyrodzona sita

Wyrazenie sila nadprzyrodzona (virtus supernaturalis) jest
u $w. Tomasza, podobnie jak dar i pomoc nadprzyrodzona
okresleniem laski.

W stanie natury nieskazonej czlowiek potrzebowal sity laski
do czynienia i pragnienia dobra nadprzyrodzonego. W stanie
natomiast natury skazonej potrzebuje czlowiek sily laski
w dwojakim celu. Dla uzdrowienia skazonej natury i do czy-
nienia dobra, odpowiadajgcego owej nadprzyrodzonej sile (ut
bonum supernaturalis operetur) 54,

Podobng mysl zawiera tekst II-II 136, 3 ad 2. Sw. Tomasz
przeciwstawia sobie dobro odpowiadajace cnocie nabytej, dobru
osiaganemu dzieki lasce (bonum gratiaze). Dobro osiggane dzigki
lasce jest nadprzyrodzone 9, .

62 3 Gent, 147: Ea enim quae sunt ad finem, necesse est fini esse
proportionata. Si igitur homo ordinatur in finem qui eius facultatem
naturalem excedat, necesse est ei aliquod auxilium divinitus adhiberi
supernaturale, per quod tendat in finem. Por. Comp. theol. 143.

63 Por. 3 Gent. 147 — z I-II 114, 2¢c; De malo 5, lc. z I-II 17, 9 ad 3.

84 J-IT 109, 2c: ... Virtute gratuite suparaddite virtuti naturae indiget
homo, in statu naturae integrae, quantum ad unum, scilicet ad operan-
dum et volendum bonum supernaturale; sed in statu naturae corruptae
quantum ad duo, scilicet: ut sanetur: et ulterius ut bonum supernaturalis
virtutis operetur, quod est meritorium...

65 JI-IT 136, 3 ad 2: Dicendum auod bonum politicae virtutis commen-
suratum et naturae humanae. Et ideo absque auxilio gratige gratum
facientis, potest voluntas humana in illud tendere; licet non absque
auxilioc Dei. Sed bonum gratice est supernaturale. Unde in illud non
potest tendere homo per virtutem suae naturae... Por. I-IT 109, 7 ad 3: ...
Natura humana defluens per actum peccati.. non potest per seipsam
reparari, neque etiam ad bonum sibi connaturale; et multu minus ad
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W cytowanych tekstach wystepujg wyrazenia réwnoznaczne:

a. dobro nadprzyrodzone (bonum supernaturale) = dobro od-
powiadajace nadprzyrodzonej sile (bonum supernaturalis vir-
tutis) = dobro odpowiadajgce lasce (bonum gratiae) oraz:

b. sita taski (virtutis gratuita) = sila nadprzyrodzona (vir-
tutis supernaturalis) = laska (gratia).

Okreslone dobro i laska sg ze sobg wzajemng odpowied-
nio$cia, proporcjg. Tak to okreslone dobro, jak sita sg jedno-
gatunkowe: nadprzyrodzone. Dobro nadprzyrodzone jest w sto-
sunku do sily nadprzyrodzonej celem, przedmiotem, a przez
to czym$ zewnetrznym. Sila za$ nadprzyrodzona jest zasadg
dziatania i dgzenia ku nadprzyrodzonemu dobru. Poniewaz
przedmiot okre§la akt do niego skierowany i zasade dzialania,
przeto dobro nadprzyrodzone okre$la nadprzyrodzonos$é sity,
ku niemu skierowanej.

Pojecie taski, okreslonej jako sila nadprzyrodzona, jest, po-
dobnie jak przy ockresleniach dar nadprzyrodzony i pomoc
nadprzyrodzona, pojeciem taski w teologicznie najszerszym
tego stowa znaczeniu. Przede wszystkim jednak odnosi sig¢ to
do cno6t wlanych i taski uswiecajgcej 6.

Pojecie dobra nadprzyrodzonego utozsamia si¢ z pojeciem
celu nadprzyrodzonego €.

Wyrazenie sila nadprzyrodzona oznacza wiec taske, o ile

bonum supernaturale iustitize. Por. takze De malo 16, 3¢: Angeli ... sic
conditi sunt, ut quidquid pertinet ad_ naturalem perfectionem eorum,
statim a principio suae creationis habuerint: tamen erant in potentia
ad supernaturalis bona, quae per Dei gratiam consequi poterant. Unde
relinquitur, quod peccatum diaboli non fuerit im aliquo quod pertinet
ad ordinem naturalem, sed secundum aliquid supernaturale. Fuit ergo
primum peccatum diaboli in hoc quod ad consequendum supernaturalem
beatitudinem, quae in plena visione Dei consistit, non se erexit in Deum,
tanquam finalem perfectionem ex eius gratia desiderans cum angelis
sanctis; sed eam consequi voluit per virtutem suae naturae, non tamen
sine Deum in mnaturam operante, sed sine Deo gratiam conferente. —
Mimo, ze §w. Tomasz nie uzywa tu wyrazenia sila nadprzyrodzona, okre-
Slenie to wynika jednoznacznie z kontekstu. Szatan pragnal osiagnaé
nadprzyrodzone dobro, ktére utozsamia sie tu ze szcze$ciem nadprzy-
rodzonym, przy pomocy wtlasnej, naturalnej sily, a nie przy pomocy
laski, ktéra konsekwentnie jest silg nadprzyrodzong.

6 Por. De virt. 10 c., gdzie taske i cnoty teologiczne nazywa §w. To-
masz aliqua supematuralza operationum principia.

§7 Por. wyzeJ De malo-16, 3c; uw. 67. Jest to zgodne z zasadg tozsa-
moéci dobra i celu.
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stanowi ona zasade dzialania w stosunku do nadprzyrodzonego
celu.

4. Nadprzyrodzona forma

StwierdziliSmy, ze $w. Tomasz okre$la laske, jako dar nad-
przyrodzony, nadprzyrodzong pomoc, wreszcie jako nadprzy-
rodzong sile, odpowiadajaca Dobru nadprzyrodzonemu, do
osiggniecia ktdérego jest proporcjonalng zasadg dzialania. faska
w tym znaczeniu obejmuje, jak to moéwiliémy, wszystkie po-
mece boze, dane ludziom na drodze do zbawienia, a wiec za-
réwno taske uswiecajgca, jak cnoty wlane i dary Ducha Sw.,
sprawiedliwo$¢ pierwotna, ewentualne laski uczynkowe a takze,
choé¢ drugorzednie, laski darmo dane. Sw. Tomasz wprowadza
jednak do tak ogélnie pojetego znaczenia wyrazu laska pewne
rozréznienia, ktore pozwolg mu na orzekanie nadprzyrodzenosei
o lasce w znacznie wezszym znaczeniu pod wzgledem zakresu
i ze specjalnej racji.

W De veritate méwi §w. Tomasz ogdlnie o lasce, ze jest ona
nadprzyrodzonym skutkiem (effectus supernaturalis) %8, a w Su-
mie teologii dzieli te laske, bedgcg skutkiem bozej taskawosci,
na dwa rodzaje. W dwojaki bowiem spos6éb moze Bdg wspieraé
czlowieka. Albo porusza Bég dusze ludzkg do jakiegos aktu
poznania, pozgdania lub czynu, a ‘woéwiczas skutkiem tego jest
pewne poruszenie duszy, albo tez wlewa Bog do duszy pewien
staly dar 9. -

Sw. Tomasz moéwi dokladniej o tym stalym darze bozym.
Jest to jako$¢ czyli foerma nadprzyrodzona, udzielona przez
Boga tym, ktérych kieruje on do osiggniecia dobra nadprzy-
rodzenego 0,

8 De wer. 27, 3c: Nullus effectus supernaturalis potest esse ab aliqua
creatura.. Nulla creatura effective gratias causare potest.

8 J-II 110, 2¢: Dicendum quod... in eo qui dicitur gratiam Dei habere,
significatur esse quidam effectus gratuitae Dei voluntatis.. Dupliciter
ex gratuita Dei voluntate homo adiuvatur. Uno modo inquantum anima
hominis movetur a Deo ad aliquid cognoscendum vel volendum vel agen-
dum. Et, hoc modo, ipse gratuitus effectus im homine .. est .. motus
quidam animae ... Alio modo adiuvatur homo ex gratuita Dei voluntate,
secundum quod aliquod habituale donum a Deo animae infunditur ... —
Wyrazenie nadprzyrodzony skutek nie ma innego znaczenia, jak dar
nadprzyrodzony.

70 I-IT 110, 2¢: Deus... illis quos movet ad consequendum bonum
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Laska w tym znaczeniu nie zawiera w swoim zakresie cnét
wlanych. Jest ona doskonalosciag duszy ludzkiej w porzadku
wylacznie bytowania, wynoszac jg do jakiegos bytowania nad-
przyrodzonego, dajgc uczestnictwio w naturze bozej. Cnoty
wlane pozostajg w stosunku do tego najScislejszego pojecia
Taski, ktore jest pojeciem taski uswiecajgcej, w stosunku za-
lezno$ci i przyporzadkowania tak, jak cnoty nabyte przypo-
rzagdkowiane sg naturze ludzkiej 1.

Gdy s$w. Tomasz méwi o formie czyli jakosci nadprzyrodzo-
nej podmiotem, orzekania jest wodwcezas laska uswiecajaca,
w dzisiejszym znaczeniu.

Racje orzekania nadprzyrodzonosci o lasce usSwiecajacej
mozna wskaza¢ dwie,

Y.aska, jako forma, jest zasadg dzialania, ktérego cel jest
nadprzyrodzony. Laska przeto jest formg nadprzyrodzong 2.

Na drugg racje wskazuje tekst z De wveritate. Laska, jako
forma, udziela duszy doskonato$ci bytowania nadprzyrodzo-
nego, ktérym jest udzial wi naturze bozej "*. Laska przeto jest
forma nadprzyrodzona.

O ile pierwsza racja nie jest wylaczna dla orzekania nad-
przyrodzonosci o lasce uswiegcajgcej, ale stosuje sie do orze-
kania nadprzyrodzonosci o lasce w' znaczeniu szerszym, obej-
mujgcym poza samg tasksg uswiecajacg cnoty wlane, Dary
Ducha $w., sprawiedliwos¢ pierwotng i laski darmo dane, to
druga racja orzekania o lasce u$wiecajgcej nadprzyrodzonosci

supernaturale aeternum, infundit aliquas formas seu qualitates super-
naturales...

1 Tamze 3c: Virtutes infusae disponuntur homines.. in ordine ad
aliquam altiorem naturam, hoc est, in ordine ad mnaturam divinam
participatam, quae dicitur lumen gratice.. Ipsum lumen gratice, quod
est participatio divinge mnaturae, est aliquid praeter wvirtutes, quae
a lumine illo derivantur, et ad illud lumen ordinantur.. De ver. 27, 3c:
Gratia est quaedam perfectio elevans animam. ad quoddam esse super-
naturale.

7 I-IT 110, 2 ad 1. ... Gratia secundum quod est qualitas, dicitur
agere in animam, non per modum causae efficientis; sed per modum
causae formalis...

7 Bytowanie nadprzyrodzone jest przeciwstawieniem do bytowania
naturalnego. Jest to przeciwstawienie jednoznaczne z przeciwstawieniem
bytowania nie stworzonego do bytowania stworzonego.



[ 271 NADPRZYRODZONOSC DZIALANIA LUDZKIEGO 353

stanowi wlasciwg i bezposrednig racje nadprzyrodzonosci taski
uswiecajgcej .

Mozna powiedzie¢, ze nadprzyrodzono$é celu, ktéry cziowiek
ma przez laske osiggnaé, jest przyczyng celowsg nadprzyrodzo-
nosci taski uswiecajacej, gdy nadprzyrodzono$é¢ bytowania, kto-
rego udziela duszy laska uswiecajgca jest formalng przyczynag
jej nadprzyrodzonosci. Jezeli H. de Lubac pisze, ze laska
jest nadprzyrodzong, gdyz jest sprawmnoscig (habitus) dodang
do natury, pomoca dang w sposéb nadprzyrodzony i zawiera
rzeczywisto$¢ dajgca czlowiekowi udzial w naturze bozej, to
w odniesieniu do laski uswiecajacej, ta ostatnia tylko-racja jest
zasadniczg . ’

5. Laska a nadprzyrodzonos¢

Moglismy zauwazy¢ analizujgc teksty $w. Tomasza, doty-
czgce nadprzyrcdzonosci taski, ze orzekanie nadprzyrodzonos$ci
o lasce nie przybiera nigdy formy bezpos$redniej, ckre$lania
rzeczownika przez przymiotnik, ale przybiera forme orzeczenia
zlozonego jak na przykilad nadprzyrodzony dar, nadprzyro-
dzona forma i inne.

Jesli przeto §w. Tomasz nie orzeka nadprzyrodzonosci wprost
o lasce, znaczy to, ze takie okreslenia nie precyzowalyby blizej

"R Garrigou-Lagrange uwazal, ze jak laska uswiécajgca
jest formalnym uczestnictwem w naturze bozej, tak wiara jest formal-
nym uczestnictwem w zZyciu bozym, jako poznaniu, a milo$¢ w tymze
zyciu bozym, jako milo§ci. Cnoty teologiczne mialyby przeto swg spe-
cjalng racje nadprzyrodzono$ci, analogiczng do racji nadprzyrodzono$eci
laski uéwiecajacej. Por., R. Garrigou-Lagrange, La grdce est elle une
participation de la déité telle qu’elle est en soi? Rev. Thom. 41 (1936)
480 n.: Alors c’est matériellement (au sens théologique de ce mot) que
la grdce est un accident fini (un habitus entitatif..), que la foi infuse
est un habitus opératif recu dans motre intelligence, la charité un
habitus opératif, recu dans motre wvolonté. Tout cela est vrai ratione
subiecti' repipientis; mais ces habitus sont wune participation formelle
de la vie intime de Dieu... La grdce est une participation de la Déité
comme nature; la foi une participation de la Déité, comme connaissance,
(a charité une participation de cette vie intime comme amour. Mais
il S'agit toujours de participations formelles de la vie intime de Dieu...

" H. de Lubac, Surnaturel, Paris 1946, s. 401: La grdce (ou la ,,gloire”)
est surnaturelle d la fois parce qw'elle est un habitus surajquté & I
nature,‘parce qu’elle est un secours donné d’em haut — auxilium super-
naturaliter datum — et parce qu’elle contient une réalité qui déjd rend
Fhomme perticipant de la nature divine...

23 — Studia Theologica Vars., Nr 1/1971
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pojecia taski. Stgd wniosek, ze wszystkie przedmioty, ktdre
mozemy nazwa¢ laskg w okreslonym teologicznie znaczeniu,
nalezg do zbioru przedmiotéw posiadajacych ceche nadprzyro-
dzono$ci. Pojecie nadprzyrodzonos$ci nie jest za$ zakresowo
mniejsze od pojecia laski. Poniewaz za$, jak widzieliSmy, racja
orzekania nadprzyrodzonosci o tasce jest czym$§ w stosunku do
niej zewnetrznym, gdyz jest nig cel nadprzyrodzony, lub byto-
wanie nadprzyrodzone, przystugujace Bogu, dlatego moina
stwierdzi¢, ze pojecie nadprzyrodzonosci jest zakresowo szer-
sze od pojecia taski. Co wiecej cecha darmowosci, istotna dla
pojecia }aski " nie musi przystugiawa¢ wszystkim przedmio-
tom nadprzyrodzonym.

Poniewaz pojecie laski, jakiemu przystuguje cecha nadprzy-
rodzonosci, jest pojeciem taski w najszerszym zakresowo, teo-
logicznie okreslonym znaczeniu, obejmujacym rézne laski,
dlatego istnieje wiecej racji orzekania nadprzyrodzonosci
o lasce. '

Wszystkim laskom, jako nadprzyrodzonym darom przystu-
guje cecha nadprzyrodzono$ci z racji nadprzyrodzonego celu,
do ktorego osiggniecia kazda taska prowadzi.

BLasce uswiecajgcej, jako nadprzyrodzonej formie, przystu-
guje cecha nadprzyrodzonosci z racji bytowania nadprzyrodzo-
nego, ktérego udziela ona swemu podmiotowi.

Laski darmo dane w swej konkretne] formie cudu beda
przedmiotem naszego badania w rozdziale nastepnym. Pozo-
staje nam przeto poruszy¢ zagadnienie nadprzyrodzonoéci laski
uczynkowej. Zagadnienie to naleZzy poruszy¢ i z tej racji, ze
istniejg dyskusje teologiczne na temat stanowiska sw. Tomasza.
Dyskusje te obracaja sie okoto dwéch probleméw:

a. Czy $w. Tomasz znal w ogéle laske uczynkowsg? i

b. Jezeli $w. Tomasz znal laske uczynkows, to czy uwazal
ja za istotnie nadprzyrodzong, czy nie?

Pierwsze zagadnienie postawit swego czasu H. Bouillard,
twierdzge, ze $w. Tomasz nie znal pojecia laski uczynkowej.
Wprawdzie rozrdinial on taske w formie sprawnosci (habitus)
i taske w formie poruszenia ™. Nie rozréznial jednak dwoja-

7% Por. I-II 111, 1 ad 2. Por. wyzej uw. 54.
7 Przyklad tego mieliSmy wyiej w uw. T1.
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kiego rodzaju poruszen bozych: naturalnych i nadprzyrodzo-
nych. Znatl tylko ogélne poruszenie boze, potrzebne do kazdego
aktu wykonywanego przez stworzenia. Poruszenie to nazwal
laska, jezeli odnosilo sie do aktéw wykonywanych z taski uswie-
cajagcej i cnot wlanych 8.

Poglady H. Bouillarda zostaly poddane krytyce przez
M. L. Guerarda des Lauriers OP. Twierdzil on, ze
$w. Tomasz znal laske uczynkows pod nazwg instynktu we-
wnetrznego (instinctus interior). To poruszenie wewnetrzne,
a wiec laska uczynkowa wedlug dzisiejszej terminologii, jest
wewnetrznie, substancjalnie nadprzyrodzonym. Racjg tej nad-
przyrodzonosci jest cel, czy kres, do ktérego to poruszenie
wewnetrzne sie odnosi, a ktérym jest nadprzyrodzone w swej
istocie usprawiedliwienie. Poruszenie wewnetrzne, jako pewien,
stosunek, jest okreslany bowiem w swojej istocie przez kres
stosunku 7. ‘

Podobne stanowisko reprezentowal J. M e ersch, twierdzac,

e

% H. Bouillard, Conversion et grdce ... 218 n. (S. Thomas) ... distingue
une double grdce: 'une forme ou habitus, autre motion. Mais il n'oppose
pas deux sortes de motions: Pune naturelle, lautre surnaturelle. Il
connait uniquement la motion universelle de Dieu, sans laquelle aucune
forme me produit son acte. Il la comsidere comme gratuite, au sens
propre, quand elle est en rapport avec le grdce santifiante et les vertus
infuses. Por. A. Farne, A. A., Une étude théologique sur saint Thomas.
La notion de la grdce chez le Docteur angélique, Année Théol. 6 (1945)
432: La motion divine... n'est, en soi, ni naturelle, ni surnaturelle, mais
générale ou universelle. — Zresztg A. Farne streszcza jedynie poglady
H. Bouillard’a na podstawie Conversion et gréice .

7% Guérard des Lauriers M. L., OP., La théologie de saint Thomas
de la grdce actuelle, w: Année théol. 6 (1945) 298 n.: Nous nous conten-
terons de moter que linstinet intérieur qui conduit jusquw’au seuil de la
justification doit étre tenu pour intrinséquement surnaturel parce qu’il
jait découvrir Dieu en tant qu'il est le principe intime des actes qui
pourront le rejoindre comme objet. L'instinct intérieur est une tension
intime qui ne peut subsister que dans la motion divine qui le sous-tend;
si on en considére le point d’insertion dans le sujet humain, il est
nécessairement naturel, au moins dans la phase de la préparation & la
foi ..; mais Vinstinet interieur ayant un statut relationel, il est comme
‘toute relation spécifié par le terme auquel il doit normalement aboutir,
a savoir le consentement 4 la justification: Vinstinct intérieur est donne
comme ce terme lui-méme, substantiellement surnaturel. — Autor opu-
b‘likowal ponadto, w ramach krytyki tezy H. Bouillarda, artykul La
théologie historique et le développement de la théologie, Année Théol. 7
(1946) 15—55. H. Bouillard odpowiedzial z kolei w artykule: A propos
gze lizl4grace actuelle chez s. Thomas d’Aquin, Rech. Sc. Rel. 33 (1946)
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ze $w. Tomasz rozrézniat laske uczynkows od naturalnego po-
ruszenia bozego, koniecznego do kazdego aktu. Laska uczyn-
kowa jest dodana do natury dla dzialania, ktére przekracza
naturalng sile wladzy dziatajgcej. Jest przeto laska uczyn-
kowa nadprzyrodzong pomocg bozg 8,

W ramach przeprowadzonej ‘wyzej analizy tekstéw, w kté-
rych §w. Tomasz orzeka nadprzyrodzonosé o lasce, nie mozemy
stwierdzi¢, czy $w. Tomasz uznawal czy nie istnienie laski
uczynkowe]j 81, Jezeli jednak przyjmiemy zdanie teologéw, da-
jacych pozytywna odpowiedZ na to zagadnienie, wowczas laska
uczynkowa bedzie jednym z daréw nadprzyrodzonych i jak
one wszystkie nadprzyrodzong ze wzgledu na cel 82,

IV. ZAKONCZENIE

Analiza tekstéw Tomaszowych, w ktérych znajdujemy wy-
razenie nadprzyrodzony w odniesieniu do poznania i do daréw
laski doprowjadzila nas do nastepujacych stwierdzen.

Racjg orzekania nadprzyrodzonosci o poznaniu w jego trzech
formach: wiary, proroctwa i widzenia Boga jest dla Tomasza
przedmiot tego trojakiego poznania, ktéry jest wlasnie nad-
przyrodzony, a ktory ostatecznie sprowadza sie do istoty Bozej.
Nadprzyrodzony dar, nadprzyrodzona pomoc czy nadprzyro-
dzona sila jest to laska udzielana czlowiekowi dla osiggniecia
celu nadprzyrodzonego. Laske bedacg stalym darem nazywa
$w. Tomasz nadprzyrodzong formg lub nadprzyrodzong jakosciq
nie tylko dlatego, ze forma jest zasadg dzialan prowadzgcych

(]

8 J. Meersch, De notione entis supernaturalis. W: Eph. Theol, Lov 7
(1930) 253 nn. )

81 Wprawdzie §w. Tomasz rozréznia w cytowanym wyzej tekécie I-II
110, 2c. laska, jako stala jako$§é i laske, jako przejSciowe poruszenie
boze. Wedlug H. Bouillarda jednak mozna uwazaé to poruszenie za na-
turalne poruszenie boze, odnoszace sie do uczynkéw pozostajacych
w zwigzku z tasks, to znaczy do uczynkdéw poprzedzajacych usprawie-
cliwienie, lub speinianych w - stanie laski. Absolutnie méwige, tluma-
czenie takie nie jest niemozliwe, jakkolwiek bardziej narzuca sie roz-
roznienie laski uswiecajacej i taski uczynkowej. - ‘

8 Por. takze w dyskusji nad laska uczynkows i jej stosunkiem do nad-
przyrodzono$ci uczynké6w poprzedzajacych usprawiedliwienie P. Vooght:
A propos de la grace actuelle dans la théologie de s. Thomas. W: Divus
Thomas (pl) 31 (1928) 408 nn. i E. Neveut, Notion et caractere surnaturel
de la grdce actuelie. W: Divus Thomas (pl) 31 (1928) 381.
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do nadprzyrodzonego celu, ale takze dlatego, ze stanowi o by-
towaniu nadprzyrodzonym, bedgcym udzialem w naturze Bozej.

Przeprowadzone analizy pozwalajg stwierdzi¢ poglady To-
maszowle w pewnych bardziej szczegdlowych, a nie bez zna-
czenia problemach dyskutowanych wsréd teologow, jak np.
wspomniany w artykule problem nadprzyrodzonego charakteru
wiary. Co do samego znaczenia, jakie wyrazenie nadprzyro-
dzony ma dla Tomasza z Akwinu, w jakim je uzywa, to docho-
dzimy tu do wniosku, Ze wyrazenie to w odniesieniu do po-.
znania i daru taski wskazuje na przedmiot i cel dziatania
ludzkiego, a ostatecznie na relacje cziowieka do Boga w Jego
istocie. Prowadzi to z kolei do zanalizowania tych tekstéw
tomaszowych, w ktérych mowi On o Bogu jako o nadprzy-
rodzonej prawdzie czy przyczynie. Autor zamierza podjaé ten
temat w przyszlosci.

I’élément surnaturel de lPopération humaine dans
les textes de Thomas d’Aquin

Résumé

Cet article est la continuation d’un autre, publié dans le numero
précédant de Studia Theologica Varsoviensia, souse titre: Znaczenie wy-
razenia nadprzyrodzony u Sw. Tomasza z Akwinu (La signification de
T'expression ,surnaturel” chez S. Thomes d'Aquin). Dans l’article pre-
cédent on constate, que S. Thomas d’Aguin définit la fin de ’homme
comme surnaturelle, parce-qu'elle dépasse les possibilités de Pactivité
naturelle de ’homme. Dans l'article présent l'auteur, analyse les textes
de S. Thomas, concernant la connaissance surnaturelle, ainsi que la
force (virtus), Paide (auxilium), le don (donum), la forme et la qualité
surnaturelle (toutes ces expressions touchant la gréce),

S. Thomas désigne la connaissance dans ces trois formes: la foi, la
prophétie, la vision de Dieu, comme surnaturelle, car son objet —
n’étant finalement que l'essence divine — est surnaturel. I1 appele
surnaturel le don de Dieu, aide divine et la force, parce que cest
la grace donnée a I’homme pour qu’il puisse obtenir la fin depassant
ses forces naturelles. La grice dite le don permanent, est appelée la
forme surnaturelle ou la qualité surnaturelle, parce que la grice comme
forme est le principe des actions menant & une fin surnaturelle et
la grice donnée a I’homme pour qu’il puisse obtenir la fin dépassant
qu’elle constitue I'étre surnaturel — la participation & la nature divine.

A, Zuberbier



