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WSTEP

W pierwszym tomie ,Nowej Historii Kosciola” J. Danie~
lou omawiajgc niektére uprzywilejowane tematy zydochrze-
scijanskiej ,,gnozy”, czyli teologii, pisze: ,,nalezg do nich przede
wszystkim spekulacje na tematy Tréjcy Swietej prowadzone
w oparciu o angelologie, tj. przy pomocy kategorii pojeciowych
przejetych z nauki o aniolach”.! Tego rodzaju spekulacje spo-
tykamy miedzy innymi w Pasterzu Hermasa, piSmie wy-
soko cenionym w starozytnym Kosciele, a nawet przez pewien
czas zaliczanym wprost do dziet natchnionych i czytywanym
obok Biblii podczas zebran liturgicznych. ,,Syna czlowiecze-
go — pisze J. Daniélou -— okresla Hermas nazwa Aniol Wspa-
niaty (Podob VIII 1, 1). Jest on glowg szesciu archaniotéw (Po-
dob IX 12, 7) ... Zajmuje on miejsce archaniola Michata —— jak
to mozemy wnosi¢ poréwnujac Apokalipse Janowsg 12, 10 z es-
senskg Regula wojny (17, 8)”.2

Po dokladniejsze wiadomosci w tej sprawie odsyla Daniélou
czytelnika do swego wezeéniejszego i obszerniejszego dziela pt:
,Teologia zydochrzescijanska”. Tam w rozdziale V-tym zatytu-
towanym ,,Trojca Swieta a angelologia”, w oparciu o liczne cy-

1'J. Daniélou et H-I. Marrou, Nouvelle histoire de UEglise,
1: Des origines d saint Grégoire le Grand, Paris 1963. W niniejszej pracy
korzystam z autoryzowanego niemieckiego przekladu: Geschichte der
Kirche, Benziger Verlag, 1963, s. 101.

¥ Tamze.
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taty z odnosnych pism starochrzescijanskich powyzsze mysli
rozwija bardziej szczegdélowo. Nas interesuje przede wszystkim
ustep tyczacy Pasterza Hermasa. W nim J. Daniélou pisze mie-
dzy innymi: ,,nazwanie Logosu Aniolem Wspanialym lub Anio-
tem Najswietszym jest charakterystycznym rysem teologii Her-
masa. (...) Jakkolwiek odnosnie tego punktu byly rézne dysku-
sje, my potrafimy przytoczy¢ teksty bardzo przekonywujace.
W Wizji V-tej Pasterz zjawia sie¢ przed Hermasem i méwi: zo-
stalem poslany przez Aniota Najswietszego (V, 2). To jest wiec
ten, ktéry posyla aniolow. W Przykazaniu V-tym spotykamy
inny $lad. Chodzi o tych, ktérzy czynig pokute. Pasterz moéwi:
ja bede z nimi i zachowam ich, albowiem oni zostali usprawie-
dliwieni przez Aniola Naj$wietszego (1, 7). Tekst ten jest jesz-
cze bardziej przekonywujacy. Usprawiedliwienie jest dzielem
wiylacznie boskim, a wige przypisanie go Aniotowi Najswietsze-
mu jest wyraZznym potwierdzeniem jego boskosci. W Podobien-
stwie V-tym Pasterz mowi: Ty, ktéry zostales umocniony przez
Aniola Swietego i otrzymale$ od niego dar modlitwy, dlaczego
nie prosisz Pana o zrozumienie? (4, 4). Anicl Swiety i Pan sg
zestawieni na tym samym poziomie. ..wyrazenie Aniotl Swiety
jest réwnoznaczne z Aniol Naj$wietszy. W Podobienstwie
VII-ym ta sama istota jest nazwana Aniot Wspaniaty (VII, 1),
a cztery wiersze dalej — Anijol Panski” 3. W dalszych zdanijach
J. Daniélou zestawia Podobienstwo VII-me z pewnymi fragmen-
tami ,,Apokalipsy” i ,,Ewangelii Piotra” po to, aby ostatecznie
wyciggnaé wniosek, ze ,,Aniol Wspanialy Hermasa oznacza Sto-
wo (Logos)” 4.

Z przytoczonego cytatu wida¢, ze Daniélou w swych wywo-
dach czesto postuguje sie logicznymi skrotami; po prostu wska-
zuje tylko kamienie milowe znaczgce droge jego wnioskowania.
Tymczasem ten trynitaryczny aspekt angelologii Hermasa za-
stuguje na baczniejszg uwage, tym bardziej, ze w jego ocenie —
zaréwno wsrod patrologéw jak i historykow dogmatu — ist-
nieje duza réznica zdan.

J. Daniélou nie jest jedynym historykiem, ktéry zwrocit uwa-

3J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme, Paris 1958,
s. 169/170.
¢ Tamze s. 171,
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ge na zwigzek zachodzacy w pismach zydochrzescijanskich mie-
dzy angelologia a naukg o Trojcy Swietej. Ostatnio jego stano-
wisko w tej sprawie podziela R. Joly, autor wstepu do kry-
tycznego wydania tekstu Pasterza w Sources chretiénnes. Oma-
wiajgc chrystologie Hermasa pisze on miedzy innymi: ,,W Pa-
sterzu stosunkowo czesto mamy do czynienia z Aniotem Naj-
$wietszym, Swietym, Wspanialym, ktéry nie jest nikim in-
nym — wszyscy to uznajg — jak tylko Synem Bozym, samym
Duchem Swietym. Ten najwyzszy archaniol w Podob VIII 3, 3
otrzymuje nawet imie Michal”5 Krétkie, ale jakze zdumiewa-
jace, wprost szokujace ujecie zagadnienia. A jednak — co cie-
kawe — sposréd autordéw: nowszych podrecznikéw patrologii ani
B. Altaner (ostatnie dostepne mi wydanie z roku 1960), ani
J. Quasten nie wspominaja zupelnie o tym punkcie angelo-
logii Hermasa. Milczenie Quastena jest tym bardziej zastana-
wiajace, ze chrystologicznym pogladom w Pasterzu Hermasa
poswieca on stosunkowo duzo miejsca.

Jedli chodzi o dawniejszych historykow literatury staro-
chrzescijanskiej to, Otto Bardenhewer omawiajgc dzieto
Hermasa wspomina o wielkim podobienstwie Michata Aniola
i Syna Bozego, prdobuje jednak udowodni¢, ze o pelnym ich
utozsamieniu nie moze by¢ mowy 6. Podobnie czyni F. Cayré,
z tym Zze samo pomieszanie Michala Aniotla z Synem Bozym -
usituje wryttumaczyé po prostu niekompetencjg Hermasa
w sprawach $cisle teologicznych?. Ciekawe jest stanowisko
J. Tixeronta. Autor ten — jak wynika z wypowiedzi
J. Lebretona -- poczgtkowo opowiadal sie wyraznie za
utozsamieniem przez Hermasa Aniola Najswietszego z Synem
Bozym, w nastepnych jednak wydaniach swej ,Historii dog-
matéw”’ skreslit wszystkie zdania tyczgce tego zagadnienia,
a wiec wolal na ten temat raczej milczeé 8. Stosunkowo naj-
dokladniej przedstawil caly ten problem Lebreton. W swej

SHermas, Le Pasteur, Introduction, texte critique, traduction et
notes par R. Joly (Sources chrétiennes, 53), Paris 1958, s. 32.

$O. Bardenhewer, Geschichte der altchristlichen Literatur, t. I,
Herder 1910, s. 486.

7 F. Cayré, Précis de Patrologie et d’Histoire de la Théologie, Des-
clée 1931, t. 1. s. 91.

8J. Lebreton, Histoire du Dogme de la Trinité de origines au con-
cile de Nicée, t. II, Paris 1928, s. 651, przypis 1.
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»Historii dogmatu Tréjcy Swietej”, w specjalnym dodatku,
analizujgc doktryne Hermasa dochodzi do wniosku, ze w. opar-
ciu o czysta logike, utozsamienie Michala Aniota z Synem Bo-
zym w Pasterzu, trzeba przyjgé jako fakt nie podlegajacy
dyskusji. Ale i ten autor, chegc jakby usprawiedliwi¢ Hermasa,
bezposrednio po sformulowaniu swego wniosku zaznacza, Zze
byloby ,,zuchwalstwem” na podstawie jednej wzmianki o Mi-
chale zapozyczonej do tego z judaizmu, ,,przypisywanie Her-
masowi teologii, ktéra czynilaby z Michata Syna Bozego” ®.
Podobne stanowisko zajmuje F. Diekamp. W swym pod-
reczniku teolegii dogmatycznej zupelnie otwarcie stwierdza,
ze teza jakoby w Pasterzu Hermasa Michal Aniot byl utoz-
samiony z Synem Bozym, nie posiada zadnych podstaw 19.

Jak widaé sprawa byla i jest do dnia dzisiejszego dyskuto-
wana i prawdopodobnie dlatego — poza Diekampem — nie
wspomina o niej zaden z najbardziej znanych i popularnych
autorow podrecznikéw dogmatyki katolickiej ani B. Bart-
man, ani A. Tanquerey, ani E. Hugon ani M.
Schmaus.

W takiej sytuacji wydaje sie, ze calej tej sprawie warto po-
$wieci¢ baczniejszg uwage i przeanalizowac¢ jg dokiadniej, przy-
najmniej jesli chodzi o poglady znanego wszystkim autora sta-
rochrzescijanskiego, a zarazem jednego z przedstawicieli $ro-
dowiska zydochrzescijanskiego, mianowicie Hermasa.

Rzecz jasna, iz nalezy rozpoczg¢ od zorientowania sig w ogol-
nym tle doktrynalnym, na jakim wystepujg u tego autora po-
wyzsze myS$li trynitaryczno-chrystologiczne; innymi sltowy
nalezy najpierw rozpatrzy¢ angelologie Hermasa w jej calo-
ksztalcie. Dopiero majac przed sobg obraz angelologii, bedzie
mozna wydoby¢ ewentualny zwigzek, jaki zachodzi miedzy ta
nauka a naukg o Trdéjcy Swietej. Tak tez przedstawiaé sie bedg
poszczegGlne etapy naszej pracy; analiza, ktérej celem bedzie
nakreélenie obrazu $wiata aniotow w ujeciu Hermasa, nastep-
nie rzut oka na jego nauke o Synu Bozym i Duchu Swietym,
wreszcie préoba odpowiedzi na pytanie zasadnicze, a mianowi-

? Tamze, 8. 656.
10 F, Diekamp, Theologiae dogmaticae manuale, t. I, Tornaci, Editio
tertia, s. 336.



[5] ANGELOLOGIA W PASTERZU HERMASA 55

cie: czy rzeczywiscie, a jesli tak, to o ile i w jaki sposob angelo-
logia Hermasa wchodzi na teren jego nauki trynitarycznej?

1. SWIAT ANIOLOW W WYOBRAZENIU HERMASA

Przystepujgc do analizy tekstu trzeba pamieta¢, Ze mamy
do czynienia z dzielem o wyraZnej tematyce moralnej. Autora
interesujg pewne aspekty pokuty i na nich koncentruje on
swojg uwage. Wszelkie inne zagadnienia z zakresu nauki chrze-
$cijaniskiej, a wiec takze angelologie, traktuje tylko o tyle,
o ile 1gczg sie z tematem zasadniczym. Poza tym z historii
literatury- starochrzescijanskiej wiadomo ,ze Hermas nie od
razu napisatl calego Pasterza, lecz komponowal go cze$ciami
przez dluzszy czas* i w innym porzgdku niz to przedstawia
dzisiejszy tekst. Z tych powodoéw, w interesujgcej nas nauce
o aniotach, nie mozemy doszukiwaé¢ sie ani $cistej precyzji ani
pelnego przedstawienia pogladéw autora; to nie bylo jego celem.
W analizie trzeba réwniez wziaé pod uwage sam rodzaj lite-
racki dziela. Pasterz nalezy do literatury apokaliptyczno-pro-
rockiej. Autor przedstawia w nim swe poglady w formie obja~-
wien udzielonych mu przez Boga, te za§ — jak wiadomo —
juz z natury sg pelne tajemnic i niedomoéwien.

Wedtug tradycyjnego podziatu Pasterz skiada sie z pieciu
Wizji, dwunastu Przykazan i dziesieciu Podobiehstw. Bardziej
logiczny wydaje sie jednak podzial na dwie czesci, z ktérych
jedna zawiera objawienia udzielone Hermasowi za posred-
nictwem niewiasty (pierwsze cztery Wizje), a druga — obja-
wienia, w ktérych posredniczy Pasterz — Aniol Pokuty (Wi~
zja V-ta oraz wszystkie Przykazania i Podobienstwa). Anali-
zujgc tres¢ Pasterza bedziemy mieli na uwadze ten drugi, lo-
giczny podzial dziela.

Poniewaz jednak — jak wspomnieliSmy wyzej — Pasterz
nie stanowi jednolitej i zwartej calosci, lecz jest raczej luznym
zestawieniem pouczen roéznych pod wzgledem tregci, formy
i charakteru, a zwigzanych tylko wspdlnym celem, w naszej
pracy nie zawsze bedziemy sie troszezyli o zachowanie tej ko-
lejnosci, jakag przedstawia jego redakcja, ktora dotrwata do

11 Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa Hermas rozpoczal pisanie
swego dziela za Klemensa (+101) a ukoriczyl za Piusa (140—155).



56 E. STANIEK l6l

naszych czasow. W pewnych wypadkach, w ramach poszczegdl-
nych czesci, polgczymy razem roézne, rozrzucone tu i owdzie
wypowiedzi autora czy to o poszczegélnych amolach czy tez
o catych ich grupach.

Gloéwng postacig wystepujaca w pierwszych czterech Wizjach
jest ,,sedziwa niewiasta”. Zjawia sie ona przed Hermasem po
to, aby udzieli¢ mu pewnych wyjasnien. Raz poucza go o moz-
liwosci uzyskania od Boga przebaczenia popelnionych grzechéw,
innym razem kaze mu sporzadzi¢ odpis przyniesionej przez
siebie ksigzeczki, to znowu ukazuje mu obraz budowy wiezy
(kosciola), szczegélowo wyjasniajac jego symboliczne zna-
czenie,

Ale ta sedziwa niewiasta, zjawiajgca sie przed Hermasem
w coraz to mlodszej i piekniejszej postaci, nie jest jedyna
osobg, o ktérej opisujgc swe wizje wspomina autor. Oto w dru-
giej i trzeciej \Wizji zjawia sie mu w czasie snu jakis ,,mlo-
dzieniec wielkiej pieknosci” 12 i oznajmia mu: ,sedziwa nie-
wiasta to Kosciél” 13, a jej stale odmladzajgca sie postaé to nie
co innego jak obraz odmladzajgcego sie przez pokute Ko-
Sciota.

Co wigcej, sama niewiasta czgsto wystepuje w towarzystwie
innych oséb. I tak w Wizji I-ej czytamy, ze gdy po skonczeniu
wyjasnien powstala z tronu, przyszli ,,czterej mlodziency” 14,
wzieli tron i odeszli w strone wschodu. Nastepnie zjawili sie
»jacy$ dwaj mezowie” 5, ujeli jg pod ramiona i odeszli w $lad
za tamtymi. W Wizji III-ej przybywa ona w otoczeniu tych
samych ,szesciu mlodziencow” 1% i kaze im budowaé wieze.
Autor w widzeniu oglada ,,jak tysigce mezéw znosi kamienie,
[...] i podaje je mlodziencom, a oni je biorg i budujg”". Pod

12 Wiz II 4, 1; por. Wiz III 10, 7; Za podstawe do analizy przyjalem
tekst Pasterza wydany w Bibliotheca Sanctorum Patrum, Series I, Vol
IV, Romae 1904.

13 Wiz II 4, 1.

4 Wiz I 4, 1.

% Wiz 14, 3.

16 Wiz IIT 1, 6; jak z tego wynika autor posluguje sie zamiennie ter-
minam®: micdzieniec, maz. Poprzednio bowiem méwil o czterech mio-
dziencach i dwoch mezach, obecnie za$ calg szbstke okre$la terminem
.mlodziefcy”.

7 Wiz III 2, 5.
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koniec wizji ponownie zjawia sie obok niewiasty owych szesciu
micdziencoéw, ktorzy ja wspélnie odprcwadzajg do wiezy. Czte-
rech innych odnosi za nimi lawe, na ktorej siedziala 3¢,

Tu powstaje od razu pytanie: kim sg owe tajemnicze osoby,
do ktérych autor stosuje zamiennie takie okreslenia jak ,,maz”
lub ,.mlcdzieniec”? OdpowiedZz znajdujemy w Wizji III-ej.
Sama niewiasta wyjasniajac Hermasowi wizje budowanej wiezy
powiada: szesciu miodziencow budujgcych, ,,to swieci aniclowie
Boga, stworzeni przed wszystkimi innymi, ktérym Pan oddal
wszelkie stworzenie swoje, aby je rozmnazali, rozbudowywali
i pancwali nad calym stworzeniem. [..] A ci drudzy, ktérzy
znoszg kamienie, [...] to takze $wieci aniolowie Boga. Jednak
owych szesciu ich przewyzsza”. Przez nich tedy wszystkich
dokona si¢ budowa wiezy .

Oproécz powyzszych wyjasnien niewiasta jeszcze (iwukrotnie
wspomina o aniolach. Raz czyni to tlumaczgc Hermasowi sym-
boliczne znaczenie réznych rodzajéw kamieni uzytych do bu-
dowy wiezy. Gdy mowi ¢ kamieniach oznaczajgcych nowicju-
szy wiary dodaje, ze ,,aniolowie sposcbig ich do zycia dcbre-
go” 20, Drugi raz, gdy wyjasnia, dlaczego potwor, ktérego
spotkal na drodze, nie uczynil mu nic zlego, powiada wtedy:
,Pan wystal aniola swego, postawionego nad dzikimi zwierze-
tami, ktéremu na imie Thegri i zamkngl paszcze jego (potwora),
aby cie nie pozarl” 21

Powyzsze wiadomosei o aniotach — wydobyte z pierwszej
cze$ci dzieta — przedstawiajg sie w syntetycznym ujeciu na-
stepujgco: Aniolowie wystepuja tu w liczbie nie dajagcej sie
blizej okresli¢. Autor w odniesieniu do nich uzywa przymiot-
nika myriddes — niezliczeni. Niemniej wsréd tej niezliczonej
rzeszy zeznacza sie pewna hierarchia. Na jej czele stoi szesciu
anioléw, ktérzy wyraznie zajmujg pewne uprzywilejowane sta-
nowisko. Zostali oni stworzeni przed wszystkimi innymi; otrzy-
mali cd Boga wielkg wladze; z Jego woli panujg nad calym
stworzeniem, rozbudowuja je 1 rozmnazajg; na ziemi otaczajag

18 Wiz III 10, 1.
19 Wiz IIT 4, 1—2.
N Wiz III 5, 4.
2 Wiz IV 2, 4.
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szczegblng opiekg Koscidt i bardziej niz inni troszcza sie o jego
wzrost. Tej uprzywilejowanej széstce podlega niezliczona rze-
sza innych aniolow biorgcych udziat w budowie Kosciola. Bliz-
szego jednak wyjasnienia, kim sg owi aniolowie, autor niestety
nie podaje.

O aniele Thegri wiemy tylko tyle, ze posiada wladze nad
dzikimi zwierzetami, oraz ze bezposrednio podlega rozkazom
Boga. Jaki jest jego stosunek do pozostatych aniolow, a zwiasz-
cza do uprzywilejowanej széstki — nie wiadomo. Nic tez pew-
nego nie potrafimy powiedzie¢ o aniotach przygotowujgcych
nowicjuszy wiary do zycia dobrego, ani o aniele, ktéry nocg
dwukrotnie staje przed Hermasem, aby mu wyjasni¢ symbo-
liczne znaczenie rozmawiajacej z nim niewiasty.

Tak przedstawia sie calo$é nauki o aniolach zawartej w pierw-
szych czterech Wizjach. Zasadniczo sg to wiadomosci bardzo
fragmentaryczne. Z tego powodu zawieraja w sobie wiecej
nierozstrzygnietych probleméw niz pozytywnych wyjasnien.
Moze jednak analiza drugiej czesci dziela, zawierajacej obja-
wienia udzielone Hermasowi przez Aniola Pokuty, rzuci na te
mroki jakie§ nowe $wiatlo.

Osobg, ktora odgrywa giowng role w drugiej czesci omawia-
nego przez nas dziela jest Aniol Pokuty, zwany takze — ze
wzgledu na postaé¢ w jakiej sie ukazuje — Pasterzem. Juz
podczas swego pierwszego spotkania z Hermasem, opisanego
w Wizji V-tej, wyraznie okresla cel swego przybycia: ,,zosta-
lem posltany, aby ci (Hermasie) jeszcze raz pokazaé¢ to wszystko
co$ dotychczas widzial, a zwlaszcza to co najwazniejsze” 22,
Calosé swego objawienia Aniol Pokuty postanawia ujgé w for-
me przykazan i podobienstw. Zaréwno jedne jak i drugie za-
wiera¢ bedg pewne zyciowe wskazéwki, jakimi winni kierowa¢
sie ludzie, jezeli chcg przez pokute powrdci¢c do Boga. Wska-
zowki te dotycza réinych dziedzin ludzkiego zycia. I tak np.
spotykamy wsréd nich wezwanie do wiary i bojazni bozej, prze-
stroge przed brakiem wstrzemiezliwosci, zlg pozadliwoscis,
wezwanie do miloséci bliZniego, cierpliwosci itp. Czesto, zwlasz-
cza w Podobienstwach, aby utatwi¢ Hermasowi zrozumienie

2 Wiz V 1, 5.



[91 ANGELOLOGIA W PASTERZU HERMASA 59

pewnych prawd, Aniol Pokuty postuguje sie dluzszymi po-
réwnaniami a nawet calymi przypowieSciami.

Naszg analize tej czesci dziela rozpoczniemy od charaktery-
styki postaci jej glownego bohatera — Pasterza. Jak wynika
z jego wlasnych relacji, jest on aniolem, ktory otrzymal wia-
dze nad pokuta. W Przykazaniu IV-tym wyraznie oznajmia
Hermasowi, ze Bog znajac stabo$¢ ludzkg i chytros¢ diabelska,
zmitowal sie nad swym stworzeniem i ustanowit pokute,
,,a mnie (Pasterzowi) nad ta pokutg dal wiadze” 23. Kiedy in-
dziej precyzujac jeszcze dokiadniej swoje stanowisko wyjasnia:
,postano mnie, abym byl razem z wami, ktérzy pokutujecie
z calego serca, abym was skrzepil w wierze 2¢; abym wszyst-
kim udzielit taski pokuty” 25.

Pasterz — Aniol Pokuty ,,jest w wielkim powazaniu i wielkg
piastuje godno$é wobec Boga, rozporzadza wielkg potegg i jest
mozny w swoim dzialaniu” 6, W wykonywaniu swej wiladzy
dysponuje on tak wielkg mocg, ze nawet moze zmusi¢ czlo-
wieka do czynienia pokuty 27. Co wiecej, wiadza jego rozcigga
sie nie tylko na pokutujgcych ludzi, ale i na szatana: ,nie
béjcie sie diabla, bo on nie ma nad wami mocy. Albowiem bede
z wami ja, Aniol Pokuty, ktéry panuje nad nim” 28,

Aniol Pokuty, mimo ze w omawianej przez nas czes$ci dziela
odgrywa glowng role, nie jest jednak wcale aniolem najwyz-
szym. Ponad nim stoi Aniol Michal, zwany takze przez Her-
masa Aniolem Wspanialym, Aniolem Naj$wietszym czy tez
Aniotem Panskim 2. On to wysyla Aniola Pokuty do Her-
masa. Pasterz méwi o tym zupelnie jasno juz przy pierwszym
spotkaniu z autorem: ,,postal mnie Aniol Najswietszy, abym

23 Przyk IV 3, 5.

24 Przyk XII 6. 1.

25 Podob VIII 11, 1.

26 Podob X 1, 3.

21 Przyk XII 3, 3.

28 Przyk XII 4,61 7.

2 Aniol Wspanialy” i ,,Aniot Panski” to okre§lenia uzywane przez
‘autors zamiennie, por. Podob VII 1, 1 i 1, 5; aby natomiast stwierdzié¢
identycznoéé tego aniola z ,, Aniolem Najs$wietszym”, wystarczy poréw-
naé¢ oS§wiadczenie Pasterza w Wiz V-tej 1, 2 i Podob VII-ym 1, 5. Z pierw-
szego dowiadujemy sie ze Aniol Pokuty zjawia sie u Hermasa z rozkazu
z?{r}iola Najswietszego, a z drugiego, ze czyni to z rozkazu Aniola Pan-
skiego.
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zamieszkal z tobg przez reszte dni twego Zzycia” 3. On tez —
jak wynika z Przykazania V-go — osobiscie usprawiedliwia
cdpowiednio przygotowanych ludzi. Aniol Pokuty wyraznie
cswiadcza: bede z pokutujgcymi i ochronie ich, ,,gdyz oni
wszyscy dostgpig usprawiedliwienia przez Anicla NajSwiet-
szego"’ 31,

Nasuwa sie pytanie: ktoz to jest ten Aniol Najswietszy, czyli
Wspanialy Aniol Panski — Michai?

Najwiecej szczegdlow dostarcza nam tu Podobienstwo
VIII-me, totez cbecnie musimy podda¢ je dokladniejszej ana-
lizie. Autor opisuje w nim nastepujace widzenie:

Zobaczy?l wielkg wierzbe, pod ktorg stat Wspanialy Aniot Pan-
ski. W reku trzymal sierp i obcinal galgzki tego drzewa, rozdajac
je zgromadzonemu przed nim narodowi. Wierzba jednak ku
zdumjeniu autora, pozostawala nadal piekna i zdrowa. Kiedy
juz wszyscy galazki otrzymali, Aniot Panski zazgdal ich z po-
wrotem. Podchodzili wiec do niego kolejno oddajac gatazki, a on
badal je bardzo starannie. Jedne z nich byly zupeilnie suche
i stoczone do tego przez robaki, inne na wpodt zielone, jeszcze
inne pokryte pieknymi pedami a nawet owocami. Zaleznie od
wygladu galgzki, Aniol ustawial mezéw w oddzielne grupy.
A gdy skonczyl, ukorenowatl tych, ktorzy oddali galazki z owo-
cami i kazal im wejé¢ do wiezy. Podobnie odeslal do wiezy
tych, ktorzy oddali galazki zielone, wprawdzie ich rie koro-
nowatl, ale wycisngl na nich piecze¢. Gdy skonczyl calg prace,
rzekl do Pasterza: ,,ja odchodze, ty zas tych tutaj puszczaj
do budynku [..] poddawaj ich galazki starannemu badaniu,
[...] jesli cie za$ ktéry minie, tedy ja go zbadam na oltarzu”.
Po czym odszedl. Pasterz zasadzil wszystkie galazki, podlat
je obficie wodg i pozostawil na pewien czas, aby o ile to moz-
liwe nabraly zycia. Rzeczywiscie po kilku dniach wiele z nich
zmienilo sie zupelnie, niektére nawet wydaly owoce, tak ze
duza cze$¢ mezéw mogla wstapi¢ do wiezy 32

Tak przedstawial sie widziany przez Hermasa obraz. A oto
jego tlumaczenie podane przez Aniota Pokuty: ,,drzewo wiel~

0 Wiz V1, 2
3 Przyk V 1, 7.
3 Podob VIII 1,1 — 2, 6.
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kie [...] to prawo boze dane calemu $wiatu. A to prawo, to
Syn Bozy [..]. Aniol zas wielki i wspaniaty, to Michal,
ktéory ma wladze nad narodem i nim rzgdzi. On to bowiem
wlozyl prawo w serca wiernych, a zatem i on bada tych, ktorym
je dal, czy je zachowali. Wszystkick, ktérzy prawo przekro-
czyli, [...] pozostawil dla pokuty pod moja (Aniola Pokuty)
mocg: wszystkich za$, ktérzy prawo wypelnili i je zachowali,
ma on sam pod swojg mocg” 3.

Poza tym Podobienstwem raz jeszcze spotykamy Wspaniatego
Aniola Panskiego w zakonczeniu dziela, kiedy osobiscie przy-
bywa do domu Hermasa, aby przez to pokresli¢ wartosc dziela
pokuty i wielkos¢ roli jakg w nim odgrywa Pasterz — Aniol
Pokuty. Przy tej okazji dowiadujemy sie, ze Aniol Wspaniaty
zajmuje jakies wyjatkowe stanowisko wobec Boga. On bowiem
jest tym, ktory osobi$cie sklada przed Bogiem sprawozdanie
z dzialalno$ci Aniola Pokuty wérod ludzi czynigeych pokute 34,

Wypada tu doda¢, ze wedlug wszelkiego prawdopodobien-
stwa, nie kogo innego, ale wlasnie tego Anicla Wspanialego ma
na uwadze Aniol Pokuty, kiedy w Podobienstwie V-tym wy-
jasnia Hermasowi: ,zostales skrzepiony przez Aniola Swietego
i otrzymales cd niego wielki dar modlitwy...” 3, :

Mimo wyjatkowego stanowiska Wspaniatego Aniola Pan-
skiego — Michala, jego sytuacja w Pasterzu Hermasa nie jest
jedhak zupelnie jasna. Autor bowiem w kilku miejscach wy-
raznie méwi o grupie szesciu Anioléw Wspaniatych, nie pre-
cyzujge blizej, w jakim stosunku do nich pozostaje Michal
Aniol.

Wiadomosci o Aniotach Wspaniatych zawarte sg w dwu Po-
dobienstwach, V-tym i IX-tym. Pierwsze z nich koncentruje
sie woko! niezmiernie skomplikowanej przypowieéci o niewol-
niku pracujgcym w winnicy, drugie opisuje najdtuzsza, otrzy-

3 Podob VIII 3, 2—5.

3¢ Podob X 2, 2. .

{5 Podob V 4, 4, Za utozsamieniem Aniola Wspaniatego z Aniolem
Sw1etym opowiadamy sie tu na podstawie: a) bliskiego znaczenia termi-
nbw:' endoksos, semnds, hagios. b) faktu, ze autor odno$nie Michata Anio-
1a uzywa réznych okreSleri: Aniol Wspanialy = Aniol Naj$wietszy =
= Aniol Panski, a wiec jest zupelnie mozliwe iz w powyzszym wypadku
okrefla go terminem , Aniol Swiety”.
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mang przez autora wizje. Wizje budowy wiezy. Zacznijmy od
tego ostatniego. _

Pasterz — Aniot Pokuty ukazal Hermasowi wielkg réownine
otoczong dwunastu gérami. W jej srodku stala, przewyzszajac
wszystkie gory, biala, czworoboczna skala. W pewnym momen-
cie zblizylo sie do niej szesciu wysokich i wspanialych me-
z6w. Wezwali oni calg rzesze innych mezéw, ktérym kazali bu-
dowac¢ na skale wieze. Rozpoczela sie praca. Jedni budowali,
inni znosili z pobliskich gér kamienie, jeszcze inni je obrabiali
i podawali mezom budujgcym. Po pewnym czasie szesciu zarza-
dzilo przerwe w budowie.

W kilka dni pézniej Aniol Pokuty przyprowadzil Hermasa
z powrotem na miejsce budowy. I wtedy zobaczyl on dziwng
sceng. Do wiezy ,,zblizyt sie oddzial mezéw, a w posrodku maz
jakis wzrostu tak olbrzymiego, ze przewyzszal wieze, a szesciu
mezéw, ktérzy prowadzili budowe szlo obok niego, z prawe]j
i lewej jego strony i wszyscy robotnicy budowlani byli przy
nim i wiele innych znakomitych postaci go otaczalo” .

Po przybyciu maz éw badal budowle tak dokladnie, ze oso-
biscie dotykal kazdego kamienia. Te wszystkie, ktére okazaly
jakie$ braki, kazal usungé, a na ich miejsce wlozy¢ nowe. Po
skonczeniu tej pracy, maz wspanialy i pan wiezy, przywotal
Pasterza i oddal mu wszystkie kamienie zlozone pod wiezg a usu-
niete z budowli, méwigc: ,,starannie oczys¢ te kamienie i o ile
je mozna przystosowaé¢ do innych, wlgcz je do budowy wiezy;
niestosowne za$ odrzu¢ daleko”.

Po tym rozkazie — oddalil si¢ od wiezy razem z wszystkimi,
z ktérymi przybyt 37 _

Tak przedstawiala sie wizja, natomiast jej ttumaczenie w ustach
Aniola Pokuty wygladalo nastepujaco: ,skala i brama, to Syn
Bozy. [...] Tlum caly tych co wieze budowali, to aniotowie
wspaniali; oni to jakby mur otaczajg Pana. [...] SzeSciu mezdw,
a w posrodku nich maz wspanialy i wysoki, ktéry obchodzit
wieze i kamienie z budowli usuwatl [...] to Syn Bozy, a owych
szesciu to Aniolowie Wspaniali, ktérzy go otaczajg z prawej

3 Podob IX 6, 1n.
57 Podob IX 2, 1—7, 3.
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i lewej strony. Zaden z tych Anioléw Wspanialych nie zblizy
sie do Boga bez niego. [...] Wieza, to Koscidt” 3¢,

Z powyzszego wyjasnienia wynika, ze autor uzywa okresle-
nia ,,aniolowie wspaniali” w dwu znaczeniach, raz w sensie
szerszym, odnoszac je do calej rzeszy biorgcej udzial w budo~
wie wiezy, drugi raz w sensie Scistym, okreslajgc nim grupe
sze$ciu aniolow zajmujgcych pewne uprzywilejowane stano-
wisko. Ponijewaz jednak w sensie szerszym termin ten uzyty
jest tylko jeden jedyny raz, w dalszym ciggu naszej pracy be-~
dziemy sie nim postugiwali w odniesieniu do szesciu aniotow
stojgcych na szczycie hierarchii duchow niebieskich.

Nalezy tu réwnez zaznaczy¢, ze wzmianke o sze$ciu Anio-
lach Wspanialych spotykamy tym razem juz po raz drugi
Byla bowiem o nich wzmianka w Wizji III-ej 3%, Wprawdzie
nie byli oni tam nazwani ,,Aniolami Wspanialymi”, lecz w $wie-
tle dopiero co przeanalizowanego Podobienstwa wyraZnie wi-
da¢, ze to o nich witasnie chodzi. Sama liczba ,,sze$ciu” i stano~
wisko, jakie zajmujg przy budowie wiezy, wystarczajgco jasno
przemawia za ich tozsamoscia. Réznice, jakie znajdujemy
w tych opisach (w Wizji osobiscie buduja, w Podobienistwie
tylko kieruja budows), nie sg w tym wypadku rzeczg istotng.
Faktycznie bowiem w jednym i drugim wypadku oni decydujag
o catej budowie.

Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa, te samg nieliczng
a uprzywilejowang grupe sze$ciu Anioléw Wspanialych ma na
uwadze autor w Podobienstwie V-tym. Zawiera ono -— opo-
wiedziang Hermasowi przez Aniola Pokuty — przypowies¢ na-
stepujgcej tresci: :

Czlowiek pewien czes$¢ posiadanej przez siebie roli zamienit
na winnice. Udajac sie na obczyzne, sposréd wielu swoich nie-
wolnikéw wybral jednego, odznaczajgcego sie wiernoscig i po-
lecit mu nowo zasadzong winnice ogrodzi¢ plotem. W nagrode
za wykonang prace obiecal mu wolnosé. Wierny niewolnik po
odjezdzie pana nie tylko doskonale wypelnit otrzymany rozkaz,
ale nadto sam z wlasnej woli przekopal winnice i usunal z niej
wszystkie chwasty, doprowadzajac przez to calosé do wspania-

3% Podob IX 12, 1—13, 1.
3 Por. s. 56 i 57.
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lego porzadku. Pan po powrocie, zobaczywszy jego piekne dzieto,
wielce sie uradowal. Przywolal do siecbie umilowanego syna,
ktéry mial po nim dziedziczyé, oraz wszystkich swoich przy-
jaciét i doradcow, po to, aby zasiegng¢ ich rady. Postanowit
bowiem nie tylko wyzwoli¢ wiernego niewolnika, ale uczyni¢
go wspdldziedzicem swego syna. Syn zgodzil sie na propozycje
ojca. A gdy po kilku dniach niewolnik jeszcze raz okazal swg
dobro¢, dzielgc sie otrzymanymi od pana potrawami z towa-
rzyszami swojej niedoli, wszyscy, syn i doradcy jeszcze usilniej
wstawili sie za nim do pana, zgadzajgc sie na jego adopcje 0.

Oczywiscie z same] przypowiesci Hermas niewiele zrozumiat
i dlatego otrzymal od Aniocla Pokuty jej wyjasnienie. ,,Pole —
mowi on — to ten $wiat. Pan pola, to ten, ktéry wszystko
stworzyl, urzgdzil i umocnil. Syn zas, to Duch Swiety; a nie-,
wolnik, to Syn Bozy. Winna latoro$l, to lud, ktory Bog sam
zasadzil. Plot, to $wigci aniolowie Panscy, ktérzy opiekg ota-
czajg lud Bozy. [...] A przyjaciele i doradcy, to swieci aniolowie
stworzeni przed wszystkimi innymi” 4. Kilka zdan dalej w od-
niesieniu do tych samych przyjaciét i doradcéw Aniol Pokuty
uzywa okreslenia ,,Aniolowie Wspaniald” 42, '

Mimo ze autor w tym wypadku nie podaje liczby tych Anio-
16w. Wspanialych, to jednak, okreslajgc ich slowami: ,,zostali
stworzeni przed wszystkimi innymi”, niedwuznacznie wskazuje
na to, ze chodzi mu o znang széstke Anioléw Wspanialych. Do-
slownie bowiem tymi samymi stowami charakteryzuje ich
w Wizji 1II-ej 2.

W drugiej czesSci dziela, oprocz Aniola Pokuty i grupy Anio-
16w Wspanialych wraz z tajemniczg postacig Michala, spoty-
kamy jeszcze innych przedstawicieli swiata anielskiego. I tak
w Podobienstwie VI-tym wystepujg dwaj nowi aniotowie
w postaci pasterzy: Aniol Rozkoszy 1 Obledu *, oraz Aniot
Kary %5. Pierwszy z nich w wizji wystepuje w postaci paste-
rza-miodzienca; ,,on to prowadzi do zguby wiele stug bozych

4 Podob V 2, 1—11.
4 Podob V 5, 2n.

42 Podob V 6, 4.

4 Por. s. 57.

4 Podob VI 2, 1.

45 Podob VI 3, 2.
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i odwraca ich od prawdy obtedem zlych pozadliwosci, w kté-
rych ging"” 46, Jednych prowadzi na $mier¢ czyli wieczne za-
tracenie, innym wprawdzie nie przekre§la catkowicie mozli-
wosci zbawienia, ale ich znacznie oddala od Boga. Tych ostat-
nich ratuje Aniol Kary. W wizji wystepuje on w postaci
pasterza-olbrzyma. ,,Jest to jeden z aniolow sprawiedliwych,
ktéoremu powierzono wymiar kary” 4%. Bierze on wiec tych,
ktorzy sie bigkaja daleko od Boga i idg za pozadliwoscig swiata
tego i wymierza im, jak na to zastuguja, kary dotkliwe i rézno-
rodne. Celem tej kary jest doprowadzenie czlowieka do
refleksji i cpamietania. Wskazuja na to stowa Aniota Pokuty:
,,dopiero gdy ich trapig wszelkiego rodzaju cierpienia, tedy ida
na dobre wychowanie pod mojg opieke i nabierajg sily w wie-
rze Panskiej, a gdy sie zabiorg do pokuty, tedy im na mys$l
przychodza uczynki, ktorych sie dopuscili i wtedy wielbig
Boga [...] ze dostali si¢ pod mojg opieke i ze juz nic zlego im
nie grozi” . :

W pewnym momencie Aniol Kary z rozkazu Aniola Wspa-
nialego wystawia na probe caly dom Hermasa. Préba jest tak
bolesna, ze autor blaga Aniota Pokuty, by rozkazal odejs¢ Anio-
towi Kary. Ale wtedy z ust Pasterza dowiaduje sie: ,ty masz
cierpie¢ ucisk, albowiem tak rozporzadzil o tobie Aniot Wspa-
nialy” 4. Po czym Aniol Pokuty dokladniej wyjasnia Herma-
sowi, ze Aniol Wspaniaty rozgoryczy? sie z powodu ztych uczyn~
kow jego i calej rodziny, dlatego zestal na nich ucisk, aby ich
pobudzi¢ do pokuty i do oczyszczenia z wszelkiej pozadliwosci.
Gdy zatem pokutowaé beds i gdy sie oczyszcza, Aniot Kary
odstapi od nich. W koncu jednak Pasterz przyrzeka Hermasowi,
ze wstawi sie za nim. i bedzie prosit Anicla Kary, by zmniejszyl
utrapienia jego %, Nie trudno zauwazy¢, ze cel dzialania tych
dwu Anioléw, tzn. Aniola Kary i Aniota Rozkoszy, jest zupelnie
rozny. Jeden z nich odwodzi czlowieka od Boga, a drugi po-
przez cierpienia stara sie go z powrotem do Boga przyprowa-
dzié. Wynika z tego, ze wérod duchéw niebieskich ma miejsce

4% Podob VI g, 1.
47 Podob VI 3, 2.
4% Podob VI 3, 6.
4 Podob VII 1, 1.

50 Podob VII 1, 2—8.

’

5 — Studia Theologica Vars. Nr 1/1971
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jaki$ zasadniczy podzial. Istnieje bowiem grupa anioldw spra-
wiedliwych, do ktérej miedzy innymi nalezy Aniol Kary, oraz
istnieje przynajmniej jeden aniol niesprawiedliwy -— Aniol
Rozkoszy i Obledu.

Pewne potwierdzenie tego zasadniczego podzialu znajdujemy
w Przykazaniu VI-tym. Pasterz stwierdza tu ogoélng prawde:
».dwaj aniolowie towarzysza czlowiekowi, aniol sprawiedliwosci
i aniol zlego” 5!, Zaréwno jeden jak i drugi moze wstgpi¢ do
serca czlowieka. Jezeli uczyni to pierwszy, od razu napeklia
on serce czlowieka pragnieniem czynéw sprawiedliwych; jezeli
natomiast drugi, napelnia czlowieka pragnieniem czynow ztych.
Wprawdzie czlowiek zadnego z nich nie widzi, ale znajgc do-
skonale pragnienie, jakie nurtuje go w danym momencie, moze
wiedzie¢, jakiego aniola gosci w swoim wnetrzu. Pasterz wzywa
do zawierzenia aniolowi sprawiedliwosci a odstgpienia od
aniota zlego. Azeby uzasadni¢ to wezwanie, stara sie w kilku
stowach przedstawi¢ olbrzymi wplyw tych anioléw na czlo-
wieka. ,,Gdyby znalazl sie jaki mgZ pelen wiary, a pozadanie
aniota zlego dostaloby sie do serca jego, tedy maz ten albo
niewiasta juz zgola muszg popas¢ w grzechy. I przeciwnie,
choéby maz albo niewiasta byli najgorsi, a do serca ich wstg-
pityby dziela aniola sprawiedliwosci, tedy juz z koniecznoS$ci
muszg czynié dobrze” 52, W ostatecznosci jednak od czlowieka
zalezy, ktérego aniola dopusci do siebie. I na tej podstawie
zrozumiale jest wezwanie Pasterza: ,zawierz aniolowi spra-
wiedliwoéci [...] a odstap od aniola zlego™ 33.

Wszystko wskazuje na to, ze tego samego aniola zlego ma
Pasterz na uwadze, gdy méwi o ,diable” %4 On bowiem tak
jak aniol ztego wzbudza w czlowieku ztg pozadliwosé¢ i odwodzi
go od Boga; kusi ludzi do zlego %%, zmaga sie z nimi i tylko

51 Przyk VI 2, 1. O tym ze autor w tym wypadku nie méwi o $ciéle
okreslonych jednostkach, lecz stwierdza tylko ogélng prawde: czlowie-
kowi towarzyszg dwaj aniolowie, jeden z anioléw sprawiedliwych i je-
den z niesprawiedliwych, $wiadczg: a) bardzo ogdlne nazwy — aniot
sprawiedliwoéei, anioi zlego. b) bardzo ogbélne okre§lenie ich funkeji —
wzbudzajg w czlowieku pragnienie czynéw dobrych i zlych.

2 Przyk VI 2, 71 8.

5 Tamze 2, 9.

5 Por. Przyk XI 1, 2; Przyk XII 2, 2; 4, 6; 5,11 4.

% Przyk XI 1, 3; Przyk XII 2, 2.

5 Przyk XII 5, 4.
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jednostki o silnej wierze mogg mu stawi¢ czola, slabe upadajg
stajgc sie jego stugami, z ktorymi czyni co chce . Mimo ze
dysponuje duzg mocg, panuje nad nim Aniol Pokuty, ustano-
wiony przez Boga miedzy innymi dlatego, aby umacniajgc lu-
dzi w wierze, pomagal im do zwyciestwa nad diablem %8, Z Po-
dobienstwa VII-go dowiadujemy sig, ze zwyciestwo takie jest
mozliwe, bowiem Michal Aniol koronuje pewng grupe mezéw
za to, ze walczyli z diablem i zwyciezyli go %,

Na uwage zasluguje w tym wypadku fakt, ze termin ,,diabet”
ho didbolos, podobnie jak ckreélenie ,,aniol zlego” ho Angelos
tés ponenas wystepuje zawsze w liczbie pojedynczej. Stad
w tekscie Pasterza nie ma zadnych podstaw do tego, by twier-
dzi¢, ze istnieje wieksza liczba aniotéw niesprawiedliwych.

Dla pelnosci obrazu wypada jeszcze wspomnie¢ o aniele
ducha proroczego ¢, ktéry towarzyszy prawdziwym prorokom
i w odpowiednim momencie sklania ich-do moéwienia prawdy,
zgodnie z wolg boza.

Wydobyte dotychczas z poszczegélnych czeséci dziela wiado-
mosci o aniolach, pozwalaja nam przynajmniej ramowo na-
kregli¢ ogoélny obraz angelologii Hermasa. Jej zasadniczy sche-
mat przedstawia sie nastepujgco:

Na szczycie hierarchii duchéw niebieskich stoi nieliczna grupa
Aniotéw Wspanialych z tajemniczg postacia Wspanialego
Aniota Panskiego — Michala. Wedlug wszelkiego prawdopo-
dobienstwa wszystkie inne duchy niebieskie podlegajg tym
Aniotom Wspanialym. Jedyna watpliwos¢ co do tege moze ty-
czy¢ Aniola Thegri, albowiem w tym wypadku brak danych
uniemozliwia dokladne okreslenie jego miejsca w hierarchii.
Sposrod calej niezliczonej rzeszy anioléw sprawiedliwych, pod-
legltych Aniclom Wspanialym, autor podaje nieco wiecej szcze-
golow o Aniele Pokuty i Aniele Kary. Ponadto wspomina
o aniele ducha proroczego, aniele wystepujacym w widzeniu
nocnym, o aniolach otaczajacych opiekg naréd wybrany i anio-

5 Tamze.

% Por. s. 59,

% Podob VIII 3, 6.
6 Przyk IX 1, 9.
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tach sposobigcych nowicjuszy wiary do zycia dobrego. Kilka-
krotnie méwi réwniez o aniele niesprawiedliwym czyli diable.

Poniewaz dokladniejsze okreslenie wzajemiego stosunku anio-
16w podleglych nielicznej grupie Anioléw Wspanialych, czesto
jest rzeczg prawie niemozliwg, a wszystkie wysuniete tu wnio-
ski pozostang ze wzgledu na brak danych z koniecznosci pro-
blematyczne, obecnie, nie wdajac sie juz w blizsze rozwigzy-
wanie tych zagadnien, calg naszg uwage zwrécimy na nieliczng
grupe Aniotéw Wspanialych i sprobujemy odpowiedzie¢ na py-
tanie: jakie miejsce w tej grupie zajmuje Wspanialy Aniot
Panski — Michal? Czy on jest jednym z szesciu Aniolow Wspa-
nialych, czy tez stoi poza tg szostka, a jezeli tak, to w jakim
pozostaje do niej stosunku?

2. MIEJSCE MICHAEA ANIOLA WSROD ANIOLOW WSPANIALYCH

W poprzednim rozdziale zaznaczyliSmy, Ze na czele wszyst-
kich duchow niebieskich stoi nieliczna grupa Aniolow Wspa-
nialych. Z Wizji III-ej, Podobiedstwa V-go i IX-go wiadomo,
ze jest ich szesciu; wiadomo dalej, ze zostali stworzeni przed
wszystkimi innymi, ze dysponuja otrzymang od Boga wladza,
ze panujg nad calym stworzeniem, rozmnazajgc je i rozbudo-
wywujgc, ze szczegoOlnie interesuja sie¢ wzrostem i doskonale-
niem Kosciola, ze wreszcie otaczajg ten Kosciél bardzo troskli-
wa opiekg, przy czym postugujg sie podlegajaca im niezliczong
rzeszg innych anioléw. Co wiecej, u Boga ciesza sig wielkim
uznaniem; stanowig jego najblizsze otoczenie; posiadajg udzial
w sprawach najwazniejszych, . tyczacych nawet dziedzictwa
Syna Bozego; na odbywajgca sie w niebie narade zostajg przez
Boga wezwani z Duchem Swielym; innym razem, wystepuja
obok Syna Bozego tworzac jego najblizszg straz; do Boga nie
zblizajg sie nigdy sami, lecz zawsze w towarzystwie jego Syna;
wystepujg zawsze razem i zasadniczo nigdzie nie wida¢, by
mozna bylo wprowadzi¢ miedzy nimi jakiekolwiek zroznicowa-
nie §!; tworzg — je$li tak mozna powiedzie¢ — jedno cizrlo
zlozone z szedciu os6b; wszelkie dzialanie zewnetrzne jest im
wsspolne.

61 Jedynym wyjatkiem od tej zasady jest scena z Wizji I-szej, gdy
dwoch odprowadza niewiaste, a czterech odnosi jej tron. Por. s. 7.
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Oprocz tych wiadomosci odnoszacych sie do Wspaniatej
Széstki przedstawionej jako jedna calos¢, Hermas w roéznych
miejscach swego dzieta wspomina o jednym tylko Aniele Wspa-~
niatym — Michale, przy czym nie precyzuje blizej jego sto-
sunku do pozostalych Anioléw Wspaniatych. Ta okoliczno$¢
nasuwa pytanie: czy autor, méwigc o Michale, ma na uwadze
jednego z przedstawicieli owej szostki czy tez kogos innego
stojgcego poza nig? Poniewaz odpowiedz na to pytanie stanowi
jeden z wazinych punktdéw naszego rozwazania, musimy, o ile
iylko pozwalaja na to zebrane wiadomosci, podjgé prébe jej
sformulowania. Zatem, kt6z to jest — wedlug Hermasa —
Wspanialy Aniol Panski — Michal?

Michat — to Aniot, ktéry posiada olbrzymia wladze; rzadzi
wszystkimi wierzgcymi %2; on nadaje ludziom prawo boze,
a nastepnie osobiscie sprawdza czy zostalo zachowane; spra-
wiedliwych koronuje, pieczetuje i dopuszeza do udzialu w szcze-
sciu wiecznym; grzesznych stara sie za wszelkg cene dopro-
wadzi¢ z powrotem do Boga, korzysta przy tym z pomocy
Aniola Pokuty i Aniola Kary, nad ktérymi posiada wiladze;
przygotowanych przez pokute ludzi sam usprawiedliwia; zaj-
muje przy tym wyjatkowe stanowisko wobec Boga, sklada
bowiem przed nim osobiscie sprawozdanie Aniola Pokuty ty-
czgce zachowania sie ludzi pozostajgcych pod jego opiekg. Wy-
stepuje zawsze sam i w swoim dzialaniu jest zupelnie nieza-

leiny.
To ostatnie stwierdzenie, craz brak jakiejkolwiek wzmianki
o stosunku Aniola Wspanialego — Michala do pozostalych

Anioléw ‘Wspanialych, zmusza do zastanowienia. Przeciez pe-
wne dane ¢ Michale przemawiajg za jego odrebnoscia: posiada
wladze usprawiedliwiania, czego nie mozemy powiedzie¢ o po-
zostalych Aniolach Wspaniatych; w wykonywaniu swoich
funkecji jest on calkowicie niezalezny, osobicie zdaje sprawo-
zdanie przed Bogiem z dzialalnosci innych aniotéw; wystepuje
zawsze sam, bez zadnego towarzystwa i sam decyduje o wszyst-
kim. Tymeczasem sz6stka Anioléw Wspaniatych ukazuje sie
zawsze wspoOlnie i wspédlnie podejmuje wszelkg decyzje. To

62 Rgzadzi narodem (por. s. 12), a nardd to ci, ktorzy uwierzyli w Syna
Bozego (Podob VIII 3, 2).
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wszystko, wraz z okresleniem ,,Aniol Najswigtszy”, oraz z jego
imieniem wlasnym ,Michal”, przemawialoby za tym, ze do
wspaniatej széstki nie tylko nie nalezy, ale ze ja prze-
wyZsza.

Takie postawienie sprawy stawia przed nami nowy obraz.
Naczelna grupa Anioléw Wspaniatych sklada si¢ wlasciwie nie
z szeSciu, lecz z siedmiu przedstawicieli, z tym ze jeden
z nich — Michat — pod wzgledem godnosci i posiadanej wiadzy
przewyzsza pozostalg széstke.

Tu jednak powstaje zaraz nastepny problem. Bardzo po-
dobny obraz spotykamy w Podobienstwie V-tym. Jak nam
juz wiadomo, w przytoczonej tam przypowiesci o niewolniku
pracujgcym w winnicy jest opisana scena, w ktérej pan win-
nicy wzywa do siebie swego umitowanego syna oraz wszystkich
przyjaciél i doradcow, aby zasiegna¢ ich rady . W tym wy-
padku ,syn to Duch Swiety %4, a przyjaciele i doradcy, to
szeSciu Aniotdéw Wspaniatych” 6. Obraz jest jasny: przed Bo-
giem staje siedem istot, Duch Swiety wraz z szeéciu Aniotami
Wspaniatymi.

Ale to jeszcze nie wszystko. Trzeci analogiczny obraz spo-
tykamy w Podobienstwie IX-tym, opisujgcym wizje budowanej
wiezy. Czytamy tam, ze w pewnym momencie do budowli
zblizyl sie ,,oddzial mezéw, a w posrodku maz jakis wzrostu
olbrzymiego ze przewyzszal wieze, a sze$ciu mezéw szio obok
niego, z prawej i lewej jego strony” ¢. ,Maz 6w [...] to Syn
Bozy, a szesciu mezéw obok niego, to Anioclowie Wspaniali” 67,
Nie trudno zauwazy¢, ze w tym Podobienstwie ta sama szostka
Anioléw Wspanialych, ktéra przedtem wystepowata obok Ducha
Swietego, wystepuje teraz obok Syna Bozego.

W tym Swietle wylania sie dalsze zagadnienie. Bardzo bliski
kontakt Anioléw Wspanialych z Duchem Swietym i Synem
Bozym oraz ich tajemniczy stosunek do Michata Aniota, do-
maga sie jeszcze dokladniejszego wyjaénienia. Przed naszymi
oczami ukazuje sie bowiem potréjny obraz:

63 Por, s. 63 i 64.

8% Podob V 5, 2.

% Por, 5. 64.

8 Podob IX 6, 11 2.
87 Podob IX 12, 7.
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SzeSciu Anioléw Wspanialych + Michal Aniot

Szeéciu Anioléw Wspanialych + Duch Swiety

SzeSciu Anioléw Wspaniatych + Syn Bozy
Szoéstka w kazdym wypadku ta sama, zmienia sie jedynie po-
staé¢ siédma. Chodzi zatem o dokladniejsze okre§lenie, w jakim
stosunku pozostaje Michal Aniol do Ducha Swietego i Syna
Bozego. Postaé Michata Aniota jest nam znana. Obecnie, aby
méce odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, musimy nieco lepiej
poznaé nauke Hermasa o Duchu Swietym i Synu Bozym.

3. NAUKA HERMASA O SYNU BOZYM I DUCHU SWIETYM

Jest rzeczg pewng, ze Hermas uznaje istnienie jedynego
Boga ¢, ktéry stworzyl swiat z niczego %%, wszystko ogarnia,
a sam mijeszka w niebie i jest nieograniczony "°. Ten Bé6g po-
siada wedlug Hermasa, umilowanego Syna, tym za$§ Synem
jest Duch Swiety. Hermas stwierdza to wyraznie na poczatku
Podobienstwa IX-go moéwigce: ,,Syn Bozy to Duch Swiety” ™.

Co mozna w oparciu o dzieto Hermasa powiedzie¢ o tym Synu
Bozym (Duchu Swietym)? — Jest on przedwieczny 2; zostal
zrodzony przed wszelkim stworzeniem 7; przy stworzeniu byt
,doradcg ojcowskim” 74; jego udzial w dziele stworzenia byl
nawet tak wielki, ze Hermas na innym miejscu nie zawaha sie
powiedzie¢: ,stworzyl on wszystko stworzenie” "; On tez —
wedlug Hermpsa — podtrzymuje caly Swiat ™. W niektorych
ustepach swego dziela autor stawia go wyraZnie na rdwni
z Bogiem, tak np. spotykamy znak rownosci miedzy imieniem
Syna Bozega a Imieniem Panskim 77; cierpie¢ dla Imienia Syna
Bozego to to samo, co cierpie¢ dla Boga "8. Z drugiej strony
znajdujemy jednak takze wypowiedzi Hermasa wskazujgce nie-

88 Przyk I 1, 1.

% Wiz I 3, 4.

" Przyk 11,1; Wiz I 1, 6.
1 Podob IX 1, 1.
72 Podob V 6, 5.
2 Podob IX 12, 2.

7 Podob IX 12, 2

75 Podob V 6, 5.

6 Podob IX 14, 5.

77 Podob IX 28, 2 i 6.
% Tamze.
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dwuznacznie na pewne podporzgdkowanie Syna Bozego Ojcu:
zostal on przez niego zrodzony 7; od niego otrzymal wszelkg
wladze 8°; Ojciec posiada nad nim wielkg moc 3.

Azeby wszyscy mogli byc zbawieni, umilowany Syn Bozy
objawil si¢ ludziom #2. Na pytanie, w jaki sposéb to cbjawienie
sie dokonato, Hermas probuje odpowiedzie¢ w Podobienstwie
V-tym. Poniewaz jest to kluczowy tekst do zrozumienia catlej
nauki Hermasa odnofnie Syna Bozego, musimy obecnie pod-
da¢ go blizsze] analizie. Przypomnijmy sobie najpierw jego
tres¢. Pasterz -— Aniol Pokuty opowiada Hermasowi nastepu-
jaca przypowiesé:

Czlowiek pewien czes¢ posiadanej przez siebie roli zamienit
na winnice. Udajac sig na obezyzne sposrod wielu swoich nie-
wolnikow wybral jednego, odznaczajgcego sie wiernoscig i po-
lecit mu nowo zasadzong winnice ogrodzi¢ ptotem. W nagrode
za wykonang prace obiecal mu wolnoéé. Wierny niewolnik po
odjezdzie pana, nie tylko doskonale wypelnil olrzymany roz-
kaz, ale nadto sam z wilasnej woli przekopai winnice i usunat
z niej wszystkie chwasty, doprowadzajgc przez to catos¢ do
wspaniatego porzgdku. Pan po powrocie zobaczywszy jego
piekne dzielo wielce si¢ uradowal. Przywolal do siebie umilo-
wanego syna, ktéry po nim miat dziedziczy¢, oraz wszystkich
swoich przyjaciél i doradcoéw, po to, aby zasiegng¢ ich rady. -
Postanowil bowiem nie tylko wyzwoli¢ wiernego niewolnika,
ale uczyni¢ go wspoldziedzicem swego syna. Syn zgodzil sie
na propozycje ojca. A gdy po kilku dniach, niewolnik jeszcze
raz okazal swag dobroé¢, dzielgc sie otrzymanymi od pana potra-
wami z towarzyszami swojej niedoli, wszyscy, syn i doradey,
jeszeze usilniej wstawiali sie za nim do pana, zgadzajac sie na
jego adopcje .

Poniewaz Hermas niewiele zrozumial z tej przypowiesci,
zwrécit sie do Aniola Pokuty o jej wyjasnienie. Ten spelnia
prosbe: ,pole — méwi on — to ten swiat. Pan pola, to ten,
ktéry wszystko stworzyl, urzadzil i umocnil. Syn zas to Duch

7 Podob IX 12, 2.

80 Podob V 6, 3.

8 Przyk XI 1, 9.

8 Podob IX 12, 3; Podob V 6, 5.
8 Podob V 2, 1—11,
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Swiety; a niewolnik, to Syn Bozy. Winorosle, to lud [...] a plot,
to $wieci aniolowie Panscy. [..] Chwasty, to nieprawosci siug
bozych; a potrawy, to przykazania. [...] Przyjaciele i doradcy
to $wieci aniotowie stworzeni przed wszystkimi innymi” 34,

Trzeba przyznac, ze to wyjasnienie nie jest calkowicie zada-
walajgce. Osoba wystepujgcego tu niewolnika pozostaje nadal
zagadkowg. Wprawdzie wszystke wskazuje na to, ze chodzi
w tym wypadku o jakiego$ czlowieka, ktoremu Bog powierzyt
swoj naréd, a ktéry pracg swa i trudem uwolnil ten narod od
jego nieprawosci i przekazal mu otrzymane od Boga przyka-
zania. Czlowiek ten w nagrode za swe dzieto ma zosta¢ adopto-
wanym synem Bozym, tzn. ma zajg¢ miejsce obok Ducha Swig-
tego, ktory w Swietle przypowiesci jest Synem Bozym w sensie
scistym. Tu jednak powstaje trudnosé: czyzby Pasterz —
a wiec tym samym i Hermas — mial na mysli dwéch synéw
bozych, jednego we wlasciwym tego slowa znaczeniu, a dru-
giego z adopcji? Odpowiedz znajdujemy w dalszym wyjasnie-
niu Aniola Pckuty: ,,w ciele przez siebie wybranym, Bég dal
mieszkanie Duchowi Swietemu. To cialo, w ktérym zamieszkal
Duch Swiety, stuzylo Duchowi znakomicie, [...] wspétpracowalo
z Duchem i dopomagalo mu w kazdej sprawie [...] Bogu podo-
balo sie postepowanie tego ciala, dlatego [...] zasiegnal rady
Syna i Anioléw, Wspanialych, azeby to wilasnie cialo [...] nie
stracilo zaplaty za stuzbe swojg’ .

W swietle tego wyjasnienia wyraZnie wida¢, ze w przypo-
wiesci nie chodzi o adopcje jakiego§ blizej nie okreslonego
czlowieka, ale o adopcje tego konkretnego czlowieka, ktorym
tu na ziemi postugiwal sie Duch Swiety. Wprawdzie Hermas
uzywa w tym wypadku terminu sarz, ale z kontekstu wynika,
ze chodzi mu nie tylke o samo cialo, lecz o calg osobe ludzks.
- Czlowiek ten zostal specjalnie wybrany przez Boga i stal sie
mieszkaniem samego Ducha Swietego. Odznaczal sie on spe-
cjalng wiernoscig wobec tego Ducha, byt doskcnalym narze-
dziem w jego reku. Duch Swiety przez niego dokonal wiel-
kiego dzieta, uwolnil naréd od grzechéw i przekazal mu prawo
jakie otrzymal od Ojca. Teraz kiedy dzielo zostalo dokonane,
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chodzi juz tylko o to, by owego czlowieka nagrodzi¢, czyniac
go wspoldziedzicem wlasciwego Syna Bozego czyli Ducha
Swietego.

W Swietle powwyzszego wyjasSnienia, zasadniczy schemat nauki
Hermasa o Synu BoZym przedstawia sie nastepujaco. Zro-
dzony przed wszelkim stworzeniem Duch Swiety, ktory
wszystko stworzyl i nadal podtrzymuje w istnieniu, otrzymal
od Boga Ojca wiadze nad narodem %, Aby ten naréd zbawié,
objawil sie zamieszkujac z woli Ojca w czlowieku. Przez tego
czlowieka mie tylko oczyscit 6w nardd z nieprawosci, ale takze
przekazal mu przykazania, jakie otrzymal od Ojca. Po doko-
naniu tego dziela stal sie jedynym posrednikiem miedzy ludZmi
a Bogiem; tylko przez niego mozna sie zbawi¢ #7. Dcpiero na
tym tle wystepuje jako zupelnie osobne zagadnienie, problem
adopcji tego czlowieka, ktorym tu na ziemi poslugiwal sie
Duch Swiety. - .

Z naszego punktu widzenia na uwage zasiuguje jedynie Syn
Bozy w Scistym tego slowa znaczeniu, czyli Duch Swiety. On
bowiemy — jak nam juz wiadomo — dwukrotnie wystepuje
w otoczeniu Anioléw Wspanialych . Z tego powodu, jego po-
wyzsza charakterystyka nie bylaby pelna, gdybysmy nie
uwzglednili faktu, ze istnieje jaki§ bardzo scisly zwiazek po-
miedzy nim a Aniolami Wspaniatymi. Aby sie o tym przeko-
naé¢ warto przypompnieé¢ sobie scene z Podobienstwa IX-go. Jak
pamietamy — autor opisuje tam bardzo szczegélowo ten mo-
ment, w kiérym do wiezy budowanej przez rzesze mezow
(aniotow), pod kierunkiem szesciu mezéw wspanialych i wy-
sokich (Aniol6w Wspanialych), zblizyl sie ,,oddzial mezéw,
a w posrodku magz jaki§ (Syn Bozy) wzrostu tak olbrzymiego
ze przewyzszal wieze, a szesciu mezow, ktorzy prowadzili bu-
dowe, szlo obok niego, z prawej i lewej jego strony...”’8.

Wydaje sie, ze Hermas okreslajgc w tym wypadku terminem
,maz” zaréowno anioléw jak i Syna Bozego, chcial przez to

8 Termin ,nardéd” nie jest §ci§le sprecyzowany. Raz prawdopodobnie
chodzi tu o naréd wybrany Starego Test. (Por. Podob V 6, 2), innym ra-
zem chodzi o ko§ciél, naréd wybrany Nowego Test. (por. Podob IX 18, 4).

87 Podob IX 12, 3n.

8 Por, s, 70 i 71.

8 Podob IX 6, 1n.
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zaznaczy¢, ze on w jaki$ sposéb nalezy do ich grona. Szcze-
golna jednak wieZz lgczy Syna Bozego z nieliczng grupg Anio-
16w Wspaniatych; $§wiadcza o tym przymiotniki, jakimi autor
ich okre$la: Syn Bozy to maz wielki i wspaniaty 0, Aniolowie
Wspaniali, to mezowie wielcy i wspaniali®l. Ich wzajemne
podobienstwo jest w tym wypadku tak silne, ze gdyby nie
wyrazne oswiadczenie autora: ,,pan wiezy, to Syn Bozy”, my —
przyznajgc mu naczelne stanowisko — uwazaliby$my go jed-
nak, tylko za jednego z anioléw. Fakt ten nalezy szczegdlnie
mocno podkresli¢, poniewaz w jego swietle okazuje sie, ze Syn
Bozy nie tylko wystepuje w otoczeniu sze$ciu Aniotéw Wspa-~
niatych, ale jest z nimi w jaki$ Scisty spos6éb powigzany, w ja-
kiejs mierze nalezy do ich grona, jest jednym z nich. Ten, jesli
tak mozna powiedzie¢ angelologiczny charakter Syna Bozego,
zmusza nas jeszcze bardziej do dokiadniejszego przebadania
wzajemnego stosunku, jaki zachodzi miedzy Michalem Aniolem
a Synem Bozym.

4, MICHAL ANIOEL A SYN BOZY

Cate nasze obecne rozwazanie zmierza do odpowiedzi na py-
tanie: w jakim stosunku pozostajg do siebie Michal Aniot i Syn
Bozy? Poprzednio stwierdziliSmy, ze pozycja zaréwno jednego
i drugiego wsrod szeéciu Aniotéw Wspaniatych jest bardzo po-
dobna, prawie identyczna. Nie jest to jednak jedyny fakt
zmuszajgcy nas do szukania odpowiedzi na powyzsze pytanie.
Dochodzi bowiem. do tego caly szereg punktow stycznych, jakie
mozemy wskaza¢ tak w opisie samych postaci Michata Aniola
i Syna Bozego, jak i w ich zachowaniu. Na szczegdlng uwage
zastuguje tu Podobienstwo VIII-me i IX-te. W pierwszym —
jak pamietamy — Michal Aniol bada przyniesione przez wier-
nych galgzki, w drugim Syn Bozy sprawdza uzyte do budowy
wiezy kamienie. Poniewaz Podobienstwa te zostaly dokladnie
omowione w toku analizy tekstu, obecnie odwolujgc sie do
tej analizy, zestawimy obok siebie tylko te elementy, ktore
pozwolg nam dokladniej uwydatni¢ zwigzek, jaki zachodzi mie-
dzy Michatem Aniolem a Synem Bozym.

9 hypselos, éndoksos, por. Podob IX 6, 1; 7, 1; 12, 7.
91 hypselous, endoksois, por. Podob IX 3, 1.
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Podobiehstwo VIII

Michat 92

Aniol ‘Wielki i Wspanialy
osobiscie sprawdza kazdg
odebrang galazke

galazki ukazujace braki
zostawia na boku

oddaje galazki pod wladze
Pasterza

rozkazuje Pasterzowi wpusz-
cza¢ do wiezy tych, ktérych
galgzki pokryja sie =zielenig

Podobienstwo IX

Syn Bozy 93

maz wielki i wspanialy
osobiscie dotyka kazdego
kamienia

kamienie niestosowne kaze
usungé z wiezy

oddaje kamienie pod wladze
Pasterza

rozkazuje Pasterzowi oczyscié
kamienie i wlaczy¢ je powtor-
nie do wiezy, niestosowne za$

odrzuci¢ daleko

Syn Bozy sprawdza, o ile
ludzie dochowali mu wier-
nosci %,

Michat sprawdza, jak zostato
zachowane przez ludzi Frawo
Boze %, czyli jakg wiernosé
okazali Synowi Bozemu.

Juz w tym zestawieniu analogia miedzy Synem Bozym
a Michalem Aniolem jest zaskakujgca. Wtasciwie opis bada-
nia galazek w calosci pokrywa sie z opisem, sprawdzania ka-
mieni. Pierwszy opis jest wprawdzie bogatszy, wspomina bo-
wiem o koronowaniu, pieczetowaniu i wprowadzeniu do wiezy
ludzi sprawiedliwych, niemniej jednak zadnych wiekszych roz-
nic, a tym bardziej faktow wzajemnie sie wykluczajgcych
w obu opisach wskaza¢ nie potrafimy. Tak sprawa przedstawia
sie w Swietle Podobienstwa VIII-go i IX-go. Ale to jeszcze nie
wszystko. W innych czesciach dzieta spotykamy dalsze argu-
menty za istniejgcym wielkim podobienstwem Michata Aniota
i Syna BozZego. Raz czytamy, ze Michal posiada wladze nad

92 Wszystkie dane przytoczono tu na podstawie analizy s. 11 i 12.

9 Wszystkie dane przytoczono tu na podstawie analizy s. 13 i 14.

9 Galgzki pochodzg z drzewa, ktore jest Prawem Bozym. W §wietle
dalszego wyjasnienia: ,,a to Prawo, to Syn Bozy” (Podob VIII 3, 2) wy-
daje sig, ze uzyty tu termin ,,Prawo Boze” jest jednym z powszechnych
wowezas okreSlen samego Syna Bozego. Por. Justyn Dial., XLIII 1.

% kamienie (..) to ludzie ktérzy przyjeli Imie Syna Bozego” (Podob
IX 13,61 7).
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narodem, rzadzi nim i przekazuje mu prawo boze %, innym ra-
zem identyczng wiladze i te same funkcje wykonuje Syn Bozy,
to on posiada wiladze nad narcdem, on nim rzadzi, on przeka-
zuje mu prawo, jakie otrzymal od Ojca?”. W Podobienstwie
V-tymy, autor zaznacza, ze uwolnienie ludzi od grzechu jest
dzielem Syna Bozego %, natocmiast w Przykazaniu V-tym mowi,
iz usprawiedliwienie jest dzielem Anicla Naj$wietszego czyli
Michata 9.

Z powyzszego zestawienia obrazu Michata Aniota z obrazem
Syna Bozego wynika, ze wlasciwie te dwie istoty réznig sie
miedzy soba tylko imionami. Dochedzimy w ten sposéb do
pytania zasadniczego, mianowicie: czy tak wielkg zbiezno$e,
dochodzaca do tozsamo$ci, mozna wytlumaczyé tylko podo-
bieAstwem funkcji Michala Aniola i Syna Bozego czy raczej,
mamy tu do czynienia z jedng osoba wystepujaca pod dwoma’
nazwami?

Ta ostatnia mozliweéé moglaby byé¢ wykluczona tylko wtedy,
gdybysmy zdolali przekonywujaco udowodnié, ze Hermas oprocz
podobienstwa dostrzega réwniez realng réznice miedzy Synem
Bozym a Michalem Aniolem. Tymczasem takiego pozytywnego
dowodu przytoczy¢ nie potrafimy. Nie stanowi go nawet okolicz-
no$¢, ze w Podobienstwie VIII-ym, Syn Bozy wystepujacy pod
postacig drzewa, wyraznie rozni sie od stojgcego obok Michata
Aniola 19, Okazuje sie bowiem, Ze w Podobienstwie IX-tym
jeden i ten sam Syn Bozy wystepuje roéwnoczes$nie az pod
trzema postaciami: skaly, bramy i meza sprawdzajgcego bu-
dowle 1", A wiec i w Podobienstwie VIII-ym Syn Bozy moze
wystepowaé réwnoczesnie jako Michat Aniol i jako drzewo.
Jest to tym bardziej mozliwe, ze obraz wierzby i stojgcego obok
aniota stanowi pewng zamknieta w sobie calo§¢. Aniol bez naj-
mniejszej bojazni obcina galgzki tego drzewa, co wskazuje na
istniejace miedzy nim a drzewem jakie$ Sciste powigzanie. Tak

9% Por. s. 61,
97 BoOg stworzyl naréd i dal go swemu Synowi (.) ten oczyécil ten

nardd z grzechéw i (..) dal mu prawo, ktére wzigl od Ojca”™ (Podob V
6, 2n).
"5 Tamze.

% Por. s. 60.

100 Tamze.

101 Por, s. 62 1 63.
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wiec nawet Podobienstwo VIII-me nie stanowi dostatecznej
podstawy, aby mozna bylto twierdzi¢, ze w wypadku Michala
Anijota 1 Syna Bozego mamy do czynienia z dwoma réznymi
osobami.

Biorac teraz pod uwage, z jednej strony brak pozytywnego
dowodu przemawiajacego za istnieniem roznicy miedzy Mi-~
chalem Aniolem a Synem Bozym, a z drugiej strony wielkie,
wprost zaskakujgce podobienstwo, jakie miedzy nimi zachodzi,
nadto zestawiajgc bardzo sugestywny opis sceny z Podobien-
stwa IX-go, w ktoérej Syn Bozy wystepuje wsrod szesciu Anio-
16w Wspanialych 192, z obrazem w ktérym Michal Aniol zajmuje
naczelne stanowisko wsréd tych samych Anioléow Wspania-
Iych 193, narzuca si¢ tylko jeden wniosek: Hermas po prostu
utozsamia Aniota Michala z Synem Bozym. Wydaje sie bowiem
rzeczg niemozliwg, aby autor majac na uwadze dwie zupelnie
odrebne jednostki, pod wzgledem funkcji tak bardzo zblizone
do siebie, nigdzie w swymj dziele nie wspomnial o ich wza-
jemnym stosunku. Poza tym, w przyjetej przez Hermasa hie-
rarchii duchéw niebieskich, w zaden logiczny sposéb dwdch
takich istot ustawic¢ nie potrafimy.

ZAKONCZENIE

Stajac u kresu naszych rozwazah mozemy ich rezultat zwig-
zle uja¢ w nastepujacy sposéb:

Hermas uznaje istnienie jakiej$ najwyzszej, najdoskonalszej,
pochodzacej od Boga duchowej istoty, ktéra w otoczeniu szesciu
Anioléw Wspaniatych stoi na szczycie hierarchii duchéw nie-
bieskich. Tej tajemniczej istocie nadaje az trzy imiona: Michat
Aniol, Syn Bozy i Duch Swiety.

Poglad ten pociagga za sobg dalsze konsekwencje. Przede
wszystkim z utozsamienia Syna Bozego z Duchem Swietym
wyraznie wynika, ze u Hermasa nie moze by¢ mowy o Trojcy
Swietej w scislym tego stowa znaczeniu. Dalej, utozsamienie
Michala Aniola z Synem Bozym jasno swiadczy o tym, Ze
angelologia Hermasa zazebia sie z jego naukag o stosunku Syna

2 Por, 5. 74 1 75,
163 Por, s. 70 1 71.
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do Boga Qjca. Oczywiscie posrednio angelologia wchodzi row-
niez na teren chrystologii. Idac bowiem po linii rozumowania
Hermasa trzeba powiedzie¢, ze jedno z tych trzech imion, pod
jakimi wystepuje owa tajemnicza istota, mianowicie ,,Syn Bo-
zy”, posiada podwéjne znaczenie: cznacza zaréwno Syna Bozego
preegzystujacego, jak i adoptowanego przez Boga czlowieka,
w ktéorym 6w Syn zamieszkal.

Wspomnielismy juz na wstepie, ze takie przedstawienie spra-
wy wydaje sie — zwlaszcza na pierwszy rzut oka — dziwne,
a nawet troche szokujgce. Swiadczy o tym, miedzy innymi,
wielki wysitek historykéw literatury starochrzescijanskiej zmie-
rzajacy do usprawiedliwienia Hermasa. Wymienieni na poczgt-
ku historycy, ktérych lista wecale nie jest zupelna, czynig wszyst-
ko, aby stonowa¢ narzucajacy sie z logiczng konsekwencjg wnio-
sek, wedlug ktérego w Pasterzu Hermasa mamy do czynienia
z faktycznym utozsamieniem Michala Aniola z Synem Bozym.
ich argumenty sa jednak slabe i nieprzekonywujgce. Tak np.
Otto Bardenhewer istnienie réznicy miedzy Michalem
Aniolem a Synem Bozym usiluje uzasadni¢ przy pomocy na-
stepujgcych argumentéw: 1) Michal zawsze jest nazwany Anio-
lem, Syn Bozy tego imienia nie otrzymuje; 2) Michal posiada
wladze nad narodem, Syn Bozy ma nie tylko wiladze, ale jest
wiascicielem tego narodu; 3) Michal jest tym, ktéry przekazuje
prawo boze, Syn Bozy jest samym Prawem. Stabos¢ ostatniego
argumentu ukazaliSmy w toku niniejszej pracy (por. pkt. 4),
natomiagt dwa pierwsze argumenty, opierajgce sie na
pewnej niescistosci uzytych przez Hermasa okreslen, nie do-
wodzg niczego. Tym bardziej; ze Bardenhewer nie podaje w tym
wypadku pozytywnych dowoddéw, ale wskazuje tylko na pew-
ne, zresztg malo istotne, niedomoéwienia Hermasa. Zupelnie po-
dobnie sprawa przedstawia sie u F. C ay r .19 Autor ten z jed-
nej strony odmawia Hermasowi kompetencji w zagadnieniach
$cisle teologicznych, a z drugiej chege udowodnié, ze dzielo jego
nie moze zawieraé pogladow tak zdumiewajgcych jak pomiesza-
nie Michala Aniola z Synem Bozym, wskazuje na wielkg popu-
larno$¢ i uznanie, jakim cieszyl sie Pasterz wsrod pierwszych

14 Dz eyt. t. I, s. 486.
105 Dz, cyt. t. I, s. 91,
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chrzescijan. Argument drugi jest w pelni uzasadniony; zdaje
sie jednak dowodzi¢ czegos$ zupelnie przeciwnego niz tego chce
Cayré. Wielki szacunek, jakim otaczano dzielo, wskazuje raczej
na to, ze poglady Hermasa w pierwszych wiekach mialy swoich
zwolennikéw i nikogo nie razily. Nawet dowody J. Lebreto-
n a 1% zmierzajace do usprawiedliwienia Hermasa nie sg prze-
konywujgce. W jego wypowiedziach wida¢ pewien brak kon-
sekwencji. Raz twierdzi-ze na podstawie jednej, odosobnionej
‘wzmianki o Michale byloby ,,zuchwalstwem’ przypisywanie
Hermasowi teologii, ktéra czynitaby z Michala Syna Bozego,
a kilka zdan wczesniej sam utozsamia Michata z Aniotem Wspa-
niatym i sam podaje cytaty Pasterza, w ktérych nazwa Aniot
Wspaniaty wystepuje kilkakrotnie. Czy w tej sytuacji mozna
mowié, ze w Pasterzu wzmianka o Michale jest jedna i odosob-
niona?

Stanowisko O. Bardenhewera, F. Cayré i J. Lebretona jest
pewnego rodzaju wykladnikiem ogolnej postawy, jaks wobec
tego zagadnienia zajmowali wspolcze$ni im historycy literatury
starochrzescijanskiej. W ostatnich latach nastgpila tu jednak
znaczna zmiana. R. Joly -- jak widzieliSmy — nie tylko cal-
kowicie podziela zreferowane na wstepie poglady J. Danié-
lou, ale stwierdza i to bez zadnych zastrzezen, ze dzisiaj sg to
poglady powszechnie przyjete.

Jaki jest powdd tej zmiany? — Czy stabo$¢ dotychcezasowej
argumentacji zmierzajacej do usprawiedliwienia Hermasa? —
Mozliwe ze tak. Wydaje sie jednak, iz w duzej mierze zmiana
stanowiska nastapila pod wplywem intensywnych badan nad
literaturg apokryficzng oraz nowych odkry¢ archeologicznych.
W ich swietle okazalo sie, ze poglady Hermasa wcale nie s3
odosobnione, podzielajg je bowiem roéwniez autorowie innych
pism starochrzescijanskich. Dzi§ jest juz jasne, ze nie tylko
w zabytkach literackich pochodzgcych z két zydochrzescijan-
skich, ale nawet w. pismach pézniejszych, powstalych poza tymi
kotami, znajdujemy szeroko rozwinieta angelologie zaczepiajaca
wyraznie o nauke trynitaryczng — Sci$lej mowige, zuzytkowa-
na do interpretowania stosunkéw, jakie zachodzg miedzy oso-
bami boskimi. Pewne odbicie tego rodzaju pogladéw spotykamy

106 Dz, cyt. t. I, 5. 656.
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np. w pismach Justyna (por. Dialog CXXVII 4; CXXVIII 1)
iLaktancjusza (por. Div. Inst.,, IV 14, 17 i 18). Polgczenie
angelologii z naukg frynitaryczng najczesciej jednak wystepuje
w pismach zydochrzescijanskich. Kilka sposréd tych pism J. Da-
niélou, w znanym nam juz dziele ,,Teologia zydochrzescijanska”,
poddaje blizszej analizie. W pierwszym rzedzie — oprécz Pa-
sterza — nalezy tu Ksiega Henocha i Wniebowziecie Izajasza,
nastepnie Ewangelia Piotra, Homiiie Klementynskie, Wyrocznie
Sybillinskie itp. ' '

Zaden z dotychezasowych historykéw literatury starochrze-
§cijanskiej nie uwzglednil tak wszechstronnie piSmiennictwa
apokryficznego, jak J. Daniélou.10” Zaden tez skutkiem tego, nie
potrafil doceni¢ ani wielkosci, ani zakresu wplywu, jaki wy-
warly poglady zydowskie na formulujaca sie mysl teologiczng
wcezesnego chrzescijanstwa. Dotychezas wiréd historykow prze-
wazal poglad, ze chrzescijanstwo — zwlaszeza po roku 70-tym —
rozwijato sie raczej pod wplywem srodowiska helleniskiego. Ten
wplyw w duzej mierze przeceniano, nie zwracajac wiekszej
uwagi na powigzania pierwszycﬁ gmin chrzesécijanskich z $ro-
dowiskiem zydowskim. I tu wlaénie tkwi gléwny powéd, dla
ktérego wymienieni na wstepie historycy, w ustawieniu rozpra-
cowanego przez nas zagadnienia, napotkali na tak wielkie trud-
nosci. Sam preblem dostrzegali, ale dostrzegali go w niewlasci-
wym Swietle. Stad tez narzucajgce sie rozwigzanie wydawato
sie im tak zdumiewajace, tak niemozliwe do przyjecia, Ze przy
pomocy wszystkich dostepnych argumentéw starali sie je osta-
bié. '

J. Daniélou w tym wypadku nie podal jakiego$ nowego, re-
welacyjnego rozwigzania, ale po zmudnych badaniach, cale to
zagadnienie osadzil na bardzo szerokim tle; po prostu ukazal
je we wlasciwym s$wietle. Po przeanalizowaniu literatury gno-
styckiej, apokryféw zydochrzescijaniskich, a nawet pewnych do-
kumentéw Qumranskich, mogt juz z duzg pewnoscig powiedzieé,

07 Aby sie o tym przekonaé, wystarezy zobaczyé ile miejsca w swych
dzielach poszczegdlni historycy poéwiccaja tym zagadnieniom. J. T i-
xeront (Précis de Patrologie, Paris 1920) — 16 stron; F, Cayré (dz.
cyt) — 8 stron; O. Bardenhewer w Patrologii (Herder 1910) —
22 strony, w Historii Literatury cale zagadnienie traktuje jako pewne

uzupelnienie i omawia je na ostatnich stronach pierwszego tomu w do-
datku (Nachtrag).

8 — Studia Thenlnpina Vare We 1/1071



82 E. STANIEK [32]

Ze ,,pierwszym rysem teologii archaicznej i wiasciwie Zydochrze-
$cijanskiej jest wykorzystanie kategorii zapozyczonych ze stow-
nika angelologii do okreslenia Logosu i Ducha”,1 ze ,, Aniol
jest jednym z imion nadawanych Chrystusowi az do IV-wie-
ku”,109 wreszcie, ze zuzytkowanie stowa Aniol ,stanowi zwy-
czajng forme trynitarycznej teologii zydochrzescijanskiej”.110

Odczytujgc w tym kontekscie Pasterza J. Daniélou mogl te-
raz zupelnie spokojnie stwierdzi¢, ze ,,Aniot Wspanialy Her-
masa oznacza samo Stowo (Logos)”, ' wiecej, ze ,,Logos jest
identyczny z archaniolem Michalem”.112 Stwierdzenie to na tle
calej teologii zydochrzescijanskiej juz nie tylko nie szokuje,
ale staje sie prawie catkowicie zrozumiate.

Die Engellehre im ,,Pastor” von Hermas

Zusammenfassung

Die vorliegende Abhandlung hat zum Ziel die Darstellung der Engel-
lehre in Hermas’ Schrift ,,Pastor” und das Erfassen des eventuellen Zu-
sammenhangs dieser Lehre mit der Trinitdtslehre. Man kann die nach
der Textanalyse gewonnenen Ergebnisse, wie folgt, formulieren: Hermas
anerkennt die Existenz des hochsten, vollkommensten, von Gott stam-
menden Wesens, des von sechs Herrlichen Engeln umgeben an der Spitze
der Rangordnung der himmlischen Geister steht. Diesem geheimnisvollen
Wesen legt er drei Namen bei: Engel Michael, Gottessohn und Heiliger
Geist. Aus dieser Lehre ergeben sich noch weitere Folgen. Erstens, aus
der Identifizierung des Gottessohnes mit dem Heiligen Geist folgt, dass
man bei Hermas iiber die Trinitdtslehre im eigentlichen Sinne nicht
sprechen kann. Zweitens, die Identifizierung des Engels Michael mit dem
Gottessohn beweist, dass die Hermas’ Engellehre zu seiner Lehre von
dem Verhiltnis des Gottessohnes zu Gottvater im Beziehung steht. Die
Engellehre tritt auch somit mittelbar ins Gebiet der Christologie ein.
Zusammenfassend versucht man — im Anschluss an ,,Théologie du Ju-
déo-Christianisme” von J. Daniélou — die obigen Ergebnisse auf dem
weiteren Hintergrund der in der jiidisch-christlichen Gedankenwelt des
Altertums verbreiteten Trinitdtslehre darzustellen.

E. Staniek

08 3 Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme, s. 167,
109 Tamze.

10 Tamze.

! Tamze, s. 171,

113 Tamze, s. 173.



