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Tre§é: I Potomstwo Abrahama; II. Swieta reszta; III. Lud nowego przy-
mierza.

Jest rzeczg bezsporng, ze wszystkie wypowiedzi Pawla na temat Izra-
ela nawigzujg do poje¢ judaistycznych o ludzie Bozym, zwlaszeza do tych
jego elementéw, ktéore nazwalismy konstytutywnymi, a mianowicie: wy~
brania, przymierza i reszty !. Zobaczymy teraz, jaki uzytek zrobit z nich
apostol, ukazujac gminom chrze$cijanskim swoéj obraz Kosciota, W tym
celu zatrzymamy si¢ na trzech zagadniemiach: potomstwo Abrahama,
Swieta reszta i lud nowego przymierza.

I POTOMSTWO ABRAHAMA.

Tematyke zwigzang z Abrahamem omawia Pawel obszernie w lidcie
do Galatow (3 i 4) i do Rzymian (4, 1—25; 9, 6—13). W obydwu listach po-
jawia si¢ ona w podobnym kontekscie, a mianowicie w czeSei poswieco-
nej nauce o usprawiedliwieniu — zbawieniu przez wiare (Gal 3, 1—5, 12;
Rz 1, 16—11, 36). Przykladem takiego wtadnie usprawiedliwienia przez
wiare jest Abraham (Gal 3, 6—18; Rz 4, 1—25). Otrzymal je patriarcha
przed obrzezaniem i przed nadaniem prawa.

Apostol podkreéla to z calg moca, a nawet z pasja (w liScie do Galatéow).
Byla to bowiem wéwczas sprawa wielkiej wagi. Wielu ochrzczonych
Zydéw, mimo postanowied Soboru Jerozolimskiego (Dz. 15, 1—29; por.
Gal 2, 1—6. 11—16) 2, utrzymywalo, ze Prawo Mojzesza posiada nadal
w Kosciele moc obowigzujacg, ze od wypelnienia jego (prawa) przepisow
zalezy zbawienie czlowieka, i ze do Ko$ciola nie ma innej drogi jak pro-
zelityzm z calym jego inicjacyjnym rytuatem. Wszystko to byto niezgodne

1 Por. J. Stepien, Konstytutywne elementy ludu Bozego w 4rédiach przed-
chrzescijatfiskich, Studia Theol. Varsav. 8(1970).
I 2 Por. J. Stepien, Dekret Soboru Jerozolimskiego. W: Podr. Enc. Bibl.,
, 8. 270 n.
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z nauczaniem Pawla, z fundamentalng prawda o wolnosci ewangelii
Chrystusa.

Stad to wzburzenie apostola w liscie do Galatéw. Nazywa ich niero-
zumnymi, skoro dajg sig¢ omami¢ uwodzicielom (3, 1). A tym ostatnim
grozi surowg kara, niezaleznie od tego, kim by oni byli (5, 10). Ale nie
moze sie z nimi nie liczy¢. Ko§cidl pierwotny byt silnie korzeniami zro-
$niety z judaizmem. Wiadomo przeciez, ze to z Zyddéw wyszlo zbawienie
(J 4, 22), ze Chrystus mie przyszed! rozwigzywaé, ale wypelnié¢ Zakon
i prorokéw (Mt 5, 17), i ze najpierw Zydom opowiadana byla ewangelia,
réwniez i przez Pawla (Dz 13, 5. 14; 14, 1 itd). A ci Zydzi chlubili sig, ze
sg potomkami Abrahama i prawymi dziedzicami danych mu przez Boga
obietnic. W Abrahamie widzieli nie tylko swego protoplaste, ale i wzbr
usprawiedliwienia z uczynkow, zachowywania prawa.

Nalezalo wiec sprawe postawié¢ jasno i okres$lié wyraZnie, kto jest dzie-
dzicem obietnic Abrahama, na jakich warunkach dziedziczy i co dziedzi-
czy, czyli jaka jest tre$¢ Abrahamowych obietnic. Wazne to bylto nie
tylko dla ochrzezonych Zydéw, ale przede wszystkim dla nawréconych
z poganstwa, ktorych liczba w Koéciele wzrasta ustawicznie.

Kto jest dziedzicem Abrahama?3

Pawel z miejsca prostuje poglady Zydéw w tej kwestii, przeciwsta-
wiajac potomstwu Abrahama ,wediug ciala” (kata sarka) potomstwo
wediug ducha, potomstwo z wiary (Rz 4, 1; Gal 3, 7) i temu wlasnie po-
tomstwu z wiary przypisuje dziedzictwo Abrahama, Wiare wysuwa jako
czynnik jedyny, decydujacy o przynaleznosci do potomstwa Abrahama
w sensie religijnym, a tylRo takie moze dziedziczyé obietnice patriarchy.
Przynaleznos$é do Abrahama w sensie fizycznym nie wystarczy. Nie wy-
starczy tez i obrzezanie. Konieczne jest nasladowanie Abrahama w jego
wierze (Rz 4, 11—12). Abraham jest ojcem wszystkich wierzacych, nieza-
leznie od 1ch przynalezno$ci rasowej, czy narodowej (Rz 4, 9—11).

Ta ostatnia wypowiedZ, wzieta niezaleznie od poprzednich, nie budzi-
taby sprzeciwu, poniewaz Zydzi juz od II w. przed Chr. starali sie pozys-
kiwaé dla jahwizmu $wiat poganski ¢, A Zydzi, skupiajacy sie wokot Jana
Chrzceiciela, styszeli, jak do zadufanych w swej fizycznej wiezi z Abra-
hamem faryzeusz6w i saduceuszow moéwil, ze B6g ma moc i z kamieni
wzbudzi¢ synéw Abrahamowi (Mt 3, 9). Rewolucyjno$¢ omawianej tu
wypowiedzi Pawla dotyczy wiec nie mozliwosei faktu, lecz warunkéw,

3 Por, L. Cerfaux, Abraham ,pére en circoncision” des Gentils, W: Mé-
langes E. Podechard, Lyon 1945 s. 57—62.

¢ Por. A. Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Tiibingen® 1931 s. 51
n; W. Bousset, Die Religion des Judentums, Tlibingen 1926 s. 53—86.; L.
Cerfaux, La Théologie de PEglise suivant Saint Paul (Unam Sanctam, 54),
Paris® 1965 s. 16 n.
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jakich mawréceni poganie staja sie potomkami Abrahama. Konieczna
jest tylko wiara. :

Ale nie byle jaka. Podobna do tej, jakg mial Abraham. A wielkiej wia-
ry wymagata zwlaszcza obietnica licznego potomstwa, zwazywszy na
podeszty wiek patriarchy, a gléwnie na obumierajace tono Sary. Abraham
sie¢ nie zachwial (Rz 4, 19—21). ,,Wbrew nadziei uwierzyl w nadzieje”
(Rz 4, 18), przekonany, ze wszystko co Bog przyobiecal, ma fez moc to
uczyni¢ (Rz 4, 21). I to byla jego odpowiedz na jego wybranie i przeka-
zane mu darmo, li tylko z mitosci, Boze obietnice.

Przedmiotem naszej wiary jako warunku usprawiedliwienia, jest ten
sam Bog Wszechmocny, ktéry ozywia zmartych i powoluje do zycia te
rzeczy, ktérych nie ma (Rz 4, 17), ktéory wzbudzit z martwych Jezusa,
Pana naszego, wydanego za grzechy nasze i martwychwstatego dla na-
szego usprawiedliwienia (Rz 4, 24—25).

2. Warunki dziedziczenia

Powiedzielidmy wyzej (p. 1.), Zze czynnikiem jedynym, decydujgcym
o przynaleznoéci do potomstwa Abrahama w sensie religijnym jest wiara
w Boga Ojca i Pana naszego Jezusa Chrystusa (Rz 4, 24 n.; Gal 2, 16; 3,
26). % Trzeba jednak pamietaé, ze wiara wedtug Pawla zaktada pragnie-
nie chrztu. Nie ma tez chrztu bez wiary. Wiara i chrzest sg nieodlgczne.
»Wszyscy bowiem jesteScie synami Bozymi przez wiare w Chrystusa Je-
zusa. Bo wszyscy, ktorzy zostalicie ochrzezeni w Chrystusie, przyoblek-
liScie sie w Chrystusa” (Gal 3, 26 n.; por. Kol 2, 12; Ef 4, 5). Chrzest jest
zewnetrznym wyrazem wiary, publicznym jej wyznaniem. Nic wiege
dziwnego, ze Pawel przypisuje ten sam skutek wierze i obrzedowi
chrztu. ¢

Przez ten wtlasnie chrzest dokonuje sie $cisle zjednoczenie z Chrystu-
sem. T¢ glebokg tajemnice przypomina Apostot w Rz 6, 3—13: ,,Czyz nie
wiecie, ze my wszyscy, ktorzy ochrzezeni jesteSmy w Chrystusie Jezusie,
w $mierci Jego ochrzczeni jesteSmy? Zostaliémy bowiem razem z Nim
pogrzebani przez chrzest w §mierci (tzn. jednoczge sie z Jego S$miercia
przez chrzest), aby jako Chrystus zmartwychwstal przez chwale Ojca,
by$my tak samo i my zyli zyciem nowym. Bo jesli staliSémy si¢ czym$ jed-
nym (z Chrystusem) przez podobienstwo Smierci Jego, bedziemy takze
(czym$ jednym przez podobiefstwo) zmartwychwstanie” (3—-5).

Pawel przypomina (,,czyz nie wiecie”, w. 3), ze chrzest jednoczy chrze-

5 Tekst gr. Gal 3, 26 podaje: en Christo Jesou — w Chrystusie Jezusie. Ale
wiara ,,w Chrystusie Jezusie” oznacza tu wiare w Chrystusa, jak to wyjasnil
sam Pawel w tym liScie 2, 16: , Uwierzyliscie w Chrystusa Jezusa, abysmy
z wiary w Chrystusa byli usprawiedliwieni”.

6 Por. S. Lyonnet, Les Epitres de Saint Paul aux Galates, aux Romains,
Paris 1959 s. 61.
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$cijanina z chrztu Chrystusa, chrztem krwi, o ktéorym Zbawiciel moéwil
apostolom (Mk 10, 38; £k 12, 50), chrztem ktérego uzupelnieniem jest
zmartwychwstanie, Zanurzenie w wodzie chrztu oznacza wlaczenie sie
katechumena w &mieré¢ i pogrzeb Chrystusa; wyjscie za$ z wody — wig-
czenie sie w Jego zmartwychwstanie. Przez te dwa nierozlgczne od siebie
akty zostaje katechumen symfitos wszczepiony w Chrystusa (Rz 6, 5)
i staje sie z nim czyms§ jednym 7.

A jaki to ma zwigzek z Abrahamem i jego dziedzictwem? Wedlug
Pawla obietnice dane byty Abrahamowi i jego potomkowi, nie potom-
kom, nie wielu, lecz jednemu, a tym potomkiem Abrahama — to Chry-
stus (Gal 3, 16). Oté6z wierni, jednoczge sie przez chrzest z Chrystusem —
potomkiem Abrahama, mistycznie utozsamiajg sie¢ z Chrystusem i na
skutek tego stajg sie i oni potomstwem Abrahama i dziedzicami wediug
obietnicy: ,,wszyscy wy jedno jesteScie w Chrystusie Jezusie; a jeSli je-
steScie Chrystusowi, to jesteScie potomstwem Abrahama i dziedzicami
wedlug obietnicy” (Gal 3, 29). )

Jefli tak, tzn. jesli dziedzicami obietnic Abrahama stajemy sie przez
wiare i chrzest, to po co prawo — zakon? Pytanie takie postawil sam
Pawel w Gal 3, 19. I przy tej okazji wyjaénil, ze prawo dane Mylo na
okres przejsciowy, az do przyj$cia potomka (Gal 3, 19), ze bylo przewod-
nikiem iaz do Chystusa (Gal 3, 24). Obecnie, kiedy doprowadzeni zosta-
liSmy do Mistrza, przestaliémy podlegaé przewodnikowi (Gal 3, 25)8.
Chrystus uwolnit nas od zakonu (Gal 3, 13; 5, 1; Rz 8, 2—3; 10, 4).

To byly twarde slowa dla nawréconych z judaizmu chrzeScijan, a zwla-
szeza tych gorliwych miloénikéw ustaw ojezystych, do ktérych kiedys
nalezal i Pawel (Gal 1, 14). Zna i rozumie ich postawe i dlatego tak ostro
z nimi polemizuje. Trzeba ngieé ciggle na uwadze ten polemiczny ton,
zeby odczytac¢ wlasciwie krytyczne wypowiedzi apostota na temat prawa.

Pawel mdéwi wprawdzie, ze zakon jest $wiety i przykazania $wiete,
sprawiedliwe i dobre (Rz 7, 12), wyrazajgce wole Boga (Rz 2, 18), ale
stwierdza wyraznie, ze nikt nie bedzie usprawiedliwiony z uczynkéw
zakonu (Gal 3, 11; Rz 3, 20), lecz z wiary (Rz 1, 17). Mato, pisze, iz na sku-
tek prawa spotegowatl sie grzech (Rz 5, 20; 7, 13): prawo bowiem dawalo
poznanie grzechu (Rz 3, 20; 7, 7), z zakazu uczynito podniete (Rz 7, 8),
ozywilo grzech, ktéry bez prawa byl martwy (Rz 7, 9). W tym sensie pra-
wo jest silg grzechu (1Kor 15, 56). Przez swoje przepisy i sankcje wskazy-
walo co nalezy 'czynié, ale nie dawalo mocy, aby te przepisy wypelnic.

7 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bet der Taufe nach dem
Apostel Paulus (Miinchner theologische Studien I), Miinchen 1950 s. 62—68;
V. Warnach, Taufe nud Christusgeschehen nach Rémer 6, Archiv fiir Litur-
giewissenschaft 5(1959) s. 297—299; J. Stepien, W poszukiwaniu najistotniej-
szej cechy pierwotnego Koéciola w listach Pawlowych, Znak 16 (1964) s. 872 n.;
P. E. Langevin, Le Baptéme dans la Mort — Résurrection: Exégése de Rm
6, 1—b5, Sciences Ecclésiastiques 17 (1965) s. 29—65, zwlaszcza 46—54.

8 Pedagog (paidagogos), o jakim mowa w tek$cie, to niewolnik, prowadzacy
dziecko do szkoly, do nauczyciela, mistrza. Zrozumiale wiegc, ze po doprowa-
dzeniu do Mistrza-Chrystusa, Prawo skoficzylo swojg role.
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I wlas$nie dlatego zamiast Zycia niosto $mierc¢? Od tegoz prawa — od
prawa grzechu i $mierci uwolnilo nas prawo ducha i zycia w Jezusie
Chrystusie (Rz 8, 2—3). I teraz trzeba wybiera¢ miedzy Chrystusem i pra-
wem (Gal 2, 21; 4, 30; 5, 4). Kto wybierze prawo, szukajge w nim uspra-
wiedliwienia, ten odpad?! od taski, temu Chrystus nie pomoze (Gal 5, 2—4).

Nie ulega watpliwo$ci, ze mowa tu o prawie Mojzesza i to calym, obej-
mujgecym zaréwno trwale nakazy moralne, jak i przejSciowe przepisy
kultyczno-rytualne. Ale nie mozna zapominaé, ze niektére z wypowiedzi
Pawla na temat prawa odnoszg sie nie tylko i nie tyle do prawa Mojze-
szowego, lecz takze i przede wszystkim do prawa w ogéle, jako czego$
narzuconego cziowiekowi z zewnatrz. W tym drugim wypadku opuszcza
apostol czesto-rodzajnik (np. Rz 3, 27. 31; 5, 20; 13, 8), ktéry zamieszcza
zawsze, mowigc o Torze, przekazujacej objawienie dane Mojzeszowi (np.
Rz 3, 19. 21), oraz w Rz 7, gdzie wyjasniajge role prawa w uSwiadomieniu
sobie grzechu, ma na my$li nie tylko Zydoéw przestepujgcych prawo Moj-
zesza, lecz gtownie niepostuszenstwo Adama, ktére jest typem wszystkich
innych przewinien ludzkich (por. Rz 7, 7. 8. 9. 11) %0

Kazdg wypowiedz Pawla na temat prawa trzeba wiec interpretowac
ostroznie i wnikliwie, uwzgledniajac jej ton polemiczny, a przede wszyst-
kim kontekst catej mys$li teologicznej apostota.:

Gdy Pawel okresla zakon jako prawo grzechu i $mierci (Rz 8, 2), to
z tego nie wynika, ze okres przed prawem Mojzesza byt uprzywilejowany.
I wtedy czlowiek posiadal sumienie i miat prawo naturalne, ktérego rola
pokrywala sie z prawem pozytywnym ocbjawionym (Rz 2, 12—16).

I jest jeszcze jeden moment ogromnie wazny dla wtasciwej oceny na-
uki Pawla o prawie, na ktéry zwrécit trafnie uwage St. Lyonnet',
a mianowicie staranne rozréznienie w omawianych tu wypowiedziach
apostola grzechu i przestepstwa. Przestepstwo suponuje z konieczno$cig
prawo, ktoérego jest pogwalceniem. Prawo za$§ zaklada istnienie grzechu,
ktory jest wcze$niejszy od prawa. Przestepstwo nazwaé wigec mozna wy-
razem grzechu, jego uzewnetrznieniem.

Ten grzech wszedl na ten $wiat z winy pierwszego czlowieka, (Rz
5, 12). Grzech wykorzystuje przestepstwo, a wiec i prawo, i powoduje
$mieré¢ (tamze). W tym wiec sensie mozna méwié, ze prawo jest silg
grzechu (1 Kor 15, 56), ze litera zabija (2 Kor 3, 6). Ale prawo, prowo-
kujge przestepstwo (Gal 3, 19; Rz 5, 20), nie moze w sensie $cistym po-
wodowaé grzechu, poniewaz ten grzech zaklada. Jest ono tylko okazja
do rozprzestrzenienia sie grzechu, do rozszerzania jego wiadztwa nad
ludzmi (Rz 5, 20—21). A z drugiej strony jest tez okazja do zdemasko~
wania grzechu i szukania ratunku jedynie w milosierdziu Boga (Rz 3,
19—20; 11, 32; Gal 3, 22) 12,

% Por. H. Cazelles, Loi israélite, DBS, V (1957) s. 526 n.

10 Por. S. Lyonnet, Les Epitres de Saint Paul aux Galates, aux Romains,
dz. cyt. s. 62.

11 Tamze, 63.

12 Por. tamze.
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3. Przedmiot Abrahamowych obietnic.

Punktem wyjécia wszystkich formut przekazujgcych obietnice Abra-
hama jest testamentem zagwarantowana obietnica dana patriarsze i jego
potomstwu, Ze stanie si¢ dziedzicem Swiata (Rz 4, 13): ,,Dam tobie i po-
tomstwu twemu ziemie” (Rdz 17, 8). Owo dziedzictwo ziemi interpreto-
wane jest juz w Ps 36(37),9 w sensie eschatologicznym. Aspekt jego du-
chowy widoczny jest takze u prorokéw zapowiadajgcych nowe przymie-
rze i zwigzane z nim dobra mesjanskie. Réwniez pézniejsza literatura
judaistyczna poszerza i uduchawia te obietnice, piszgc, ze chodzi w niej
o calg ziemie, ziemie i niebo, o §wiat przyszly, zycie przyszte itd. 13 U Mt
5, 5 wyrazenie ,,odziedzicza ziemie” jest synonimem osiggniecia Krole-
stwa Niebieskiego (Mt 5, 3, 10) i ogladania Boga (Mt 5, 8).

»Dziedziczyé §wiat” — to formula, ktérg postuzyt sie Pawet w Rz 4, 13,
moéwigc o obietnicy Abrahama i zwigzanej z nig sprawiedliwos$ci z wia-
ry 4. Gdzie indziej méwi apostol o dziedziczeniu nieskazitelnosei (1 Kor
15, 50), lub chwaty (Ef 1, 18; por. 1, 14), a najczeSciej — o dziedziczeniu
Kroélestwa Bozego (Gal 5, 21; 1 Kor 6, 9. 10; 15, 50; por. Ef 5, 5) 15,

To Krolestwo Boze, bedgce przedmiotem dziedzictwa, wyraza dolkra
niebieskie wiecznego zycia. Wskazujg na to choéby wyrazenia pararelne,
jak: nieskazitelnoé¢ (1 Kor 15, 50) i chwala (1 Tes 2, 12). Ale nie tylko.

Cala nauka $w. Pawla posiada wyraZne pietno eschatologiczne, po-
dobnie zresztg jak pierwotna katecheza chrze$ijanska . Widaé to jasno
w klasycznej formule kerygmatycznej, przekazanej w mnajstarszej ksie-
dze Nowego Testamentu, w pierwszym liscie Pawla — 1 Tes 1, 9—10.
Przypomina tu apostol Tesaloniczanom, ze nawrécili sie do Boga od
batwanéw po to, aby stuzyé¢ Bogu zywemu i prawdziwemu i aby ocze-
kiwa¢ Syna Jego z niebios, tego ktérego wzbudzil z martwych, Jezusa,
naszego wybawce od majacego nadejé¢ gniewu”. Oczekiwanie paruzji
w sensie eschatologicznym stanowilo niewgtpliwie zasadniczy rys po-
stawy chrzeScijanina. Potwierdza to znakomicie znana formula pier-
wotnego chrzeScijanstwa: Maran atha — Pan przychodzi, Panie przyjdz
(1 Kor 16, 22: Apok 22, 20), w ktérej paruzja jest nie tylko przedmiotem
wiary, ale i nadziei, a takze wyznaniem wiary w Krolestwo Chrystusa,
ktorego pelnym objawieniem bedzie wtadnie paruzja .

W 2 Kor pisze, ze obecne utrapienia nasze sg niczym w poréwnaniu
z chwatg wieczng, do ktérej nas przygotowuja. JesteSmy bowiem zapa-

13 Por. W. Foerster, kleronomos, W. Theol. Wort., III, 779 n.

41, Cerfaux, La Théologie de VEglise, dz. cyt. s. 78, przyp. 2, sadzi, ze
walor tego wyrazenia nalezy poszerzyé i przypisaé obietnicy, jakag otrzymal
Abraham charakter kosmiczny, obejmujgc nig wszystkie dobra Boze, niebo
i ziemie.

15 W liscie do Tytusa 3, 7 mowa Jest o dziedziczeniu Zycia wiecznego.

16 Por. J. Stepien, Pawltowy charakter nauki dogmatycznej i moralnej
listéw do Tesaloniczan, Ruch Bibl. i Lit. 13 (1960) s. 249—258.

17 Obszerniej o tym por. J. Stepien, Eschatologia $w. Pawla, Studia Theol.
Varsav, 1 (1963) s. 50—517.
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trzeni nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne, Wiemy, ze choé
cialo nasze — ziemskie nasze mieszkanie si¢ rozsypie, mamy wieczny
przybytek w niebie: cialo zmartwychwstale — chwalebne (4, 16—5, 1).
»W obecnym wzdychamy, pragnac aby$émy byli przyobleczeni w miesz-
kanie nasze, ktére jest z nieba. Péki bowiem przebywamy w tym przy-
bytku, utrapieni wzdychamy, bo nie chcemy, aby go z nas zwleczono,
ale przyobleczono w nowy, aby to, co $miertelne, pochloniete zostalo
przez zycie” (5,2—4). Pawel pragnie znalezé sie wérdd tych, ktérzy do-
czekajg paruzji, kiedy to cialo ziemskie zastgpione zostanie cialem ducho-
wym (1 Kor 15, 44.53.54), kiedy zjednoczenie z Chrystusem osiggnie swa
pelnie.

Ale apostol nie wie, czy doczeka paruzji. Jesli nie doczeka, to stojac
przed wyborem: zycie ma ziemi, czy Smieré, wybiera §mieré. ,Zawsze
przeto pelni jesteSmy nadziei, wiedzgc ze péki przebywamy w ciele, tu-
tamy sie daleko od Pana, bo chodzimy w wierze, a nie w widzeniu.
Ufamy jednak i wolimy raczej wyj$¢ z tego ciata i przebywaé u Pana”
(2 Kor .5, 6—8). Apostol wybiera $mier¢, poniewaz ona umozliwia pet-
niejsze zjednoczenie z Chrystusem (por. Flp 1, 21—24). Nie jest to naj-
wyzszy stopied dziedzictwa (ten wigze sie z paruzja i zmartwychwsta-
niem cial), ale w kazdym razie doskonalszy niz obcowanie z Chrystusem
przez wiarg tu na ziemi (1 Kor 13, 12) 18,

To zycie z Chrystusem stanowi istote paruzji i zarazem istote ,,dzie-
dzictwa”. I w pewnym stopniu jest do osiggniecia juz tu na ziemi. Bo
zyé z Jezusem — to wzrastaé w doskonatosei i Swietosei (1 Tes 4, 3; 5,23;
1 Kor 1, 8; 4, 5 itd.). USwiecanie za$§ nasze jest dzielem Ducha $§w., ktory
mieszka w nas (1 Tes 4, 8; 2 Tes 2, 13; 1 Kor 3, 16; 6, 19 itd.). Ducha sw.
nazywa apostol pierwocinami (Rz 8, 23), zadatkiem dziedzictwa naszego
(Ef 1, 13 n.; 2 Kor 1, 22; 5, 5). Przebywanie wiec Jego w nas stanowi wita-
Sciwie antycypacje dobr niebiafiskich osiggalnych w stopniu doskonal-
szym po Smierci, a w pelni — w czasie paruzji.

Ta antycypacja znajduje swoj wyraz w charyzmatach, ktére otrzymu-
jemy, aby sie przygotowaé¢ do paruzji i z cierpliwo$cia jej oczekiwaé
(1 Xor 1,7). Nic przeto dziwnego, ze kiedy Chrystus przyjdzie w ,,on
dzien” i gdy ujrzymy Go twarzg w twarz, ustang charyzmaty, ktére daja
tylko poznamie czeSciowe, niejasne, jak przez zwierciadlo (1 Kor 13,
8—12). ‘

Antycypacja dziedzictwa, tj. débr przyszlych, wiecznych nie znosi
i nie zmniejsza tesknoty za paruzjg. Raz dlatego, Ze te dobra, jakie
osiagngé mozemy tu na ziemi, nie sg zdolne zaspokoi¢ wszystkich pra-
gnien duszy, po wtére — poniewaz ich posiadanie nie uwalnia nas od
clerpien i upokorzen, ktére sg czyms$ normalnym w naszym Zyciu obe-
enym (1 Tes 3,3; 2 Tes 1,5—10; 1 Kor 4,8—13), a po trzecie, ze nasza wiez
z Chrystusem, stanowigca podstawe i Zrodio tych débr duchowych, moze

8 Por. tamze, 157 n.
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byé¢ tu na ziemi na skutek grzechu przerwana. Nie da sie¢ wigc postawic
znaku réwnosci miedzy antycypacja paruzji a sama paruzjg, kiedy to
juz zawsze i nierozerwalnie z Panem bedziemy (1 Tes 4, 18) 1%

II. SWIETA RESZTA.

Idea reszty stanowi temat kluczowy w eklezjologii §w. Pawla,
a zwlaszeza w jego wypowiedziach o ludzie Bozym, o Izraelu. Stuzy ona
apostotowi przede wszystkim do wyjasnienia aktualnej niewiernosci
Zydéw oraz ich roli w historii zbawienia w Rz 9—11.

Najpierw zwraca Pawel uwage, ze trzeba usciSli¢ pojecie wybranego
ludu. Kryterium przynaleznosci do tegoz ludu stanowi nie wigz cielesna
z patriarchami Izraela, nie zaslugi osobiste poszczegélnych ludzi, ale je-
dynie wolny, darmowy wyboér Boga (Rz 9, 6—12). Potwierdzaja te fakty
z historii Izraela: wybranie Jakuba i powotanie Mojzesza, bedace wy-
1gcznym dzielem Bozego milosierdzia (Rz 9, 13—16). Krancowo réznym
wyrazem suwerennej woli Bozej jest zatwardzialos¢ Faraona, w kto6-
rej objawia sie sprawiedliwo$é i wszechmoe Boga (Rz 9, 17—18) 20,

Pisze o tym Pawel do chrzeScijanskiej gminy w Rzymie, zlozonej
w tym czasie w wiekszosci z nawréconych pogan, wynoszacych sie nad
Zydoéw, zwlaszcza tych, ktorzy stali poza Kosciotem. Jedna ich sobie
niewatpliwie, zestawiajac ich powolanie z wybraniem Mojzesza, a opor-
ng niewierno§¢ Zydoéow poréwnujac z zatwardzialo$cia Faraona. Jedno-
cze$nie jednak usuwa wszelky podstawe chetpliwodci wybranych przy-
pisujac ich uprzywilejowang pozycje wylgcznie mitosierdziu Bozemu.
Przy tym nie tylko wyjasnia, ale i w pewnym stopniu tlumaczy niewier~
no§¢ Zydéw, ustawiajac ja w perspektywie zbawczych planéw Bozych.
Zydéw, maczynia gniewu dojrzate do zaglady, znosil Bég z wielkg
cierpliwo$cig, aby okaza¢ bogactwo swej chwaly wszgledem naczyn
milosierdzia (Rz 9, 22—23). Tymi naczyniami miltosierdzia, przygotowa-
nymi ku chwale, sg chrze§cijanie, powolani do Kosciola sposrod Zyddw
i pogan (Rz 9, 24). W jednym i drugim wypadku dziata Bég. W tym Jego
dziataniu ukazujg si¢ razem znane nam ze Starego Testamentu dwa
elementy: wyrok gniewu i milosierdzie. Wyrok gniewu ma opornych
wzgledem ewangelii Zydéw i milosierdzie nad wiernymi. I tu spoty-
kamy sie z koncepcja reszty.

Drziatanie Boze w relacji do Izraela o$wietla Pawel w Rz 9, 25—29
trzema wypowiedziami prorockimi. Pierwsza, Ozeasza 2, 23 i 1, 10 (tekst
hebr.) dotyczy powotania pogan. Dwie dalsze Iz 10, 22—23 i 1,9: ,Izajasz
glosi o Izraelu: gdyby liczba synéw Izraela byla jako piasek morski,
tylko reszta bedzie zbawiona. Wypelni bowiem Pan w caloSci i rychlo
stowo swoje nad ziemig” (Rz 9, 27—28). Cytat nastepny z Iz 1,9, podany

19 Por. tamze, 73 n.
20 Szerzej na ten temat por. J. Stepien, Rola Zydéw w historii zbawienia
wedlug Rz 9—11, Studia Theol. Varsav. 4 (1966) s. 200--203.
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w w. 29 potwierdza mys$l wyrazong bezposSrednio przedtem: ,,Gdyby
Pan zastepéw nie zostawil nam potomstwa, staliby$Smy sie jako Sodoma
i do Gomory bylibysmy podobni”. I tutaj reszta ukazuje sie w kontekscie
dzialania Bozego w jego dwojakim aspekcie: jako sadu, wymierzajg-
cego sprawiedliwag kare 1 jako wyrazu wierno$ci i milosierdzia Boga.
Termin ,,potomstwo” uzyty w cytacie drugim (Iz 1,9) jako paralela ,,resz-
ty”, wzmacnia radosny ton calej wypowiedzi Pawla. Bég pozostal wier-
ny samemu sobie. Dotrzymal obietnicy. Reszta Izraela w osobach tych,
ktorzy uwierzyli w Chrystusa, uczestniczy w mesjanskim krélestwie,
zgodnie z tym, co zapowiedzial o reszcie Izajasz w 10, 21 (reszta nawrdéci
sie do Boga Mocnego) #, Ale tylko reszta.

Aspekt sagdu 1 kary podkresli Pawel jeszeze w Rz 9, 30—10, 21, ukazu-
jac wine tych Zyddéw, ktérzy nie przyjeli Chrystusa 22 Potkneli sie o ka-
mien obrazenia i skate zgorszenia. Nie zrozumieli sprawiedliwosci Bozej,
ktérej Bog udziela darmo wierzgcym w Chrystusa. Okazali niepostuszen-
stwo i opdér wzgledem ewangelii, ktoérg mogli ustyszeé i zrozumiet. To
ich wina.

Jednak Bég nie odrzucit ludu swego. Izrael wziety jako calo§é nie
osiagnal tego, czego szukal, ale cze$é Izraela, ta, ktorg wybral ponownie,
a wiec reszta, cel swoj osiggneta (Rz 11, 5. 7). Do niej nalezy i sam Pa-
wel, Izraelita, z potomstwa Abrahama, z rodu Beniamina (Rz 11, 1).

Aby podkrefli¢ istotny fakt, ze ta reszta jest dzietem Boga i wykazaé
trwalo$¢ plandéw Bozych wzgledem Izraela, przypomina Pawel historie
Eliasza (5 Krl 19, 10—18), a konkretnie jego skarge skierowang do Boga
(3 Krl 19, 10) i Boza odpowiedz (3 Krl 19, 18). Bog zapowiada, ze zgladzi
niewiernych (3 Krl 19, 16—17), ale jednocze$nie oswiadcza: ,,Zostawilem
sobie siedem tysiecy mezow, ktérzy mi nie zgieli kolan przed Baalem”
(Rz 11, 4) i bezposrednio potem dodaje: , Tak samo i teraz ostala sie reszta
wybrana z laski” (Rz 11, 5). Inni natomiast zostali ukarani przez Boga
zatwardziato$cig (Rz 11, 7—10).

Ale ta zatwardzialoi¢ jest nie tylko czeSciowa, ale i przejéciowa (Rz
11, 11—24). Trwac¢ bedzie dotad, dopodki wszyscy poganie nie wejda do
Kosciota, a potem caly Izrael zbawiony bedzie (Rz 11, 25 n.). Reszta
stanie sie wowcezas pelnisg.

II. LUD NOWEGO PRZYMIERZA

W rozdziale tym oméwi¢ chcemy Pawlowsg idee nowego przymierza
w odniesieniu do Kofciota. Chodzi¢ nam bedzie o wzbogacenie pojecia
Koéciola o te tredci, ktére wigze §w. Pawel z nowym przymierzem. Choé
tylko dwa razy spotykamy w listach éw. Pawla formule ,nowe przy-
mierze” (1 Kor 11, 25 i 2 Kor 3, 8), to jednak idea nowego przymierza

21 B6g Mocny — to wedlug 1z 9, 5 tytul Mesjasza.
22 Por, J. Stepien, Rola Zydéw, art. cyt. s. 206—214.
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stanowi w mauczaniu apostota temat kluczowy 23. Analize tekstow, w kto-
rych wystepuje formuta, ,nowe przymierze”, ,nowe stworzenie” i ,no-
wy czlowiek”, zgrupujemy wokdl trzech zagadnien, ktére w listach
Pawla wydaja sie okresla¢ istote ludu nowego przymierza, a mianowicie:
1. Lud odkupiony krwig Chrystusa; 2. Napelniony Duchem §w.; 3. Glo-
szacy wszystkim zbawienie.

1. Lud odkupiony krwig Chrystusa.

Na czoto wysuwa sie znany tekst 1 Kor 11, 25, 1gczaey wyraznie nowe
przymierze z krwiag Chrystusa: ,, Ten kielich jest nowym przymierzem
we krwi mojej” (touto to potericn he kaine diatheke estin en to emo
hajmati) *4. Stowa te podaje Pawel jako wypowiedz Chrystusa podczas
ostatniej wieczerzy, jako cze$¢ tego depozytu, ktéry otrzymat od Pana
przez tradycje (w 23) 2. Przekazuje to Koryntianom ma piSmie z Efezu
w 57 r.? Przekazuje jednak nie jako rzecz nowa, ale jako podang im
juz uprzednio nauke dotyczaca Eucharystii (w. 23). Wyjadniat im ja
w czasie, gdy zakladal w Koryncie gmine chrzescijanska, a wige w r.
5127, tzn, wtedy, gdy pisal pierwszy swoéj list do Tesaloniczan 28, bedgcy
jednocze$nie najstarszg ksiegg Nowego Testamentu. Wolno jednak przy-
jat, ze te samg nauke o Eucharystii przekazywal i innym gminom,
ktore zaktadal juz w czasie pierwsze] podrézy misyjnej (r. 45—49).
Stanowita ona przeciez czes¢ tradycji, bedacej podstawa jednoSci nau-
czania apostolskiego, na ktéra czesto powoluje sie Pawel w swych li-
stach (2 Tes 2, 15; 3, 6; 1 Kor 11, 2, 16; 15, 1—2 itd.). Mogt ja przejac
oczywiScie, od Kosciola jerozolimskiego 2%, ale nie koniecznie bezposred-
nio. Wydaje sie bardzo prawdopodobne, ze z rytem Eucharystii zetknat

23 Na temat znaczenia Nowego Przymierza u Pawla por.: J. Behm, Der
Begriff Diatheke in Neuen Testament, Leipzig 1912; tenze, Diatheke, W: The-
ologisches Worterbuch zum Neuen Testament, IT (1935) s. 105—137; E. Lo h-
meyer, Diatheke, Ein Beitrag zur Erklidrung des neutestamentlichen Begriffs,
Leipzig 1913; W. C. von Unnik, La conception Paulinienne de la Nouvelle
Alliance, W: Littérature et Théologie Pauliniennes (Recherches Bibliques V),
Louvain 1960 s. 109—126. Wiadciwie tylko ostatnia praca (W. C. Unnika) uka-
zuje tre§¢ teologiczng Pawlowego pojecia nowego przymierza. Inne uwzgled-
niajg prawie wylgcznie strone filologiczna (znaczenie terminu diatheke).

2¢ Pap. 46, kodeksy C D P i niektére minuskuly maja: en to hajmati mou.
Wariant ten nie wprowadza jednak zadnej istotnej zmiany do znaczenia oma-
wianego przez nas tekstu.

25 Obszerniej o znaczeniu formuly: ,Ja bowiem otrzymalem od Pana” (ego
gar parelabon apo tou Kyriou) por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Ko-
Sciota w listach $w. Pawta, Studia Theol. Varsav. 2 (1964) s. 330 n.

26 Por. A, Wikenhauser, Enleitung in das Neue Testament, Freiburg i.
Br.2, 1956 s. 278.

27 Por. tamze s. 273.

" 28 Por, B. Rigaux, Saint Paul. Les Epitres aux Thessaloniciens (Etudes
Bibliques), Paris 1956 s. 45.
2 Por, G, Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1954, s. 592.
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sie Pawel jeszcze w Damaszku, zaraz po nawréceniu w r. 36 %0, Zarow-
no obrzed i formuta Eucharystii, jak i cala dotyczaca jej nmauka po-
chodzi od Pana (apo tou Kyriou, 1 Kor. 11, 23), w tym sensie, ze On jest
pierwszym zZrédilem tej obowigzujacej w calym Kosciele tradycji.

Dla nas tutaj jest sprawg zasadniczg nie rekonstrukcja obrzedu wie-
czerzy, uwzgledniajgca réznice w przekazach Mt i Mk oraz Bk i Pawtla %,
lecz znaczenie formuly Pawlowej: ,nowe przymierze we krwi mojej”.
I tu nam wystarczy fakt, ze wszystkie przekazy ostatniej wieczerzy 13-
czg przymierze (Mt 26, 28; Mk 14, 24), wzglednie nowe przymierze (bk
22, 20; 1 Kor 11, 25: por. 11, 27; 10, 16) z przelaniem Krwi Chrystusa.

Tak wiec nowe przymierze u Pawla jawi sie w bezpoSrednim zwigzku
z krwig Chrystusa, z Jego meka i Smiercia, ktérej pamigtkg i przypo-
mnieniem az do czasu paruzji jest wiasnie Eucharystia (1 Kor 11,24—26.).
Jezus Chrystus wydal samego siebie za grzechy mnasze (Gal 1, 4; por. 1
Kor 15, 3), umart za wszystkich (2 Kor 5, 14 n.). Przez krew Jego zosta-
lismy usprawiedliwieni (Rz 5, 9; Ef 1, 7; por. 2, 13), dostapiliémy poje-
dnania (Rz 5, 11; por. Kol 1, 20 itd.). Bo $mier¢ panowala na skutek prze-
stepstwa jednego czltowieka (Rz 5, 17; por. 1, 14 n.), przez ktdérego grzech
wszedl na Swiat i poniewaz wszyscy zgrzeszyli (Rz 5, 12). Ot6z jak przez
niepostuszenstwo jednego czlowieka wielu stato sie grzesznikami, tak
przez postuszenstwo jednego wielu stanie sie sprawiedliwymi (Rz 5, 19;
por. 5, 18) %2,

Dzieto odkupienia Chrystusa ukazat Pawel najwyraZniej w Rz 3, 23—
26: ,,Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sg chwalty Bozej, a do-
stepuja usprawiedliwienia darmo, przez wiare, z Jego ltaski, przez od-
kupienie, ktére jest w Chrystusie Jezusie. Jego to wystawil Boég jako
»przeblagalnie” (hilasterion) w Jego krwi. Cheial tym okazaé, ze spra-

30 Por. J. Stepien, W poszukiwaniu najistotniejszej cechy pierwotnego
Kojciota w listach Pawlowych, Znak 16 (1964) s. 855 n.

31 Czynig to: G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, dz. cyt. s. 587 n.;
J. Leal, Calicis eucharistici formula paulina (1 C 11, 25), Verbum Domini
37 (1959) s. 232—236; Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze. W: Biblia
i Ewangelia, Warszawa 1961 s. 249—255; F. Gryglewicz, Nowe przymierze,
Roczniki Teol. Kan, 12, 1 (1965) s. 50—53.

32 Najnowszg interpretacje Rz 5, 12—21 (nauka o grzechu pierworodnym)
por.: M. Black, The Pauline Doctrine of the Second Adam, Scotish Journal
of Theology 7 (1954) s. 170—179; S. Lyonnet, Quaestiones in ep. ad Rom. I,
Romae 1955 s. 182—243 (z bibliografig); A. M. Dubarle, Le péché originel
dans saint Paul, Revue des Sciences Philos. et Théol. 40 (1956) s. 213—259;
tenze, Le péché originel dans UEcriture, Paris 1958; F. G. Lafont, Sur lin-
terprétation de Rom 5, 15—21, Recherches des Sciences Rel. 45 (1957) s. 481—
513; R. Bultmann, Adam und Christus nach Rm 5, Zeitschrift fiir Neutest.
Wissenschaft 50 (1959) s. 145—165; J. de Fraine, Adam et son lignage, Bruges
1959; L. Ligier, ,In quo omnes peccaverunt”, Nouv. Revue Théologique 92
(1960) s. 337—348; S. Lyonnet, Le péché originel en Rom 5, 12, Biblica 41
(1960) s. 325—355; P. Lengfeld, Adam und Christus, Essen, 1965; R. Sc hn ac-
kenburg, Konkrete Fragen an den Dogmatiker aus der heutigen exegetischen
Diskussion, Catholica 21 (1967) s. 20 n.
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wiedliwo$¢ Jego wzgledem gzechéw popelnionych dawniej, za dni cier-
pliwosci Bozej, wyrazala sie w pobtazliwym ich znoszeniu. Po to, aby
ujawnié w obecnym czasie Jego sprawiedliwoéé, ze On sam jest sprawie-
dliwy i usprawiedliwia kazdego, ktory wierzy w Jezusa”. Punktem
wyjscia tej zwiezlej nauki o odkupieniu jest stwierdzenie faktu, ze wszy-
scy ludzie zgrzeszyli i na skutek tego utracili Bozg taske (w. 23). Ratuje
‘ich jednak sam Bég — Jego dzielo zbawcze dokonuje sie z laski, darmo,
przez odkupienie Chrystusa (w. 24), ktérego Bég ustanowil jako $rodek
przeblagania (hilasterion) w jego krwi tzn. w $mierci krzyzowej. W iym
akcie Boga wyraza sie Jego sprawiedliwo$§¢é wzgledem grzechéw popel-
nionych w czasach przed Chrystusem, ktére nazwaé mozna okresem
cierpliwo$ci Bozej. Teraz za§ ujawnia sie w Chrystusowym odkupie-
niu sprawiedliwoé¢ Boza przez to, ze kazdy, kto wierzy w Jezusa, moze
dostapi¢ usprawiedliwienia 3. Ale mnie tylko sprawiedliwo§é¢ tutaj sie
ujawnia. Dzielo odkupienia jest przede wszystkim owocem miloSci Ojca
(Rz 5, 8; Ef 2, 4 itd.) i Syna (Gal 2, 20; Rz 8, 35; Ef 3, 19; 5,2.25 itd.) 34

I dlatego mito§¢ Chrystuasa przynagla nas (Kor. 5, 14), abySmy odku-
pieni przez krew Jego zyli juz nie dla siebie, ale dla tego, ktéry za nas
umart i zmartwychwstal (2 Kor. 5, 15). W dzielo odkupienia wlacza na§
wiara, ktora zaklada pragnienie chrztu (Gal 3, 26 n.; por. Kol 2, 12; Ef 4,
5) 3. Wtedy to stajemy sie nowym stworzeniem, dawne rzeczy prze-
minety, wszystko stalo sie nowym (2 Kor 5, 17; por. Gal 6, 15) —
w Chrystusie Jezusie. On jest postacig centralng Nowego Przymierza,
w Nim dokonujg sie¢ nowe. Nic przeto dziwnego, ze w listach Pawla
na pierwszy plan wysuwa sie Jezus Chrystus i ten ukrzyzowany (1 Kor
1, 23; 2, 2; por. 1 Kor 1, 13. 17; 2, 8 itd.). Jego tylko pragnie glosi¢ Pa-
wet i Nim jedynie sie chlubié (Gal 6, 14).Lud przeto nowego przymie-
rza — to przede wszystkim lud odkupiony krwig Chrystusa.

Ten chrystocentryzm eklezjologii Pawla zgodny jest z nowym przy-
mierzem, jakie wiedcili prorocy (Jer 31, 33 n.; 32, 38—40; Ez 37, 23—28),
1aczac je z czasami mesjanskimi i z ,reszty” Izraela (Iz 1, 8, 9; 4, 2—6;
7. 3; 10, 20—22; Jer 23, 2—6; 31, 7—14; J1 3, 5; Mi 4, 7; 5, 67 itd.),
ktérej postannictwo dotyczy realizacji mesjanskich obietnic. Reszta na-
wroéci sie do Boga Mocnego (Iz 10, 21). Ale Bég Mocny (el gibor) to we-
diug Iz 9, 5 Mesjasz, ktory bedzie dany reszcie jako ocalonej garstce
wewngtrz ludu Bozego (por. Iz 8, 16—18; 9, 5; 11, 1—12). Harmonizuje

3 Por. M. Meinertz, Theologie des Neuen Testaments, t. I1I, Bonn 1950
s. 89. Nauke Pawla o odkupieniu por. tamze s. 88—114; R. G. Bandas, The
Master — Idea of ‘St. Pauls Epistoles or the Redecption, Bruges 1925; Ph.
Seidensticker, Lebendiges Opfer (Rm 12, 1). W: Neut. Abh. XX 1—3,
Miinster in W. 1954 (bibliogr.); L. Cerfaux, Le Christ dans la Théologie de
Saint Paul, Paris ? 1954 s. 95—116; Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze.
W: Biblia i Ewangelia, Warszawa 1961 s. 331—344.

3 Por, L. Cerfaux, Le Christ, dz. cyt. s. 99—101; K. Rom aniuk, L’'amour
du Peére et du Fils dans la sotériologie de saimt Paul (Analecta Biblica 15),
Romae 1961.

% Por. nizej I, 2 (warunki dziedziczenia).
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zwlaszcza z pieéniami o studze Jahwy (Iz 42, 1. 6—7; 50, 4—9 i 52, 13—
53, 12), w ktérych po raz pierwszy w Starym Testamencie pojawia sieg
idea zbawienia dokonanego przez cierpienia i $mieré, jako zado$cuczy-
nienie zastepcze, tj. odpokutowanie stugi Jahwe za cudze grzechy, gtow-
nie za grzechy wybranego ludu (Iz 53, 8) 36.

Na szczegolng uwage zastuguje pie$n czwarta, a zwlaszcza stowa za~
warte w Iz 53, 3—8. 10—12:

3 ,,Wzgardzony i odepchniety przez ludzi,
maz bolesci, oswojony z cierpieniem,
jak kto$, przed kim sie twarze zakrywa,
wzgardzony tak, iz mieliSmy go za nic.
4 Lecz on sie obarczyl naszym cierpieniem,
on dZwigal nasze boleSci,
a my$Smy go za skazanca uznali,
chlostanego przez Boga i zdeptanego.
5 Lecz on by!l przebity za nasze grzechy,
zdruzgotany za nasze winy.
Spadta nan chlosta zbawienna dla nas,
a w jego ranach jest nasze zdrowie.
6 Wszysey$my pobtadzili jak owece,
kazdy z nas sie obrécit ku wiasnej drodze,
a Jahwe zwalil na niego
winy nas wszystkich.
7 Dreczono go, lecz sam sie dal gnebic,
nawet nie otworzyt ust swoich.
Jak baranek na rzeZz prowadzony,
jak owca niema wobec strzygacych ja,
tak on nie otworzyl ust swoich.
8 Po udrece i sadzie zostal usuniety,
a kto sie przejmuje jego losem?
Tak. Zgtadzono go z krainy zyjacych;
za grzechy mego ludu zostal zabity na dmieré...
10 Spodobato sie Jahwe zmiazdzy¢ go cierpieniem
Jedli wyda swe zycle na ofiare za grzechy,
ujrzy potomstwo, przediuzy swe dni,
a wola Jahwe spelni sie przez niego.
11 Po udrekach swej duszy
ujrzy $§wiatto i nim sie nasyeci.
Zacny moj stuga usprawiedliwi wielu,
ich nieprawno$ci on sam dzwigaé bedzie.
12 Dlatego w nagrode przydziele mu ttumy,
i posiedzie moznych jako zdobycz,

3 Por. Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze, dz. cyt. s. 151—158,
a zwlaszeza s. 154—156,
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za to, ze siebie na $mieré ofiarowat

1 policzony zostal miedzy przestepcow.
A on ponio6st grzechy wielu

i oreduje za przestepcami’ %7,

‘Wymowny tu zwlaszcza jest fakt, ze choé¢ ,,Stluga” dobrowolnie wzigt
na siebie grzechy innych (w. 4. 7, 12), obarczyl siebie naszym cierpie-
niem i dobrowolnie wydal na $mieré, aby usprawiedliwi¢ wielu (w.
11), to przeciez dzielo ,,Stugi” bylo wypelnieniem woli Jahwy (w. 12) 3,

Aluzja do pieéni o ,,Studze Jahwy” sg slowa ewangelii: ,,Ten jest syn
‘moj umilowany, w ktérym mam upodobanie” (Mt 3, 17; 17, 6; por. Iz
42, 1) oraz wypowiedzi Jezusa o sobie: ,Syn Czlowieczy przyszed! nie
po to, aby mu stuzono, lecz aby stuzyl, czyli dal swe zycie na okup za
wielu (Mt 20, 28; por. Iz 53, 3—12) 3. Mimo to nie odnajdujemy w ewan-
geliach wyraznego uzasadnienia zwigzku miedzy odkupieniem, zbawie-
niem a meka i $miercig krzyzowsg Chrystusa %,

Podat je dopiero Pawel w oparciu o Deuteroizajasza (Gal 3, 13; 2 Kor
5, 21; Rz 4,25; por. Iz 53, 5; Rz 15, 21; por. Iz 52, 15), ustawiajac dzielo
odkupienia Chrystusa w kontekécie grzechu pierworodnego 1 jego skwt-
kéw. Zwlaszeza w antytezie: Adam — Chrystus.

2. Napetniony Duchem §w.

Drugim tekstem Pawlowym, w ktérym wystepuje formuta ,,nowe przy-
mierze”, jest 2 Kor 3, 6. Kontekst najblizszy, tj. rozdzial 3, wskazuje,
ze apostol laczy tutaj nowe przymierze z dziatalno$cig Ducha §w. Apo-
logie swego apostolatu w rozdz. 2 kohczy Pawel stwierdzeniem, Ze na-
uczanie jego jest szczere, na autorytecie Bozym oparte (w. 17). To
stwierdza on sam. A jakie sg jego listy uwierzytelniajace?

Sami Koryntianie, bo oni nosza znamiona jego apostolatu, ktéremu
towarzyszyly znaki, cuda i czyny niezwykle (2 Kor 12, 12). Oni sg listem
polecajacym Pawla, napisanym Duchem Boga zywego, nie na tablicach
kamiennych, lecz na zywych tablicach serc (2 Kor 3, 3).

Jest tu wyrazna aluzja do Jer 31, 33—34; Ez 36, 24—29, zapowiadaja-
cych nowe przymierze i przeciwstawiajacych je zewnetrznemu prawu
synaickiemu. Tym razem napisal Bég prawo na sercach i to jest dzietem
Ducha. Pawlowi przypadia w tym sluzebna rola posrednika (2 Kor 3,
3). Moze ja wypelnié, poniewaz sam Bog uzdolnil go, by sie stal stugs
nowego przymierza, ktére nie jest przymierzem litery, lecz ducha, ,bo
litera zabija, a duch ozywia” (2 Kor 3, 6; 4.

37 Przeklad J. Pa§ciaka, w Biblii Tysigclecia, Poznan 1965 s. 930 n.

3 Por, Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze, dz. cyt. s. 156.

3 Por. tamze s. 158.

4 Por. tamze, s. 332. :

1 Pawlowag antyteze: ,litera — duch” oméwil obszernie B. Schuneider,
The meaning of St. Paul’s antithesis ,The Letter and the Spirit”, The Catholic
Biblical Quarterly 15 (1953) s. 163—207.
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Zadaniem apostotéw, slug nowego przymierza, jest poSredniczenie
w udzielaniu ducha, nie gloszenie litery — prawa, ktére bez ducha za-
bija, i to na wieki. Prawo Mojzeszowe Zadalo bezwzglednego postuszen-
stwa, przekraczajacego mozliwo$ci czlowieka i dlatego skazywalo czlo-
wieka na potepienie. Apostol glosi ducha doskonalszego prawa, ktore
znosi liturgie prawa dawnego %,

Wyjasénit to w 2 Kor 3, 7—17, interpretujgc alegorycznie opis Wj 34,
33—35, gdzie mowa o zaslonie, kiéra Mojzesz wkladal na twarz, gdy
koficzyl mowi¢ do synéw izraelskich, a ktéora zdejmowal, gdy stawal
przed obliczem Boga 4. Pawel! dorzuca do tego opisu pewien nowy
szczeg6l, a mianowicie to, ze pod ta zastong blask na twarzy Mojzesza
stopniowo zanikal az do nastepnego spotkania z Bogiem (2 Kor 3, 13).

W interpretacji Pawla 6w blask, ktéry Izraelitom wydawal sie trwa-
tym, a zanikal stopniowo pod zastong, wyobraza chwale prawa Mojze-
szowego, ktora jest réwniez przemijajaca 44

Poprzez trzy antytezy: postugiwanie §mierci i postugiwanie w Duchu,
postugiwanie ku potepieniu i sprawiedliwo$ci, chwata przejéciowa
i trwala ukazuje Pawel chwale wyisza i trwalg nowego przymierza.
Wiedzge, ze ta chwala nie zniknie, czuje sie apostol jako stuga nowego
przymierza ufnie i swobodnie w swej pracy (2 Kor 3, 12).

Aluzja do zastony Mojzesza spelnia w omawianej perykopie 2 Kor je-
szcze jeden cel. Przypomina, ze mimo przepowiadania apostotow, Zydzi
w swej masie nie pojeli tresci Starego Testamentu. Zaslona spoczywa
na ich sercu przy czytaniu Bibilii (2 Kor 3, 14—15). Zaslona spada,
ilekroé¢ nawréci sie ktos do Pana (w. 16). ,,A Pan jest duchem” 4 i gdzie
duch Panski, tam wolno$¢ (w. 17). Wiersz ten (17) faczy sie §ciéle z wier-
szem poprzednim (16). Nawrocenie sie do Pana powoduje mozliwosé
kontemplowania Boga bez przeszkody (zasiony) i w konsekwencji doj-
rzenie wiladciwego przedmiotu calego objawienia tj. jego ducha, ktory
ozywia, a nie litery, ktéra zabija i przez to nawrdcony staje sie wolny.

»A Pan jest duchem”. Panem zgodnie z terminologia Pawtla, jest Je-
zus Chrystus. A duch? W w. 6 duch przeciwstawiony zostal literze. Lite-
ra to element materialny, to Mojzesz okryty zastona i zle rozumiany.

42 Por, E. B. Allo, Seconde Epitre aux Corinthiens (Etudes Bibliques) Pa-
ris? 1937 s. 84 n.; W. C. Unnik, La conception Paulinienne de la Nouvelle Al-
liance, art. cyt. s. 118 n.

43 Wedlug tekstu Starego Testamentu Mojzesz nakladat zaslong, kiedy kon-
czyl moéwié do ludu. Sw. Augustyn, a za nim wielu innych, wyjasniajg wiec
niedcisle, ze glos Mojzesza rozbrzmiewal przez zastone, a twarz Mojzesza byla
niewidoczna. Te samg nieScisto§é popelnit i ks. E. Dabrowski w swym komen-
tarzu na listy do Koryntian (Pismo §w. N.T. w 12 tomach, 7), Poznan 1965 s. 416,
piszac, iz przed oczyma Pawla zjawil sie ,,obraz powrotu z géry Synaj wielkie-
go wodza izraelskiego z zastonietym obliczem”.

# Por. E. B. Allo, Seconde Epitre aux Corinthiens, dz. cyt. s. 89——91.

% Na temat tego kontrowersyjnego tekstu por. E. B. Allo, Seconde Epitre
aux Cor. dz. cyt. s. 95 n.; B. Schneider, Dominus autem spiritus est, Rom
1951 s. 159 n.; I. Herm ann, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der
paulinischen Hautbriefe, Miinchen 1961,

4 — Studia Theol. Vars.
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Duch za$, lub gleboki Bozy sens Starego Testamentu to Chrystus. Chry-
stus zapowiedziany w czasach Mojzesza, teraz obecny i odstoniety, przed-
miot gléwny i zZrodlto ozywiajace Pisma $w. ,,A gdzie duch Panaski, tam
wolno$§é”, Stowo ,,duch” oznacza tu wszysto to, co konieczne do poznania
Chrystusa, wiec caly zesp6t sit transformacyinych, ktére sg w Chrystu-~
sie, a zatem po$rednio i Ducha §w. jako tego, ktérego zestal Chrystus
uwielbiony (Dz 1, 5. 8. 2, 33; J 14—16 ii.), i przez ktoérego kieruje Ko-
Sciolem. Byloby tu przejicie od Chrystusa, ktory jest duchem, do Chry-
stusa, ktéry posiada i udziela ducha, albo ktéry zsyta Ducha §w.%.

Zycie Kosciola od jego zarania wigze sie $ciSle z Duchem $w. Zeslanie
Ducha $w. w dzien Zielonych Swigt uzdalnia Kos$ciét do spelnienie jego
ziemskiej misji, do realizowania zbawczego dziela w $wiecie i jednocze$-
nie jest dowodem jego nadnaturalnego sposobu egzystencji (Dz 2) #7.

Zapowiedziane przez prorokow Ezechiela (36, 24—29), Zachariasza (12,
10), a zwlaszeza Joela (3, 1—2) wylanie Ducha przez Jahwe iSci sie
w stopniu uderzajagcym w pierwotnej gminie chrzescijanskiej. Swiad-
czy o tym dzialalno§é apostotow i diakona Szczepana, ktérej towarzysza
niezwykle znaki interwencji Ducha §w. Wida¢ je najpierw wsréd chrzes-
cijan pochodzenia #Zydowskiego w Jerozolimie (Dz 2, 3—11), a potém
wsrod nawréconych pogan w Cezarei (Dz 10, 44—46). Sg one objawami
daru Ducha §w., ktory otrzymujg wszyscy przez wiare i chrzest (Gal 4,
6; Rz 5, 5; Dz 2, 38). Widoczne sg 1 w koSciotach zalozonyeh przez Pawla:
w Tesalonice (1 Tes 1, 5 n.; 5, 19—20), w Koryncie (1 Kor 1, 4—7; 12—14),
w gminach Galicji (Gal 3, 2—5), w Rzymie (12, 6—38; 15, 18 n.) itd. Duch
$w. sprawuje w wiernych przez swoja w nich obecno$é dzielo ich uswie-
cenia (1 Tes 4, 8; 1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16; Rz 1, 4; 8, 9—11; 15, 16 i i.).

Nie ulega watpliwosci, ze lud nowego przymierza, to przede wszystkim
lud odkupiony przez Chrystusa, to budowla, kiérej kamieniem wegiel-
nym jest sam Chrystus Jezus. ,,W Nim cala budowla wzrasta w kosciél
$wiety w Panu, w ktoéry i wy wbudowani jesteScie jako mieszkanie Boze
w Dughu” (Ef 2, 20—22). Niezwykle wymowny jest tu paralelizm wypo-
wiedzi: ,,Kosciot swiety w Panu” i ,,mieszkanie Boze w Duchu”. Nie jest
on na pewno przypadkowy. Je$li Chrystus jest kamieniem wegielnym,
i to jedynym (1 Kor 3, 11), ktéry calej budowli daje moc, spoistosé i kie-
runek, to dzieje sig¢ to przez Ducha §w. Stuzebna misja Kosciola w Swiecie
stala sie aktualna dopiero po ziemskiej dziatalno$ci Chrystusa i po Jego
odejsciu, a mozliwa — po Jego zmartwychwstaniu i uwielbieniu, przez
zestanie Ducha éw.

Pojednania z Bogiem Zydow i pogan ,,w jednym ciele” dokonal Chry-
stus przez krzyz (Ef 2, 16), ale przystep do Ojca mamy w jednym Duchu

4% Por. E. B. Allo, Seconde Epitre aux Cor., dz. cyt. s. 96.

47 Por. N. Adler, Das erste christliche Pfingsfest, Miinster i. W: 1938; A.
Wikenhauser, Die Apostelgeschichte, Regensburg 1956 s. 38—41; R.
Sch nackenburg, Die Kirche im Neuen Testament (Questiones Disputa- .
tae, 14), 1963 's. 15.
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(Ef 2, 18). Znaczy to, ze pojedyncze dzieto Chrystusa realizuje sie przez
Ducha $w.%8,

Prawda jest takze, ze synami Bozymi stajemy sie przez wiare w Chry-
stusie Jezusie i przez chrzest (Gal 3, 26 n.; Kol 2, 10—12), ale tylko ,,ci,
ktérych ozywia Duch Bozy, sg synami Bozymi” (rz 8, 14). ,,I w tym Du-
chu wolamy: Abba, ojcze. Sam za$ Duch daje $wiadectwo duchowi na-
szemu, zeSmy synami Bozymi” (Rz 8 ,15—16). W czasie chrztu wierzacy
naznaczeni sg pieczecig Ducha sw. (2 Kor 1, 21, Ef 1, 3; por. 4, 30) i przez
to wprowadzeni zostajg do eschatologicznego ludu Bozego (por. 1 Kor
12, 13; 2 Kor 3, 3), ludu nowego przymierza 4,

Dzialanie Ducha §w. w Ko$ciele ukazal §w. Pawel najobszerniej w swej
nauce o charyzmatach, ktére wigze na ogoédt z Duchem $§w. *. Istotng ich
cechy jest nie tyle dobro osobiste charyzmatykéw ile dobro gminy (1 Kor
12, 7), zbudowanie Ko$ciota (1 Kor 14, 12). Wszyscy chrzescijanie tworzag
jedno ciato, cialo Chrystusa (1 Kor 12—14). Cialo to zaklada roéznoséé
czlonkéw i zdolno$é do wykonywania wielorakich funkeji, niezbednych
dla zycia calego organizmu. Otéz to zroznicowanie i to uzdolnienie czlon-
kéw ciatla Chrystusowego — Kosciola do wypeinienia wlasciwych im
funkeji, jest dzietem Ducha §w. i Jego charyzmatéw (1 Kor 12, 12—31;
Rz 12, 4—8; Kol 2, 19; Ef 4 ,7—16). Odréznia sie wérdéd nich trzy kate-
gorie: charyzmaty intelektualne (o$wiecenia umystu), postugiwania —
diakoniai i charyzmaty taumaturgiczne (moc czynienia cudéw). Jest god-
ne uwagi, ze wéréd charyzmatéw postugiwania znajdujg sie: apostotowie,
prorocy, nauczyciele, §wiadczenia pomocy — antilempseis, dary rzg-
dzenia — kyberneseis (1 Kor 12, 28—30 i pocieszenia, wzglednie upomi-
nania (Rz 12, 8)3l. Charyzmaty wiec sa wspdlnym dobrem XKosciola
i czyms§ istotnym dla jego zycia i rozwoju. Dlatego wzigte razem jako
cato$¢ — nie sg 1 nie mogg byé przywilejem tylko okresu apostolskiego.

Fakt ten wydaje sie by¢ szczegblnie doniosty dla wspodiczesnej eklezjo-
logii, a zwlaszcza dla idei kolegialnoSci w kierowaniu Kos$ciolem i nie-
rozerwalnie z nig zwigzanej idei wspo6lodpowiedzialnosci za Koscidt,
w ktorym kazdy z czlonkéw ciala Chrystusowego, ludu Bozego ma do

% Por.R.Schrackenburg, Die Kirche, dz. cyt. s. 141 n.

% Por. Fr. Mussner, Lud Bozy wedtug listu do Efezjan 1, 3—14.

% Charyzmaty w listach §w. Pawla por. A. Lemonnyer, Charismes.
W: DBS 1, 1233—1243; F. Grau, Der neutestamentliche Begriff Charisma,
Tiibingen 1947; E. Schweizer, Geist und Gemeinde in N.T. und heute, Miin-
chen 1952; N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul Edin-
burgh 1958; K. Wennemer, Die charismatische Begabung der Kirche nach
dem hl. Paulus, Scholastik 34 (1959) s. 503—525; L. Cerfaux, Le Chrétien
dans la théologie Paulinienne (Lectio Divina 33), Paris 1962 s. 222—239; H.
Schiirmann, Die geistlichen Gnadengaben in den Paulinischen Gemeinden,
Leipzig 1965; tenze, Les charismes spirituels. W: L’Eglise de Vatican II. Etudes
autour de la Constitution conciliaire sur UEglise (Unam Sanctam 51 b), Paris
1966 s. 541—573; K. K iin g, Charysmatyczna struktura Koscioio, Concilium I,
wyd. pol., Poznan 1968 s. 281—293; J. Stepien, Organizacja pierwotnego Ko-
Sciola, art. cyt. s. 372—380 (z obszerniejszg bibliografia).

51 Por. tamze s. 378—380.
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spelnienia jakie§ konkretne zadanie. Okre§la je i utatwia ich wypelnie-
nie Duch §w., odbarzajgc nas charyzmatami wedtug swej woli (1 Kor 12,
7—11).

Tak rozwinieta nauka o roli Ducha §w. w KoSciele zgodna jest w isto-
cie z tym, co w zwigzku z nowym przymierzem moéwig na temat Ducha
$w. dokumenty Starego Testamentu oraz literatury judaistycznej poza-
biblijnej. Nie mozna jednak pomingé i zachodzacych tu charakterystycz-
nych réznic 2. Gléwng réznice stanowi teza Pawla, ze Duch mieszkajacy
w wiernych (Rz 8, 9—11) to Duch Jezusa Chrystusa, to Duch zmartwych-
wstalego Pana, ktory jako zyciodajna moc (1 Kor 15, 45; por. J. 6, 68)
sprawuje w wiernych dzieto zbawienia az do zmartwychwstania ich cial
$miertelnych (Rz 8, 11). To nauka zupelnie nowa.

Dlatego wydaje sie, ze i obraz Ko$ciola jako $wigtyni Ducha $w. po-
siada tre$¢ inng niz ,,fundament Ducha §w. i wieczna prawda” w litera-
turze qumranskiej (1 Q s IX, 3). Kosciol jest Swigtynig Ducha §w., po-
niewaz jego fundamentem i kamieniem wegielnym jest Chrystus dziala-
jacy przez Ducha $w., ktory jawi sie tu jako pierwiastek zycia i rozwoju
(Ef 2. 20—22).

Nowoscig takze jest blizsze okre§lenie kierowniczej roli Ducha $w.
w Kosciele, spelnianej gléwnie poprzez réznorakie charyzmaty postugi-
wania (m. in. prorokéw i pasterzy), w celu budowania ciata Chrystuso-
wego, az dojdziemy do jedno$ci wiary i pelnego poznania Syna Bozego
(Ef 4, 11—13).

Lud nowego przymierza $wiadom jest, ze od uwielbionego Chrystusa
otrzymat Ducha $w. jako pierwociny i zadatek zbawienia (Rz 8, 23; 2 Kor
1, 22; Ef 1, 13 n. Tyt 3, 6 n.), ktéry wszystkich wiernych napelnia i nimi
kieruje. Dzigki temu Ko$cid! caly jest tegoz Ducha $w. dzielem i narze-
dziem, oraz znakiem i §wiadectwem 3. I to wla$nie sprawia, ze lud no-
wego przymierza — Ko$cidl rézni sie od judaizmu i od kultéw pogan-
skich, ze posiada miejsce odrebne okok zyddéw i pogan, otwierajac jednak
szeroko swoje bramy dla wszystkch, ktérzy pragng zbawienia 5,

3. Gloszacy wszystkim zbawienie

Nie chodzi nam tu o przedstawienie nauki Pawla o uniwersalizmie Ko-
$ciola. Apostol byl $wiadom, ze sam Bég przeznaczyl go do ewangelizacji
pogan (Gal 1, 15 n.; 2, 7—9; Rz 15, 15 n.; por. Dz 9, 15 n), i cala jego dzia-
falnosé¢ az do uwiezienia w Rzymie (Dz 9, 1—30; 11, 26—29; 13—27),
a takze nauka zawarta w jego listach potwierdzaja, ze misji tej nigdy sie
nie sprzeniewierzyl. Zastanowit¢ sie tutaj chcemy nad jednym tylko za-

52 RoézZnice miedzy Nowotestamentalng i Qumransks naukg o Duchu §w. por.
R.Schnackenburg, Die Kirche, dz. cyt. s. 112 n.

% Por. P. Bonnard, L’Esprit saint et UEglise selon le Nouveau Testa-
ment, Revue d’'Histoire et de Philosophie Religieuses 37 (1957) s. 81—90. '

4 Por. R. Schnackenburg, Die Kirche, dz. cyt. s. 16 n., 113.
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gadnieniem, a mianowicie: w jakim znaczeniu uniwersalizm ludu Bozego
nowego przymierza stanowi ,tajemnice Chrystusa” (Ef 3, 3—6; por. Rz
11, 25 n.).

Glebokie i piekne ujecie uniwersalizmu zlaczonego nierozerwalnie
z Jezusem Chrystusem odnajdujemy w Ef 3, 1—13. Pawel przypomina
adresatom listu, ze jest wigzniem Chrystusa Jezusa i dla nich. Wiedzg
przeciez, sam BoOg udzielit mu laski i przez objawienie oznamil mu ta-
jemnice, ktéra im pokrétce przedtem opisal (1—3). Ty tajemnica — to
zjednoczenie pogan i Zydéw w jedna $wiatynie Bozg, ktérej kamieniem
wegielnym jest sam Chrystus Jezus (Ef 2, 19—22). Apostol nazywa te
tajemnice tajemnicg Chrystusa (Ef 3, 4). Nie byta ona znana ludziom
dawnych pokolen, jak teraz zostala objawiona przez Ducha Swiglym Je-
go apostotom i prorokom, ze poganie juz sq wspoldziedzicami (synklero-
noma) i wspodleztonkami ciata (syssoma) i wspbéluczestnikami (symmeto-
cha) obietnicy w Chrystusie Jezusie przez ewangelie (w. 5—6), ktérej stu-
ga jest Pawel na skutek udzielonej mu przez Boga taski (w. 7). Zadaniem
jego (apostota) jest zwiastowaé poganom niezglebione bogactwo Chry-
stusa (w. 8) i umozliwi¢ im uczestnictwo w ciele Chrystusa, a przez to
zrealizowaé odwieczny tajemniczy plan zbawczy Boga (w. 9). Do tego pla-
nu wlaczeni zostali i poganie. Przez wejScie do Kosciota ukaze sie ,,wie-
loraka madro$é Boga” — polypoikilos sofia tou Theou (w. 10)%.

Z tg tajemnicg Chrystusa kojarzy sie tajemnica, o ktérej moéwi Pawel
w Rz 11, 25 n., a mianowicie, Zze zatwardzialo$¢ dotkneta Izraela czeScio-
wo, dopdki wszyscy poganie nie wejdg (do Kosciota), ,,a tak caly Izrael
zbawiony bedzie”. Przedmiotem tajemnicy, ktéra apostol odstania Rzy-
mianom, jest zbawienie calego Izraela ¥, Ale z tym doniostym wydarze-
niem 1gczy sie §ciSle inne: uprzednie wejScie do KosSciota wszystkich po-
gan. A to zaklada konieczno$¢ przepowiadania ewangelii wszystkim na-
rodom. ,,Bo jak wzywac bedg tego, w kogo nie uwierzyli? Albo jak uwie-
rzg temu, kogo nie ustyszeli? A jak postyszg, je$li im nikt nie glosi?”
(Rz 10, 14 n.). Mozna wiec powiedzie¢, ze nowe przymierze realizuje sie
w przepowiadaniu wszystkim zbawienia 37,

Ale wiadomo, ze uniwersalizm misji ludu Bozego nowego przymierza
zapowiedziany zostal! w wizjach prorokéw Izajasza (2, 2—4) i Micheasza
(4, 1—-5), ukazujacych Jeruzalem jako miejsce, do ktérego dazyé beda
wszystkie narody, aby tam nauczyé sie drog Panskich i przyjaé prawo,
ktére zapewni prawdziwy i staly pokéj miedzy narodami. Wigze sie to
z misjg reszty Izraela i jej kontekstem mesjaniczno~eschatologicznym,
‘ak 1 z losem reszty ocalonej spo$réd pogan (Iz 45, 20. 22; 66, 18—21; por.
Zach 9, 7; 14, 16; Ez 36, 3. 5. 36). '

Charakter uniwersalny poslannictwa reszty odnajdujemy takze w do-

5 Por. H. Schlier, Der Brief an die Epheser, Diisseldorf? 1958 s. 159-—166
(Exc); A. Jankowski, Listy wiezienne $wietego Pawla (Pismo §w. Nowego
Test., 8), Poznan 1962 s, 417—427.

5% Por. J. Ste¢pien, Rola Zydéw w historii zbawienia, art. cyt. s. 221—223.

52 Por. R. Schnackenburg, Die Kirche, dz. cyt. s. 126.
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kumentach znad Morza Martwego, w ktérych czytamy, ze wszystkie na-
rody poznajg prawde Bozg i ze Bég wprowadzi ich do swej chwaly (1 Q
6, 9—12) %8. Trzeba tez pamietaé, ze gmina zydowska w czasach od IT w.
przed Chr. wyzwalala sie z nacjonalistycznych wiezoéw, przeksztaicajac
sie w religie uniwersalng 9.

W jakim wiec znaczeniu uniwersalizm ludu Bozego nowego przymie-
rza stanowi tajemnice? OdpowiedZ na to pytanie zalezy od tego, jak
przelozymy hos — ,jak” w Ef 3, 5:  ktéra (tajemnica) nie byla oznaj-
miona synom ludzkim w poprzednich pokoleniach jak (hos) teraz zostaia
objawiona przez Ducha Jego $§wietym apostotom i prorokom?” 8,

Ot6z niektérzy, odwolujac sie do kontekstu 3, 9 n. i analogii do Rz 16,
25 oraz Kol 1, 26, widzg tu bezwzgledny kontrast miedzy fazg Scislej ta-
jemnicy w Starym Testamencie i pelnego jej objawienia w Nowym Przy-
mierzu. Uwazaja, ze powolanie pogan na zasadzie réwnouprawnienia
z Zydami na czlonkdéw jednego ludu Bozego jest zupelng nowo$cig 1.

Inni utrzymuja, ze ,,jak” (hos) wyraza por6wnanie miedzy fazg niepel-
nego, nie w pelni jasnego objawienia w Starym Testamencie i doskona-
lego, pelnego objawienia — w Nowym 2,

Obydwie interpretacje sa prawdopodobne. Druga jednak liczy sie bar-
dziej z realiami w postaci dokumentéw przedchrze$cijanskich, w ktod-
rych ukazany zostal uniwersdalizm KoSciola i dlatego wydaje sie pewniej-
sza. Wiadomo nadto, ze dopiero w Chrystusie spelniajg sie wseystkie
obietnice Starego Testamentu (Gal 3, 16; 2 Kor 1, 20; 7, 1), a tre§é Sta-
rego Testamentu otrzymuje pelne wyjasnienie w Nowym (Vetus in Novo
patet).

Tajemnicg wiec zakrytg przed ludzmi dawnych pokolen nie byl sam
fakt uczestnictwa pogan w spoleczno$ci wybranego ludu nowego przy-
mierza, lecz warunki, na jakich sie ono odbywa. Chodzi wilasnie o to row-
nouprawnienie.

Warunkiem niezbednym przylgczenia sie pogan do Izraela byl wedlug
pojet zydowskich prozelityzm, a w centrum uniwersum stat zawsze Izrael
historyczny 6. Tymczasem w KoSciele cbowigzujs wszystkich te same

58 Poglady te jednak nie byly jednolite w spolecznoSci qumranskie] (por.
1 QM 14, 6—8).

39 Zwrbceil na to uwage juz A. Harnack (Lehrbuch der Dogmengeschichte,
Treiburg? 1894 s. 103 nn.), a uzasadnit W. Bousset (Die Religion des Juden-
tumus, Tibingen 1926 s. 53—86) dale] jeszcze rozwingl te my$l F. Heiler (Ur-
kirche und Ostkirche, Miinchen 1937 s. 21—31).

60 Przekiad A. Jankowskiego, Listy wiezienne, dz. cyt. s. 420 n.

81 Tak sgdzg: Hieronim, E. Haup, L. Cerfaux,J. Dupont, Ch.
Masson, H. Schlier i A.Jankowski (por. Listy wiezienne, dz. cyt.
s. 420).

62 Tak {flumaczg: Chryzostom, Teofilakt Tomasz z Akwinu
Beza, Estius, F. Henle, T. K. Abbot, M. Dibelius, A. Mé-
debielle, P. -Benoit, K. Staab, M. Meinertz (Theologie des
N.T., dz. cyt. s. 58).

63 Por. N. A. Dahl, Das Volk Gottes. Eine Untersuchung 2. Kirchenbewus-
stsein des Urchristentums, Oslo 1941 s. 142. ’
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warunki przyjecia: wiara i chrzest. Wszyscy ochrzezeni tworza jeden or-
ganizm, jedno cialo Chrystusa (1 Kor 12, 13. 27; por. Rz 6, 5). Na skutek
tego zanikajg wszelkie réznice miedzy ludZmi: narodowoSciowe, spolecz-
ne, a nawet réznice piei: ,,Nie ma juz Zyda, ani Greka, nie ma niewolni-
ka ani wolnego, nie ma juz mezczyzny ani niewiasty. Wszyscy wy bo-
wiem jedno jesteScie w Chrystusie Jezusie” (Gal 3, 28).

W Chrystusie powstaje ,,nowe stworzenie” (Gal 6, 15), ,,nowy czlowiek”
(Ef 4, 24; Kol 3, 10, uwrazliwiony jedynie na wezwanie Boze (1 Kor 7,
17), na strzezenie Jego przykazan (1 Kor 7, 19), a zwlaszcza tego, w kto-
rym zawarte sg wszystkie inne, tj. przykazania mitosci (Gal 5, 14; por.
Kol 3, 14).

Tak pojety uniwersalizm ludu Bozego nowego przymierza stanowi ,,ta~
jemnice Chrystusa”, objawiong dopiero $wietym Jego apostolom i pro-
rokom:.

L'Israél de Dieu

Résumé

L’article précise l'idée de I'Israél, peuple de Dieu, contenue dans les lettres
de St. Paul, appuyée sur l'analyse de la descendance d’Abraham, du reste
et du peuple de la Nouvelle Alliance. L’article précédant Les éléments consti-
tutifs du peuple de Dieu dans les sources pré-chrétiennes nous taif voir les
matiéres que Paul aurait pu puiser ici au judaisme et, surtout, a ’Ancien Te-
stament. Par contre, Particle précité montre les matiéres que Papétre puisa
effectivement dans ces sources, ses développements et son propre apport.

Le chapitre consacré au sujet qui se rattache a Abraham présente trois pro-
blémes: qui est 'héritier d’Abraham, a quelles conditions hérite-t-il et qu’héri-
te-1-i1? Le caractére eschatologique de l'objet des promesses d’Abraham a été
fortement accentué dans le troisiéme probléme. Le reste (R 9—11) se
présente comme oeuvre de Dieu et comme expression des plans inchangeables
de Dieu a I'égard d’Israél, dans la perspective de leur entiére réalisation.

S'il s’agit du peuple de la Nouvelle Alliance, le christocentrisme a été avancé
en premiére ligne, et le point de départ des investigations fut l’analyse de
1 Cor 11, 25 se reliant a R 3. 23—26. Le peuple de la Nouvelle Alliance est avant
tout le peuple racheté par le sang du Christ. Ce christocentrisme est conforme
a la nouvelle alliance, prédite par les prophétes, qui 'unissaient aux temps
messianiques et au reste de I'Israél, et harmonise surtout avec le psaume sur
le Serviteur de Jahvé (Is 42, 1. 6—T; 49, 6; 50, 4—9 et 52, 13—53, 12), ol appa-
rait pour la premiére fois I'idée du salut qui ¢’cpére par les souffrances et la
mort, en tant que réparation substituante pour les péchés d’autrui.

A Yappui de Deutéronome d’Isaie, Paul a posé le probléme de 'oeuvre de la
Rédemption dans le contexte du péché originel et de ses effats, surtout dans
Tantithése: Adam — Christ (Gal 3, 13; Cor 5, 21; R 4, 25; cf. Is 58, 5, R 15, 21;
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cf. Is 52, 15). Et cela est un nouvel apport de Paul dans la théologie du Nou-
veau Testament.

Le second élément du peuple de la Nouvelle Alliance est une intercession
particuliére de I'’Esprit-Saint, prédite par Xzéchiel, Zacharie, et surtout par
Joél (3, 1—2). L’oeuvre conciliatoire du Christ se réalise par I’'Esprit-Saint.
Dans le cadre de PEglise entiére elle s’accomplit bénéficiant des charismes de
I'Esprit-Saint. Leur oeuvre est la différenciation et la faculté des membres du
corps du Christ — Eglise a remplir les fonctions qui leur sornt propres pour
le bien de I'’ensemble.

Une nouveauté dans la doctrine de Paul sur I'Esprit-Saint est la thése que
TEsprit habitant dans les fidéles est I'Esprit de Jésus Christ, du Seigneur res-
suscité, qui exerce en eux loeuvre de salut jusqu’a la résurrection de leurs
corps mortels. La définition plus précise du rdle directeur de I'Esprit-Saint
dans I'Eglise, principalement remplie par les charismes, peut é&tre considérée
comme nouvelle.

Enfin, le troisiéme élément du peuple de la Nouvelle Alliance est son uni-
versalisme, qui apparait de maniéré particuliérement profonde dans Eph 3,
1—13 et qui y est appelé ,le mystére du Christ” (Eph 3, 4). Dans l'interpréta-
tion de Eph 3, 5 'auteur admet que hos — com m e exprime une comparaisan
(et non un contraste) entre la phase de la révélation incompléte dans ’Ancien
Testament et la parfaite et pleine révélation — dans le Nouveau Testament.
Cette interprétatiors envisage beaucoup plus le fait que l'universalisme de
I'Eglise a été annoncé dans ’Ancien Testament. Le mystére caché aux hommes
d’anciennes générations n’était pas le fait méme de la participation des paiens
dans la communauté du peuple élu de la Nouvelle Alliance, mais seulement
les conditions dans lesquelles elle a lieu. Il s’agit de 1’égalité des droits.

Les conditions d’admission a I'Eglise sont les mémes pour tous: la foi et le
baptéme. Tous ceux qui sont baptisés constituent un seul organisme, le corps
du Christ.

J. Stepien



