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1. WSTEP

Chrzest dzieci stal sie w ostatnich latach przedmiotem:
ozywionej dyskusji teologiczno-duszpasterskiej w wielu krajach
Europy zachodniej. Zajeto sie za$ tym problemem nie tylko dla-
tego, ze sobdr Watykanski II polecit obrzed chrztu dzieci , kry-
tycznie rozpatrzy¢ i dostosowaé do rzeczywistej sytuacji nie-
mowlat” (KL, 67)1. Na zainteresowanie problematyksg chrztu
dzieci wpltynetly takze inne, pozasoborowe czynniki.

1. Na pierwszym miejscu nalezy chyba wymienié wystapienia
wybitnego teologa protestanckiego, K. Bartha, ktéory juz
w 1943 r. zaatakowal dotychczasowg praktyke udzielania chrztu
dzieciom, zarzuty za$ swe powtdrzyl w wydanej po Soborze
wielotomowej Dogmatyce. Chrzest dzieci wymaga, zdaniem te-
go autora, rewizji, albowiem dziecko nie jest $wiadome znacze-
nia tego sakramentu (udzial w Smierci i zmartwychwstaniu Je-
zusa), ani tez Swiadomie nie wybiera Boga, chrzest za$ nie dzia-
la sam ze siebie, nie jest przyczyng sprawczg skutkéw nadprzy-
rodzonych, lecz oddziatuje jedynie jako znak na umyst; wyma-
ga zatem $Swiadomego wyboru. O anomalii dotychczasowe]j prak-
tyki $wiadczy zresztq — zdaniem Bartha — dotychczasowa
liturgia chrzcielna traktujaca dziecko jako osobe dorosly. Barth

! Rezultatem tej decyzji Soboru jest nowy obrzed chrzcielny. Por.
Obrzedy chrztu dzieci wedtug Rytuatu Rzymskiego, Katowice 1972.
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zwraca sie wiec z apelem do Kosciota katolickiego o weryfikacje
jego doktryny na tym polu oraz o pewng ,,0szczedno$¢” w sza-
fowaniu tym sakramentem 2,

Wystgpienia K. Bartha odbily sie glosnym echem zwlaszcza
w kregach protestanckich. Zagadnieniem chrztu dzieci zajeli
sie tacy autorzy, jak: O. Cullmann, J. Jeremias,
W.F.Flemington, K. Aland, A. Benoit, A. Stenzel
i inni 3, a przeprowadzone przez nich gruntowne badania histo-
ryczno-tradycyjne potwierdzity dotychczasowe ciche prze$-
wiadczenie o istnieniu chrztu niemowlgt w pierwotnym Ko$-
ciele. Okazalo sig, ze zar6wno Nowy Testament jak i pierwsze
wieki dziejow Kosciota znajg chrzest dzieci, ktéry stanowi
zawsze stale i niepodwazalne zjawisko. Niektorzy pisarze sta-
rozytni, jak np. Tertulian czy tez Ojcowie KoSciola, sugerowali
co prawda mozliwo$é, a nawet i odpowiednio$é odlozenia chrztu
na lata pdziniejsze (sklaniala za§ ich do tego niejednokrotnie
surowa dyscyplina pokutna), potwierdzali jednak tym samym
przyjety powszechnie zwyczaj udzielania chrztu dzieciom.

2. Drugim Zrédtem aktualnego zainteresowania sie problema-
tyka chrztu dzieci jest niewgtpliwie przybierajgcy wciaz na sile
ruch ekumeniczny. Jednym z czolowych zagadnien, jakie poja-
wito sie w ramach tego ruchu, bylo pytanie o waznosé chrztu
(w tym o wazno$¢ chrztu dzieci) udzielanego w réznych Ko$-
ciotach oraz dazenie do ujednolicenia stanowisk na tym wsp6l-
nym dla wszystkich chrzescijan i podstawowym odcinku Zzycia
religijnego. W wyniku prowadzonej dotychczas dyskusji4

2 Por. K. Barth, Die kirchliche Lehre von der Taufe, Ziirich® 1947;
tenze, Dogmatique, t. 4, Genéve 1969.

3 Por. O. Cullmann, Le Baptéme des enfants et la doctrine bib-
lique du baptéme, Neuchétel 1948; W. F. Flemington, The New
Testament Doctrine of Baptisma, London 1948; A. Benoit, Le Bap-
téme chrétien au second siécle. La doctrine des Péres, Paris 1953;
A. Stenzel, Die Taufe. Eine genetische Erkldirung der Taufliturgie,
Innsbruck 1958; J. Jer emias, Die Kindertaufe in den ersten vier Jahr-
hunderten, Gottingen 1958; tenze, Nochmals die Anfinge der Kindertaufe.
Miinchen 1962; A. Aland, Die Sduglingstaufe im Neuen Testament
und in der alten Kirche. Eine Antwort an Joachim Jeremias, Miinchen 2
1963.

¢ Por. np. Baptism To-Day, London 1949; J. N. Walty, Controverses
au sujet du baptéme des enfants, RSPT 36 (1952) s. 52—70; Baptism
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roznorodne Koscioly odlgczone opowiedzialy sie wyraznie za
wazno$cig chrztu dzieci, kwestionujgc jednak zarazem w nie-
jednym wypadku stosowno$¢ gremialnego udzielania chrztu
dzieciom pochodzgcym zwlaszcza z rodzin matoreligijnych. Za
odlozeniem chrztu na lata pézniejsze. przemawialyby zatem
wzgledy natury duszpasterskiej, nie za$ racje Scisle teologicz-
ne s,

3. Wobec narastajgcego zainteresowania sie problematyka
chrztu dzieci w kregach protestanckich, a takze na skutek
wyraznych interpelacji K. Bartha, zagadnienie to nie moglo
pozosta¢ obojetne dla teologéw katolickich. Zajecia sie tg kwe-
stig domagali sie zreszta od nich sami duszpasterze katoliccy
stajacy niekiedy przed bardzo trudnymi problemami pasterski-
mi, jak np.: Czy nalezy chrzci¢ dzieci, jesli ze strony ich rodzi-
ny nie ma najmniejszej gwarancji ich wychowania religijnego?
Jesli przynosi sie je do chrztu tylko ze wzgledéw zwyczajo-
wych, towarzyskich, folklorystycznych? Czy nie byloby rzecza
bardziej stosowng odlozy¢ chrzest dziecka na potem, a zajagé
si¢ najpierw poglebieniem zycia religijnego jego rodziny? ¢
OdpowiedZ na te pytania wymagata poglebionej refleksji teolo-
gicznej. Okazalo sie w ten sposob, ze chrzest dzieci jest jeszcze
dotychczas praktyks, ktéra — jak sie wyraza M. Hurley 7 —
»Szuka swojej teologii”.

and Confirmation To-Day, Londyn 1955; Christian Baptisme (pod red.
A. Gilmore'a), London 1959; G. R. Beasley-Murray, Baptism
Today and Tomorrow, London 1966; A. Gilmore, Baptisme and
christian Unity, London 1966; J. J. von Allm en, Réflexions d’'un pro-
testant sur le pédobaptisme généralisé, LMD 89 (1967) s. 66—86.

5 Por. M. Hurley, Czego mogq sie nauczyé katolicy z kontrowersji.
co do chrztu matych dzieci?, Conc. 1—10 (1966—T7) s. 143—148.

S Por. np. P. Vanbergen-F. Compere, Ladmission au baptéme
des nouveau-nés et les délais de la célébration du baptéme, Par Lit 21
(1966) s. 98—113; A. Turck, Compte rendu d’une enquéte sur le bap-
téme des enfants au doyenné de Saint-Denis (Paris), tamze 21 (1966)
s. 114—118; E. Marcus, La pastorale du baptéme des petits enfants.
Réflexion sur une note récente de l'épiscopat francais, tamze 21 (1966)
s. 260—275; La mascitd dell ‘uomo movo. Problematica pastorale del bat-
tesimo, Milano 1970; P. Pas-P. Muraille, Le baptéme aujourd’hui,
Paris 1970; Le baptéme des enfants; matériaux pour la mise en oeuvre
de la pastorale, Montréal 1970; P, A. Liégé, Le baptéme des enfants
dans le débat pastoral et théologique, LMD 107 (1971) s. 7—28.

7 Dz. cyt., s. 147.
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Odpowiedniego naswietlenia wymagajg zwlaszcza zasadnicze
problemy teologiczne zwigzane z praktykg chrztu dzieci, a mia-
nowicie: problem wiary wymaganej przy chrzcie, wejécia do
Kosciota (wlaczenia sie do spolecznosci oséb wierzacych), na-
wroécenia, zbawienia itp.

II. CHRZEST A WIARA

Chrzest lgczy sie §cile z wiarg, wymaga wiary. Sam Chrys-
tus zespala poniekad obie te rzeczywistosci ze soba, kiedy to
w wielkim nakazie misyjnym zwraca sie do Apostoléw ze
stowami: ,,IdZcie na caty swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu: Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony”
{Mk 16, 16). Jakze by bowiem ludzie ,mieli uwierzy¢ w tego,
ktorego nie styszeli?” — uzupelnia swym pytaniem stowa
Chrystusa $w. Pawel i dodaje: ,,Przeto wiara rodzi sie z tego,
co sig styszy, tym za$, co sig styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz
10, 14. 17).

To stale nastepstwo przepowiadania, wiary i chrztu podkre-
$lajg wielokrotnie Dzieje Apostolskie 8, kiedy stwierdzajg, ze ci
wszyscy, ktorzy ,,przyjeli nauke” Apostotéw, ,,zostali ochrzcze-
ni”. O tym stalym nrastepstwie méwig takze najstarsze doku-
menty koScielne i cala liturgia ®. Chrzest, ktéremu od czasdéw
Tertuliana nadano wymowne miano ,,sakramentu wiary”, nie
tylko daje ochrzczonemu nadprzyrodzong cnote wiary 10, ale
winien sie tez odbywa¢ w klimacie wiary: katechumeni wyznajg
kilkakrotnie swoja zaczatkows jeszcze wiare, proszac zarazem
Kosci6t o wiare prawdziwg, czynng poprzez mitosé. Czy w wy-
padku chrztu dziecka moze zaistnie¢ wystarczajacy klimat
wiary? Czy ta istotna wiez miedzy wiarg a chrztem zostaje
nadal podtrzymana? — oto pytania, ktére wymagajg teologicz-
nie poglebionej odpowiedzi.

Starozytnosé chrzescijanska zna dwie gléwne okoliczno$ci

8 Por. np. Dz 2, 41; 8, 12n; 16, 14n. 32n.

9 Por. np. J. C. Didier, Faut-il baptiser les enfants? Réponse de la
Tradition, Paris 1967; E. C. Whitaker, Document of the baptismal
liturgy, London 1970,

10 Por. Sob. Trydencki, sesja VI: De iustificatione, DB 798 nn.
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chrztu dziecka: 1. albo — o czym moéwig niejednokrotnie cyto-
wane juz Dzieje Apostolskie 1! — przyjmuje chrzest ,caly
dom’, cala rodzina; i woéwczas przedstawiciele domu, dorosli
wyznajg w imieniu catej wspélnoty domowej swojg wiareg, pro-
szg o chrzest, ktory udzielany jest ,catemu domowi”, 2. albo
tez — co poczgtkowo rzadziej sie trafialo — rodzice wierzacy
przynoszg do chrztu swe dziecko; wyznajg przy tym swg wiare,
wiare, ktorg chceieliby przekaza¢ dziecku i w tej wierze ,,0bcej”
niejako dla siebie, dziecko zostaje ochrzczone.

Pierwszy przypadek, ktéry ma obecnie zastosowanie w wa-
runkach misyjnych, nie przedstawia wiekszej niejasnosci. Za
jego prawowito$ciag przemawiaja panujace powszechnie zwy-
czaje, a nawet przepisy prawne. Mozna by bylo jedynie mieé
jakie$ watpliwosci w tych okolicznosciach, w ktorych by chrzest
decydowal o awansie spotecznym: Czy rodzina proszaca
o chrzest wyznaje wowczas rzeczywiscie swa wiare, czy tez ma
tylko na widoku jakie$ czysto doczesne korzysci?

Wiecej niejasnosci nasuwa przypadek drugi. Rodzice mogg
bowiem przynie$¢ dziecko do chrztu z wielu réznorodnych mo-
tywow, moga odpowiada¢ na pytania kaplana i ustami wyzna-
waé swg wiare, ktéra w rzeczywistosci stala sie dla nich czyms$
dalekim i obcym; — czy nie powstanie w ten sposéb sytuacja
zgola fikeyjna? Czy wiez chrztu z wiarg zostanie mimo wszyst-
ko nadal podtrzymana?

Trudno$ci te nie s czyms$ nowym. Uswiadamial je juz sobie
sw. Augustyn i w swych pismach staral sie da¢ na nie jaka$
odpowiedz. Jego za§ sporadyczne wypowiedzi na ten temat
staly sie zaczgtkiem réznorodnych nurtow myslowych rozwija~
nych przez autoréw pézZniejszych 12, Mozna by w ten sposdb
moéwi¢ o wierze rodziny, ktéra proszgc o chrzest dla swego
dziecka wyjednuje mu tym samym zbawienie; mozna by tej
wiary dopatrywaé sie w samym fakcie przyniesienia dziecka
do chrztu: ,,gdyby nie wierzyli, to by chyba nie przyniesli”;
mozna by takze braé¢ pod uwage potrojne wyznanie wiary

11 Por. Dz 16, 15.33; 18,8; 1 Kor 1, 16.
2 Por, np. A. Landgraf, Kindertaufe und Glaube in der Friih-



8 LUCJAN BALTER [6)

zlozone w samym akcie chrztu. Wszystkie te jednak rzekome
przejawy wiary nie nalezg do samej istoty chrztu; réwniez bez
nich ten ,ssakrament wiary” moze si¢ urzeczywistni¢, czego
dowodzi powszechna praktyka Kosciota udzielania chrztu w na-
glych wypadkach. Istotg tego sakramentu jest jego znak
zewnetrzny: obmycie w ,,imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego”;
w tym tez znaku zawiera sie i wyraza wymagana przy chrzcie
wiara. Prawde te glosit juz §w. Augustyn, wielcy autorzy Sred-
niowiecza, sw. Tomasz, a za nimi cala prawie tradycja 13. Dla-
tego tez — zgodnie z tradycyjng doktryng — nie wiara obec-
nych czy tez szafarza decyduje o wazno$ci tego sakramentu,
ale wiara calego KoSciota., Obecni przy chrzcie reprezentuja
Koscidl, powinni wiec zasadniczo wyraza¢ jego nastawienie,
Gdyby sie jednak zdarzylo, ze kto§ z obecnych nie podziela
wiary Kosciota, chrzest dokona sie waznie mocg wiary tegoz
Kosciota. Problem wiary obecnych przy chrzcie dziecka, zwlasz-
cza za$ ich czynnego zaangazowania sie w te wiare, jest wiec
raczej zagadnieniem natury duszpasterskiej; autorom zajmujg-
cym sie obecnie tg kwestig chodzi moze nie tyle o samg wyra-
zisto§¢ chrztu jako sakramentu wiary, o rzeczywiste odzwier-
ciedlenie jego znaku w samej jego realizacji (chociaz i te
sprawy nie uchodzg ich uwagi), ile o duszpasterskie ,,wykorzy-
stanie” chrztu dzieci dla poglebienia wiary dorostych 1. Do
takiego postawienia tej sprawy upowaznia za$ tych autorow
zaré6wno dotychczasowe prawodawstwo koscielne 15 jak i odno-
wiona liturgia chrzcielna 16.

scholastik, Gr 9 (1928) s. 337—372, 497—543; P. T. Cameloft, Le bap-
téme des petits enfants dans UEglise des prémiers siécles, LMD 88 (1966)
s. 23—42; F. Favreau, La demande du baptéme: que veulent les
parents?, LMD 89 (1967) s. 86—100.

18 Por. J. Lécuyer, L’enfant est baptisé dans la foi de I'Eglise, LMD
89 (1967) s. 21—37; L. Villette, Le baptéme des enfants. Dossier et
Interprétation, tamze 89 (1967) s. 38—65; P. Talec, Le signe de la foi.
Essai sur le baptéme, Paris 1968.

4 Por. np. J. P. Bonnard, Les temps du baptéme. Vers un caté-
chuménat des enfants?, Et 333 (1970) s. 431—442; D. Boureau, L’ave-
nér du baptéme, Paris 1970; F. Coudreau, Le baptéme. Etude pasto-
rale. W: Baptéme, sacrement d’unité, Paris 1971 s. 145—214,

15 Por. KPK, kan. 750 nn.

16 Por. Obrzedy chrztu dzieci..., dz. cyt., 9 nn. 20 nn.
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Na otoczeniu dziecka ochrzczonego, zwlaszcza za$ na jego
rodzicach ciazy bowiem wyraznie obowigzek religijnego wycho-
wania chrzesniaka. Dziecko otrzymalo przeciez na chrzcie §w.
nadprzyrodzong cnote wiary — dowod uprzedzajgcego dzialania
Bozego i milosci Boga do czlowieka. Jakze jednak to dziecko
zdobedzie sie kiedys$, po dojéciu do uzywania rozumu, na osobi-
sty akt wiary, jezeli mu nikt w tym nie pomoze? Kto za$
bedzie w stanie mu poméc, jezeli jego najblizsze otoczenie po-
zostanie obojetne w wierze? Dlatego tez KoSciol, ktoérego wiara
decyduje o skuteczno$ci znaku sakramentalnego przy chrzcie
§w., a w jego imieniu urzedowy szafarz tego sakramentu,
winien sie zatroszezyé o to, by ci wszyscy, ktoérych rodzi do
zycia Bozego, mogli wzrastaé w atmosferze zywej, czynnej
przez milo§¢ wiary.

III. WEACZENIE DO KOSCIOLA

Do tych samych wnioskéow prowadzi refleksja nad jednym
z istotnych skutkow sakramentu chrztu sw., jakim jest wiacze-
nie ochrzczonego do spotecznosci koscielnej.

Soboér Watykanski II odroznia podwojne ,,wcielenie do Kos-
ciota”: zaczgtkowe i peine. Chrzest wciela ludzi do Ko$ciola 17,
ale tylko zaczatkowo. Sam przez si¢ jest on ,jedynie pierwszym
zaczatkiem”, ktory ,ma prowadzi¢ do pelnego wyznawania
wiary, do catkowitego wecielenia w zgodng z wolg Chrystusa
instytucje zbawienia, wreszcie do pelnego wszczepienia
w eucharystyczng wspoélnote” (DE, 22). Wcielenie zaczatkowe
jest jednak prawdziwym wilgczeniem. Dlatego tez Soboér nie
waha sig chrztu nazwaé ,brama”, poprzez ktorg ,Judzie dostajg
sie” faktycznie do Kosciota (KK, 14; por. DK, 5).

Pelne wigczenie do spolecznoscei koscielnej dokonuje sie przez
przyjecie w Duchu Chrystusowym ,w catosci” wszystkich
przepiséw Kosciota i ustanowionych w nim §rodkéw zbawienia
oraz przez utrzymywanie widzialnej lacznosci ,,z Chrystusem
rzgdzgcym Kosciotem przez papieza i biskupéw”, tgcznosei ,,po-

17 Por. KK, 11.



10 LUCJAN BALTER (8]

legajacej na wiezach wyznania wiary, sakramentéw i zwierz-
chnictwa koscielnego oraz wspdlnoty” (KK, 14). Przejscie od
wcielenia zaczagtkowego w Kosciol do wlgczenia pelnego nie
zawsze jest rzeczg latwg. Jego faktyczna realizacja jest podsta-
wowym zadaniem wychowania chrzescijanskiego, ktore ,,zdgza
nie tylko do pelnego rozwoju osoby ludzkiej”, ,lecz ma na
wzgledzie przede wszystkim to, aby ochrzczeni, wprowadzani
stopniowo w tajemnice zbawienia, stawali sie z kazdym dniem
coraz bardziej §wiadomi otrzymanego daru wiary” (DWCH, 2}.

Istotg wychowania chrzescijanskiego jest zatem stopniowe
wprowadzanie ,,dziecka Bozego” w tajemnice zycia chrzescijan-
skiego, w przezywanie na co dzienn otrzymanej na chrzcie $w.
wiary. Jest rzeczg zrozumiala, ze spolecznosé, do ktérej dziecko
zostalo przez chrzest wigczone, powinna z nim sie dzieli¢ swymi
rzeczywistymi dobrami, zapewniajgc mu zarazem warunki po-
myslnego rozwoju. Do débr, o ktérych mowa, nalezg przede
wszystkim: $wiadomo$¢ wspoédlnoty Ludu Bozego, przedziwne
zespolenie z Chrystusem i upodobnienie sie do Niego (,,chrzesci-
janin — drugim Chrystusem” 18), udzial w Jego kaplanstwie
i w innych Jego funkcjach.

a) Chrzest jest ,sakramentalnym wezlem jednosci” (DE, 22)
laczacym wszystkich ochrzezonych, a wiec podiozem, z ktérego
wyrasta jeden $wiety Lud Bozy. Lud ten ma byé ,,poteznym
zalgzkiem jednosci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludz-
kiego. Ustanowiony przez Chrystusa dla wspélnoty zycia, milo$-
ci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie
zbawienia wszystkich i postany jest do catego swiata, jako
Swiatlos¢ Swiata oraz sél ziemi” (KK, 9). Sam chrzest nie daje
oczywiscie ochrzczonemu poczucia wspélnoty, nie uswiadamia
mu godno$ci i zadan, do jakich zostal powolany. Swiadomosé
te winno w nim wyrobi¢ wlasnie wychowanie chrzescijanskie.

b) Chrzest zespala cziowieka z Chrystusem, z Jego $miercig
i zmartwychwstaniem (por. KK, 7). Jest to jednak jakie$ byto-

8 Por. C. Dillenschneider, Le Christ, L’'Unique Prétre, et nous
ses prétres. Les fondements dogmatiques de notre spiritualité sacerdota-
le, Paris 1960 s. 135,
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we tylko zespolenie, jakies podstawowe upodobnienie, ktére
winno sie przerodzi¢ w faktyczne, $wiadome i dobrowolne
przylgniecie do Chrystusa. Chrze$cijanin, upodobniony bytowo
do Chrystusa, ,,podobny do obrazu Syna, ktory jest Pierworod-
nym miedzy wielu bra¢mi” (KDK, 22) jest zdolny dzieki ,,pier-
wocinom Ducha” otrzymanym na chrzcie $§w. upodobnié sie
faktycznie do Chrystusa. To upodobnienie, bedace rzeczywistym
i podstawowym obowigzkiem wszystkich chrzescijan, bedzie
jednak dla ochrzczonego dziecka niemozliwe bez wlasciwie
pojetej pomocy otoczenia.

¢) Ochrzczeni ,,poswiecani sg przez odrodzenie i namaszcze-
nie Duchem Swietym, jako (...) $wiete kaplanstwo, aby przez
wszystkie wiasciwe chrzeScijaninowi uczynki skladaé¢ ofiary
duchowe i glosi¢ moc Tego, ktory wezwal ich z ciemnosci do
swego przedziwnego $wiatla. Totez wszyscy uczniowie Chry-
stusowi, frwajgc w modlitwie i chwalgc wspélnie Boga, samych
siebie sktada¢ maja na ofiare zywa, §wieta, mitg Bogu, wszedzie
majg glosi¢ $§wiadectwo o Chrystusie, a tym, ktorzy sie tego
domagaja, zdawaé sprawe z nadziei zycia wiecznego, ktéra jest
w nich” (KK, 10). Chrzest wiacza czlowieka w kaptanstwo
Chrystusa i Jego funkcje proroczg. Ochrzezony moze, mocg tego
otrzymanego na chrzcie kaplanstwa, i powinien stawa¢ sie zer-
twa ofiarng za innych; moze tez i powinien dawaé¢ swiadectwo
Chrystusowi calym swoim zyciem 9. Zeby jednak to ,krélew-
skie kaplanstwo” zaczelo funkcjonowaé¢ i wydato owoce, czto-
wiek musi sie najpierw dowiedzie¢, na czym ono polega i w czym
ma sie objawia¢. Dlatego tez Sobér podkresla, ze obowigzkiem
kaptanéw jest wdrazanie wiernych do tego, aby skladali ,,Bogu
Ojcu w ofierze Mszy boska zertwe” i wraz z nig ofiarowywali
samych siebie (DK, 5).

Kaplan nie jest oczywiscie w stanie dotrze¢ osobiscie do kaz-
dego ochrzczonego dziecka i zajgé sie jego religijnym wycho-
waniem. Naturalnym srodowiskiem wychowawczym, ktoére po-

1% Por. L. Balter, Posoborowe spojrzenie na kaplafistwo katolickie,
HD 40 (1971) s. 9—20.
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winno przekaza¢ dziecku wszystkie wspomniane wyzej wartosci,
jest jego najblizsza rodzina. Ona ,,jest pierwszg szkotg cnoét spo-
lecznych, potrzebnych wszelkim spoleczno$ciom” (DWCH, 3),
ona — mikro-Ko$ciotem. Wtasnie w rodzinie dziecko stykajac
sie z innymi, obcujge z ludzmi do§wiadcza ,najpierw zdrowej
spotecznosci ludzkiej i KoSciota” (tamze); to poprzez rodzine
»wprowadza sie je powoli do obywatelskiej wspolnoty ludzkiej
i do ludu Bozego” (tamze).

Odpowiedzialnosé za profil rodziny i za wlasciwe wychowa-
nie dzieci spoczywa w pierwszym rzedzie na rodzicach. Ich
obowigzkiem jest ,stworzyé¢ taks atmosfere rodzinng, przepo-
jona mitoscig i szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjata ca-
temu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci” (DWCH,
3). Ich podstawowym zadaniem jest ,,od najwczeéniejszege
wieku uczy¢ dzieci zgodnie z wiarg na chrzcie otrzymang
poznawania i czci Boga, a takze milowania bliZniego” (tamze),
przyzwyczajaé je do ofiarno$ci i po$wiecania sie za innych,
zbliza¢ coraz to bardziej, poprzez modlitwe, ,liturgie” domowg
do Chrystusa.

Rodzina wierzaca bedzie niewatpliwie starala sie wypelnié
cigzgce na niej obowigzki. Czy jednak rodzice obojetni religij-
nie, niepraktykujgcy zechca, czy potrafia przekaza¢ swemu
dziecku te najwieksze wartosci, jakie daje wiara otrzymana
na chrzcie $w.? Uzasadniona staje sie wiec ta wielka troska
duszpasterska, przejawiajgca sie obecnie tak zywo w dyskusjach
teologicznych 20, o nalezyte przygotowanie rodzicéw dziecka,
ktore ma zostaé ochrzczone, o ich jaki$ poglebiony katechume-
nat, a nawet, w pewnych wypadkach, o ich prawdziwg ewange-
lizacje. Chodzi bowiem o {o, by te dary, ktére z uprzedzajgce]j
milosci i milosierdzia Bozego otrzyma dziecko na chrzcie $w.,
nie poszly na skutek ludzkich zaniedban na marne, lecz wydaty
plon stokrotny.

20 Por. np. Christsein ohne Entscheidung oder: Soll die Kirche Kinder
taufen? (pod. red. W. Kaspera), Mainz 1970.
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IV. NAWROCENIE

Jednym z istotnych elementéow chrztu chrzescijanskiego jest
nawrécenie. Juz Jan Chrzciciel glosil chrzest pokuty i nawro-
cenia 21, Pierwotna gmina chrzescijanska udzielala takze chrztu
w nastepstwie osobistego nawrocenia sie ludzi do Chrystusa 22
Jezeli jednak ,,chrzest Janowy” byl jedynie zewnetrznym zna-
kiem podjetej przez danego cztowieka osobistej decyzji ,,nawrd-
cenia si¢” do Boga (por. Dz 19, 3—75), to chrzest Chrystusowy
jest rekojmig i fundamentem tego nawrécenia: on je faktycznie
sprawia, on je przypieczetowuje.

Zgodnie z tradycyjng naukg KoSciota cztowiek dorosty moze
i powinien ,nawrocié¢ sie” jeszcze przed chrztem $w., przyj-
mujgc w Duchu Swigtym ustyszane stowo Boze. ,,To nawréce-
nie trzeba oczywiscie pojaé¢ jako poczatkowe” -— stwierdza
sobér Watykanski II (DM, 13); wystarcza ono jednak do podje-
cia dalszych krokéow na drodze Bozej. ,,Nowo nawrécony bo-
wiem wchodzi za laskg Bozg na droge duchows, na ktérej,
majac juz udzial przez wiare w tajemnicy Smierci i Zmar-
twychwstania, przechodzi ze starego do nowego czlowieka
doskonatego w Chrystusie” (tamze). To przejscie, pociggajace
za sobg zmiane mysli i obyczajow, powinno sie stopniowo roz-
wijaé i uzewnetrzniaé w okresie katechumenatu. Uwieniczeniem
wewnetrznej przemiany czlowieka i faktycznym sprawcg jego
nawrdcenia jest chrzest sw.

Czy male dziecko jest jednak w stanie przezy¢ tego rodzaju
nawrocenie? I czy w zwigzku z tym nie jest uzasadniony,
wspomniany juz na wstepie, zarzut K. Bartha?

Odpowiadajac na te watpliwosci mozna by przytoczyé
najpierw stowa samego Chrystusa. ,,Jezeli sie kto§ nie narodzi
powtérnie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego” — stwierdza
Jezus w rozmowie z Nikodemem i wobec braku zrozumienia
z jego strony dopowiada: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam ci,
jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do

21 Por, Mk 1, 4; £k 3, 3; Dz 13, 24.
22 Por. Dz 2, 38; 3, 19; 8, 36 nn.; 9, 17 n.
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krolestwa Bozego” (J 3, 3—5). W rozmowie z uczniami nato-
miast Jezus podkresla my$l inng: ,,Je$li sie nie odmienicie i nie
staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego”
(Mt 18, 3); a na innym miejscu dodaje: ,,Pozwoélcie dzieciom
przychodzi¢ do mnie, a nie przeszkadzajeie im; do takich bo-
wiem nalezy krolestwo Boze. Zaprawde powiadam wam: kto
nie przyjmie krélestwa Bozego jak dziecko, ten nie wejdzie
do niego” (Mk 10, 14—15).

Zdaniem wybitnego znawcy problemu, protestanckiego teolo-
ga i historyka, J. Jeremiasa? wszystkie przytoczone wy-
powiedzi Chrystusa stanowity dla KoSciola pierwszych wiekéw
realng podstawe dla stosowania praktyki chrztu matych dzieci.
Z jednej strony konieczno$¢ odrodzenia z wody i Ducha oraz
zachowania postawy dziecka, okres§lona jako nieodzowny wa-
runek przynalezenia do kroélestwa Bozego, z drugiej strony
wyrazne stwierdzenie Jezusa, Ze dzieci majg pelne prawo
wstepu do tegoz krolestwa — oto wystarczajace racje, przema-
wiajgce za dopuszczaniem noworodkéw do sakramentu chrztu
Sw. Mysl o krolestwie Bozym wysuwa sie zresztg — jak
twierdzi cytowany Jeremias — w poczgtkach Kosciota zawsze
na plan pierwszy.

Dopiero z biegiem czasu u$wiadomiono sobie (w wieku IIT—
1V), ze skoro chrzest gladzi grzechy, a udziela sie go dzieciom,
to takze dzieci muszg przychodzi¢ na swiat obcigzone jarzmem
grzechu. Powszechna praktyka udzielania chrztu matym dzie-
ciom stala sie w ten sposo6b punktem wyjsécia dla rozwoju dok-
tryny o grzechu pierworodnym, majacej skagdingd mocné oparcie
w wypowiedziach $w. Pawla i w calej nauce Ewangelii.

Znajomos¢ faktéw historycznych zmusza zatem do rewizji
dosy¢ rozpowszechnionych przekonan o Scistej lgeznosci chrztu
- z grzechem pierworodnym (i zwigzanej z tym obawy o zbawie-
nie wieczne dzieci nieochrzczonych). Skoro nie s$wiadomosé
grzechu zrodzila praktyke chrztu matych dzieci, lecz rzecz sie
miala odwrotnie, na pierwsze miejsce wysuwa sie w tym

28 Por. J. Jeremias, Le baptéme des enfants pendant les quatre
premiers siecles, Lyon 1967 s. 12 nn.
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sakramencie element pozytywny: wejscie do kroélestwa Bozego,
nowe narodzenie, dzieciectwo Boze. Grzech, jako czynnik ne-
gatywny, musi ustgpi¢ miejsca wartosciom pozytywnym i usungé
sie na plan dalszy. Ujecie takie jest w pelni zgodne z naucza-
niem Apostoléw, a takze z Tradycja koscielns.

Fundamentalne znaczenie w tym wzgledzie majg stowa $w.
Pawtla: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzysmy
otrzymali chrzest zanurzajgcy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy
zanurzeni w Jego Smierci? Przyjmujac wiec chrzest zanurzajacy
nas w $mier¢, zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, aby$Smy
i my wkroczyli w nowe zycie (...). Jezeli bowiem przez $mier¢,
podobng do Jego Smierci, zostaliSmy z Nim zlgczeni w jedno,
to tak samo bedziemy z Nim zlaczeni w jedno przez podobne
zmartwychwstanie. (...) Tak i wy rozumiejcie, ze umarliScie dla
grzechu, zyjecie za§ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,
3—11).

Sw. Pawel roztacza tu przed chrzeScijanami wizje grzechu
i laski, $mierci i zycia. Grzech jest S$miercig zycia Bozego
w czlowieku. Wkroczyt on na $wiat przez jednego czlowieka
i pociagngl za soba $mieré wszystkich, bo w jednym ,wszyscy
zgrzeszyli” (Rz 5, 12). Zapanowala w ten sposéb nad catym
rodzajem ludzkim $mieré grzechu, sprowadzajgca na wszystkich
,wyrok potepiajacy” (Rz 5, 16, 18). ,Gdzie jednak wzmog? sig
grzech, tam jeszcze obficiej rozlala sie taska” (Rz 5, 20). Oto
bowiem Chrystus, Nowy Adam, wlasng $miercig przezwyciezyl
panujgca Smieré grzechu, a zmartwychwstajge przywrécit
ludziom zycie Boze. Uczynit za$ to wszystko w nadmiarze swej
uprzedzajgcej milosci, gdy ludzie byli jeszcze calkowicie bezsil-
ni, pograzeni w grzechu i $mierci (por. Rz 5, 6—8).

Jednym z przejaw6w uprzedzajgacej mitosci Bozej do czlo-
wieka jest wlasnie chrzest §w. Dokonuje sie w nim oczyszcza-
jace zanurzenie w zbawczej $mierci Jezusa i w Jego zmartwych~
wstaniu. Zespalajgc czlowieka najscislej ze $Smiercig Chrystusa
chrzest zadaje cios $miertelny $mierci grzechu, jednoczac za$
z Jego zmartwychwstaniem przywraca cziowiekowi obfitose
obumartego w nim przez grzech Zycia Bozego. Zycie przewyzsza
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nieskonczenie $mier¢, laska obfituje nad grzechem. Czlowiek
z niesprawiedliwego staje sie sprawiedliwym, z grzesznika ——
Swietym 24, Nastepuje prawdziwe, najglebsze i najistotniejsze
nawroécenie, zdzialane mocg samego chrztu éw. Istote tego na-
wrécenia symbolizujag same obrzedy chrzcielne: wyrzeczenie
sie zla i szatana, zanurzenie w wodzie — obmycie (w $mierci
Chrystusa), wej$cie do nowego zycia — zmartwychwstanie (ra-
zem ze Zmartwychwstalym Chrystusem). Nawrocenie cziowieka
dorostego, poprzedzajgce obrzedy chrzcielne, jest tylko dalekim
przygotowaniem do tego faktycznego nawré6cenia, zwanego
w teologii usprawiedliwieniem, ktére realizuje si¢ w sakramen-
cie chrztu §w.

Z rozwazan powyzszych wynika, ze chrzest malego dziecka
jest jego prawdziwym nawrdceniem: przej$ciem ze $mierci do
zycia, wej$ciem do Krolestwa, narodzeniem dla Boga. Nasuwa
sie tez wniosek, kontrastujgcy moze z poprzednimi, ale zastu-
gujacy na duszpastersky refleksje i uwage. A mianowicie, czy
byloby rzecza w pelni stosowna odkladaé¢ chrzest dziecka na
lata poézniejsze, pozbawiajgc je tym samym bogactwa zycia
Bozego i pozostawiajac w stanie $mierci grzechowej? Czy nie
nalezatoby sie stara¢ jak najwczesniej — oczywiScie po odpo-
wiednim przygotowaniu rodzicow — zespoli¢ je z oczyszczajgci
$miercig Chrystusa i wprowadzié¢ w Jego zmartwychwstanie?

V. ZBAWIENIE

Jednym z bardzo trudnych probleméw teologicznych zwigza-
nych z chrztem matych dzieci jest kwestia zbawienia nieochrz-
czonych. Teologowie zainteresowali sie nig szczegdlnie zywo
w latach poprzedzajacych sobor Watykanski II, a ich roézno-
rodne opinie i stanowiska znalazly swo6j wyraz takze w polskiej
literaturze teologicznej 25. Mimo ozywionej dyskusji teologicznej

24 Por. Sob. Trydencki, sesja VI; DB 799.

25 Por. O. D. Lukaszuk, Czy dzieci nie ochrzczone mogg sie zbawié,
HD 30 (1961) s. 220—227; 311—317; O. C. Niezgoda, Los dzieci mie
ochrzczonych, tamze 31 (1962) s. 259—264; O. T. Kaczewski, Jeszcze
w kwestii zbawienia dzieci nie ochrzczonych, tamze 31 (1962) s. 264—265;
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problem nie zostal w pelni wyjasniony, ani tym bardziej roz-
strzygniety, a po Soborze stracil wiele ze swej aktualno$ci.
Sobdér Watykanski II ukazal bowiem w nowym swietle rze-
czywistos¢ zbawczg., Dotychczas pojmowano na ogoél zbawienie
raczej przedmiotowo jako osiggniecie’ czego§ (np. widzenia
uszczesliwiajgcego), dojécie do jakiego$ kresu 26. Sobdr potrak-
towal zbawienie bardziej egzystencjalnie moéwige, ze jest ono
przylgnieciem do Boga, rozwojem zycia Bozego w czlowieku,
zespoleniem z Chrystusem, z Jego zbawczg Smiercig i zmar-
twychwstaniem 27. Zbawienie zaczyna sie wigc faktycznie na
ziemi, w trakcie zycia ziemskiego, a kres swdj osiagga w wiecz-
nosci. Poniewaz ziemskie przylgniecie do Boga jest zawsze nie-
pewne, zagrozone grzechem, pelne zbawienie mozliwe jest tyl-
ko w zZyciu przysztym. Woéwezas to $mieré cielesna ,,zostanie
przezwyciezona”, a ,wszechmocny i milosierny Zbawca przy-
wroéci cztowiekowi zbawienie z jego winy utracone” (KDK, 18):
czlowiek przylgnie do Boga ,calg swag naturg w wiecznym
uczestnictwie nieskazitelnego zycia Bozego” (tamze).
Warunkiem osiggnigcia zbawienia wiecznego jest oczywiscie
zespolenie z Bogiem w doczesnosci: przezwyciezenie wlasnej
$mierci grzechowej mocg wszczepienia w zbawezg $mieré

Chrystusa. Chrzeécijanin wlaczony — mocg chrztu sw. —
»W tajemnice paschalng, upodobniony” — mocg tegoz sakra-
mentu — ,,do Smierci Chrystusa, podgzy umocniony nadziejg

ku zmartwychwstaniu” (KDK, 22). Jak jednak przedstawia sie
sprawa z czlowiekiem nieochrzczonym, z matym nieochrzczo-
nym dzieckiem?

Soboér rozszerza swa wizje zbawczg na wszystkich ludzi
i stwierdza: ,Dotyczy to nie tylko wiernych chrzescijan, ale
takze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktérych sercu dziala

O. R. Kostecki, Tajemnica oichlani, tamze 31 (1962) s. 266—279;
F. Dziasek, Po$miertny los dzieci nie ochrzczonych. W: Pod tchnie-
niem Ducha Swietego. Wspdtczesna myél teologiczna, Poznan 1964 s.
427—456. Por. tez W. Granat, Sakramenty $wiete, cz. 2, Lublin 1966
5. 119 nn.

28 Por. H. Nys, Le salut sans UEvangile, Paris 1966 s. 103 nn.

27 Por. X. Ochoa, Index verborum cum documentis Concilii Vaticani
Secundi, Roma 1967 s, 444 n.

2 — Studia Theologica Varsaviensia
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w spos6éb niewidzialny taska. Skoro bowiem za wszystkich
umart Chrystus i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest
rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy uzna¢, ze
Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwoéé dojécia w spo-
séb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemni-
cy” (KDK, 22). Sobér nie wymienia tutaj wyraZznie dzieci nie-
ochrzczonych, nie okresla takze sposobu wigczenia sie czlo-
wieka nieochrzczonego w paschalng tajemnice Chrystusa (,,spo-
séb Bogu wiadomy”), wydaje sie jednak, ze sugeruje w pewnej
mierze jedno i drugie. Podkreslajagc bowiem powszechno$¢ woli
zbawczej Boga, absolutnie z niej nie wyklucza dzieci nieochrz-
czonych, wskazujgc natomiast na zbawczg role $mierci, ktéra
znajduje sensowne wyjasnienie jedynie w powigzaniu ze $mier-
cig Chrystusa: — ,,Przez Chrystusa wiec i w Chrystusie rozja-
$nia sie zagadka cierpienia i $mierci, ktéra przygniata nas poza
Jego Ewangelia” (KDK, 22) — sugeruje chyba mys$l nowa,
podjeta juz przez teologéw 28, o oczyszczajacym znaczeniu
$mierci. Czy dla matego nieochrzczonego dziecka samo przej-
Scie przez brame $mierci nie byloby wystarczajgcg okazjg do
oczyszczenia sie z obcigzajgcej je $Smierci grzechowej?

Za mozliwoscig zbawienia dzieci nieochrzczonych przemawia-
ja takze inne wypowiedzi soboru Watykanskiego II. Omawia-
jac na przyklad koniecznos¢ Ko$ciota do zbawienia, Sobér
stwierdza, ze nie mogliby ,by¢ zbawieni ci ludzie, ktorzy wie-
dzac, ze Koscidt zatozony zostal przez Boga za posrednictwem
Chrystusa jako konieczny, mimo to nie chcieliby badz przystg-
pi¢ do niego, badz tez w nim wytrwac” (DM, 7). WypowiedzZ ta
ma jednak na uwadze tylko tych ludzi, do ktérych dotarla
Ewangelia, zaraz bowiem Sobor dodaje, ze ludzi nie znajgcych
Ewangelii Bég moze doprowadzaé¢ do wiary ,wiadomymi tylko
sobie drogami” (tamze).

Czy do tych ludzi nie znajacych Ewangelii nie nalezg takze
dzieci nieochrzczone? Przeciez sam Bég i od nich ,nie jest da-

% Por. Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakéw 1968 5.
200 nn.; J. Pieper, Smieré i nie§miertelno$é, Paris 1970; L. Boros,
Istnienie wyzwolone, Warszawa 1971 s. 99 nn.
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leko, skoro” — jak moéwi Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
(nr 16) — daje im ,,zycie, tchnienie i wszystko, a Zbawiciel
checial, aby wszyscy ludzie byli zbawieni”. Jezeli zatem —-
zgodnie z wyrazng nauka Soboru — ,,moga osiagnaé zbawienie
wieczne” ci wszyscy, ktorzy nie znajgc, bez wlasnej winy,
Ewangelii, szczerym sercem Boga szukajg i wole Jego staraja
sie pelnié, a takze ci, ktorzy nie doszli nawet, bez wlasnej
winy, ,,do wyraznego poznania Boga”, a usilujg ,,wie$¢ uczci-
we zycie” (KK, 16) czyzby jedynie dzieci nieochrzczone miaty
pozostawa¢ w gorszej sytuacji?

Nowe spojrzenie na problem koniecznosci Kosciola do zba-
wienia oraz mocne podkreSlenie przez Sobdér mozliwosci zba-
wienia ludzi nieochrzczonych pozwala zatem zrewidowaé do-
tychczasowy spos6b stawiania problemu zbawienia malych nie-
ochrzczonych dzieci i zrezygnowaé z przesadnego leku o ich los
posmiertny. Nie chodzi oczywiscie o jakie$ zlekcewazenie dusz-
pasterskiej troski o faktyczne i mozliwie rychle wilgczenie
dziecka w zbawcze misterium Chrystusa, lecz o wlasciwe, od-
powiednie potraktowanie tego, tak wielkiego sakramentu.
Chrzest jest prawdziwym swietem Ludu Bozego, wymagajacym
nalezytego przygotowania oraz takiego sprawowania, ktére by
odpowiadalo jego najglebszej tresci i ja wlasciwie wyrazalo.

VI. DUCH SWIETY, EUCHARYSTIA, RADOSC SWIATECZNA

Wypada jeszcze, przy koncu naszych rozwazan, zwrocié uwa-
ge na pewne dalsze problemy teologiczne zwigzane z chrztem
matych dzieci. Na pierwsze miejsce wysuwa sie tu obecno$é
Ducha Swietego i Jego rola w odrodzeniu chrzcielnym. Obec-
nos¢ te podkre$lata dotychczas o wiele mocniej od zachodniej
teologia wschodnia. Sobér Watykanski II nie omieszkal jednak
uzupelni¢ takze i tego braku.

Odrodzenie chrzcielne dokonuje sie niewgtpliwie mocg Du-
cha Swietego, ktéry zespala wewnetrznie czlowieka ze zbaw-
czg Smiercig Chrystusa i wprowadza w Jego zmartwychwsta-
nie. Zewnetrznym liturgicznym wyrazem tej zywej obecno$ci
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Ducha Swigtego w chrzcie $§w. jest namaszczenie krzyzmem.
O ile jednak Wschod chrzescijanski zaczal z biegiem czasu
traktowac to siegajgce pierwszych wiek6w namaszczenie jako
wlasciwie pojete bierzmowanie, Zach6d oddzielit stopniowo oba
te sakramenty 29, Nic oczywiScie nie stoi na przeszkodzie, by
w namaszczeniu krzyzmem $w. dopatrywaé sie jak gdyby
»pieczeci Ducha Swietego”, ktéry uwewnetrznil w ochrzezonym
Chrystusa i sprawil, ze czlowiek ten stal sie faktycznie ,,dru-
gim Chrystusem”. Mozna by jednak wysuna¢ w formie pyta-
nia inng jeszcze sugestie, a mianowicie, czy nie nalezatoby,
zespalajac teologiczng mys$l wschodnig z zachodnia, doszukiwaé
sie w krzyzmie §w. — analogicznie do sakramentu kaplanstwa
— jakich$ zaczatkéw bierzmowania, a wiec, moéwigc innymi
stowy, dopatrywaé sie rzeczywistej i czynnej obecnosci Ducha
Swietego w Jego funkeji ,,rodzgcej” Kosciét Bozy 3¢?

Mozna by chyba takze dolgczyé do powyzszej nastepng su-
gestie, ktéra zasluguje na uwage teologéw i duszpasterzy, prze-
de wszystkim za$§ urzedu nauczycielskiego Kosciota, chociazby
ze wzgledéw natury czysto ekumenicznej. Chodzi mianowicie
0 komunie $w. Starozytny Kosciot taczyl bowiem zazwyczaj
chrzest (takze matych dzieci) z Eucharystia, z komunig sw.
Praktyke te podtrzymal po dzi§ dzien Wschod chrzescijanski 31,
zaniechano jej natomiast na Zachodzie, trudno powiedzie¢ do-
ktadnie z jakich wzgledéw. Niektorzy teologowie protestancey
zaczynajg juz jednak sugerowaé¢ mozliwo§¢é, a nawet koniecz-
nos¢ ponownego jej wprowadzenia 32, Czy nie nalezaloby za-
tem przemys$le¢ tego problemu takze z katolickiego punktu

2 Por. A. Benoit, Le Baptéme. Sa célébration et sa signification
dans VEglise ancienne. W: Baptéme, sacrement d’unité, dz. cyt., s. 70 n.
(9—84).

30 Jezeli sakrament kaplanstwa jest ,wielostopniowy”, czy nie mozna
by podobnych stopni dopatrze¢ sie w sakramentach wtajemniczenia
chrzescijanskiego?

31 Por. B. Bobrinskoy, Le Mystére Pascal du baptéme. W: Bapté-
me, sacrement d’unité, dz. cyt., s. 144 (85—144).

32 Por. A. Benoit, dz. cyt, s. 78 nn. Por. tez A. Stenzel, ,Cza-
sowe” i ,ponadczasowe” elementy w historii katechumenatu % chrztu,
Conc 1—10 (1966/7) s. 64 (56—65); J. B. Molin, Comment célébrer
auvjourd’hui le baptéme d’un petit enfant?, LMD 89 (1967) s. 105—117.
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widzenia? Chrzest wprowadza bowiem cztowieka do KoSciota,
w samo jego centrum, a centrum tym jest wtasnie Eucharystia.

I ostatni juz problem natury teologiczno-duszpasterskiej, pro-
blem radosci $wiatecznej. W starozytnosci chrzescijanskiej
chrzest byt wielkim $&wigtecznym wydarzeniem, prawdziwym
przezyciem angazujacym calg spoleczno$é koscielng. Podkresla-
ja to zgodnie historycy problemu. Gdy wezmie sie zresztg pod
uwage to, co w nim sie faktycznie urzeczywistnia: zespolenie
ze $miercig Chrystusa, udzial w Jego zmartwychwstaniu, odro-
dzenie duchowe, wejscie do Kosciota — nie bedzie najmniejszg
przesads stwierdzenie, ze chrzest malego nawet dziecka stano-
wi wielkie wydarzenie w zyciu wspdlnoty koscielnej.

Z biegiem czasu jednak chrzest utracil wiele ze swego §wig-
tecznego nastroju. Celebrowano go jak gdyby na marginesie
zycia ko$cielnego, na poboczu, w zakrystii, nierzadko w po-
$piechu, w matym gronie oséb. Odnowiony obrzed chrzcielny
stara sie nawigza¢ do dawnej tradycji: podkresla uroczysty cha-
rakter chrztu §w., méwi o czynnym zaangazowaniu wspolnoty
koscielnej, o jej obecno$ci 33. Faktyczna realizacja wskazan Ry-
tualu bedzie jednak zalezala w wielkiej mierze od postawy sa-
mego duszpasterza. Troskliwy kaplan, prawdziwy ojciec i opie-
kun wspoélnoty parafialnej postara sie niewgtpliwie o takie
przygotowanie chrztu $§w. i o takie jego sprawowanie, ze chrzest
stanie sie naprawde $wigtecznym przezyciem i wielkim wyda-
rzeniem w zyciu Ludu Bozego.

De baptisimi parvulorum quaestionibus theologicis

Argumentum

Parvulorum baptismus ultimis hisce annis plurimas theologorum
discussiones movit. In animos his quaestionibus advertendos disserta-
tiones C. Barth primum influxerunt, qui praesentem praxim admini-

3 Wiele cennych praktycznych wskazan dotyczacych realizacji nowego
obrzedu podaje zbiorowa publikacja: S. Czerwik — J. Kudasie-
wicz — J. Bach — A. Skowronek, Sakrament chrztu. thu'rgca,
teologia, Pismo $w, Katowice 1973.



29 LUCJAN BALTER [20]

strandi baptismi parvulis in dubium vocavit, atque Ecclesiam Catholi-
cam appelavit, ut doctrinam suam in hac re denuo perquireret, deinde
progressus dialogi oecumenici connexus cum studio ad uniformitatem
praxis in hac omnibus Ecclesiis Christianis communi causa, denique
postulata ipsorum curae animarum addictorum sacerdotum, qui in
dubium vocant rationem administrandi baptismi parvulis natis familiis,
quae in margine vitae religiosae versantur. In his discussionibus secta-
tores et adversarii conferendi baptismi parvulis probationes theologicas
adducunt, quae ipsorum sentantia suas opiniones confirmare videntur.

Quaestio principalis cum sacramento baptismi connexa est fides.
Baptismus confert fidem, eamque etiam exigit. Qui fidei sacramentum
est. Primas tamen partes in hoc sacramento administrando non tenet
fides eius, qui baptisatur, sed fides ipsius Ecclesiae, quam ipsa formula
baptismi exprimit. Postulatum ergo fidei tum in baptismo adulti, tum
parvuli adimpletur.

Baptismus tamen etiam fidem dat et primordialiter cum Ecclesia
coniungit. Plena coniunctio cum societate ecclesiastica exigit, iuxta dotri-
nam Concilii Vaticani II, ut baptisatus omnia Ecclesiae praecepta, atque
salutis media in ea constituta, accipiat, et mediantibus Papa necnon
Episcopis unionem cum Christo, Ecclesiam gubernante, conservet. Tran-
situs ab initio fidei ad fidem plenam, e{ ab inchoata incarnatione in
Ecclesiam ad incarnationem plenam facilis non est: baptisatus gra-
datim suae unionis conscius fieri debet atque communitatis cum univer-
so Populo Dei, qui sacramentum salutis totius mundi est, deinde suae
unionis cum Christo, eiusque salutifera morte et ressurectione (unionis,
quae ex baptismo oritur, et quae ex ontologica existentialis fieri debet,
quae in dies vitam spiritualem baptisati nutriat), denique suae partici-
pationis in sacerdotio Christi eiusque aliis functionibus (victima esse
cum Christo pro mundi salute). Quae omnia finem educationis christia~
nae constifuunt. Si de familia iuxta fidei principia vivente agatur, spes
probata esse videtur, parvulum baptisatum christianum suae religionis
conscium fore. Si vero agatur de familia, quae sua officia religiosa
adimplere neglegit, dubia magna oriuntur ideoque praevius catechume-
natus postulatur, vel etiam evangelizatio parentum indifferentium, qui
tamen prolem suam baptizare cupiunt.

Alia quaestio cum parvulorum baptismo connexa est conversio. Bap-
tismus conversionem supponit; eamqgue etiam conficit. Et amplius di-
cendum est, hanc conversionem, gquae a theologis iustificatio vocatur,
in ipso baptismo fieri. Quae consistit in interna, totali transmutatione
peccatoris in hominem iustum et sanctum. Considerata huius operis
magnitudine iustum pastorale postulatum proponitur, ut cura sat cito
admittendi parvulos ad baptismum adhibeatur, ut quam citissime
plenitudine vitae divinae donentur.
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Accelerationem vero baptismi non suadet guestio salutis, quae olim
fortiter exprimebatur, et quae nunc magis existentialiter tractatur. Salus
hominis de facto in terris inchoatur, in vita, quae in terris agitur, ple-
nitudinem vero suam in aeternitate assequitur. Concilium Vaticanum II
non dicit quidem de salute parvulorum non baptisatorum, expresse
tamen affirmat, Deum omnibus hominibus.donare possibilitatem per-
veniendi, modo a Deo cognito, ad participationem in hoc paschali
mysterio. E Concilii doctrina deduci ergo potest probata conclusio de
possibilitate salutis etiam parvulorum non baptisatorum.

Baptismus primordia Spiritus Sancti praestat homini. Sacramentum
plenitudinis christianae Sacra Confirmatio est. Christiani orientales
haec duo sacramenta semper coniungunt, occidentales vero paulatim
ea disiunxerunt, relicta tamen quasi surrogatione confirmationis in
unctione oleo Chrismatis. Quocum quaestio oritur: nonne sacramenta
initiationis christianae in modum sacramenti ordinis tractari possint,
quasi aliqua plures gradus continens realitas, quam susceptio sacra-
menti eucharistiae complet (haec praxis in ecclesiis orientalibus usque
nunc servatur et a nonnullis theologis protestantibus iam approbatur)?
Parvuli baptismus evidenter grave momentum pro tota communitate
ecclesiastica, nempe festum, sollemnitas, magna laetitiae fons existit.
Sic olim fuit. Numquid et nunc non debeat esse, era fotius communitatis
paroecialis sollemnitas?

L. Balter



