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CNOTA CHRZESCIJANSKA
(Struktura i rozwdj cnotliwosci zycia)

Tres§é: I. Charakterystyka zycia cnotliwego w §wietle §wiadectw bi-
blijnych; II. Struktura cnotliwo§ei; III. Czynniki rozwoju cnoty;
IV. Proces rozwojowy zycia cnotliwego.

Pojecie ,,cnota” nie nalezy do jezyka potocznego. Wystepuje
jednak czesto w literaturze pieknej, choé nie zawsze jest tu
uzywany jednoznacznie. Niekiedy posiada znaczenie bardzo wg-
skie, oznacza ,,dziewiczo$¢, niewinnos¢, czysto$¢” 1. Takie zna-
czenie nadaje sie mu jednak rzadko, i to tylko w okre§lonym
konteks$cie literackim. Ogoélnie za$, jak to notuje wspoélczesny
stownik jezyka polskiego, oznacza: ,,prawos¢, szlachetnos¢, zac-
no$¢; dodatnie cechy, rysy charakteru; zalety” 2.

Sam termin ,cnota” posiada dilugag historig, a jak to juz
stwierdzit A. Mickiewicz ,z ciggiem Zycia polskiego na-
rodowego znaczenie swoje rozszerzal lub zmienial” 3. Dzi§ po-
siada wydzwiek nieco archaiczny. Jest jednak w pelnym uzy-
ciu, jesli chodzi o jezyk koscielny. Uzywa sie go w przekazie
stowa Bozego, w liturgii i w teologii.

Zagadnienie cnoty w teologii nie jest problemem nowym,
przeciwnie, posiada odwieczng tradycje. Jako podstawowe jed-
nak, jesli chodzi o dziedzine moralno$ci, wraca ciggle w miare

1 Por. Stownik jezyka polskiego pod red. W. Doroszewskiego
t. 1, Warszawa 1958 s. 1025 n.

2 Por. tamze.

32;4.. Mickiewicz, Cnota. W: Pisma prozg, t. 7, Warszawa 1950
S. 248.
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rozwoju refleksji antropologicznej. Obecna odnowa teologii mo-
ralnej, postulowana przez II Sob6r Watykanski a inspirowana
rozwojem egzegezy biblijnej, musi siegnaé¢ i do nauki o cnocie.
Rozpatrywanie cnoty chrzeScijanskiej musi oczywiscie wyjsc
od analizy zrodel objawienia, a w szczeg6lnofci od Pisma $w.
W oparciu o wynik tej analizy trzeba bedzie dokonaé¢ refleksji
nad strukturg cnoty, nie jest ona bowiem monolitem, lecz prze-
jawia cechy jednoéci pluralistycznej. Do tego musi dojéé roz-
patrzenie dynamicznego aspektu cnotliwoSci Zycia, przy
uwzglednieniu jego Zrédel i procesu rozwojowego.

I. CHARAKTERYSTYKA ZYCIA CNOTLIWEGO W SWIETLE
SWIADECTW BIBLIJNYCH

Zycie cnotliwe w PiSmie §w. jest rysowane niezupelnie jed-
nolicie. Niekiedy dotyczy ono ogoélnej wizji postepowania, in-
nym razem siega w szczegdlowe jego sektory. Cnota w opisie
biblijnym nie jest zatem monolitem, lecz ujawnia pewng struk-~
ture. W centrum tej struktury — przynajmniej je$li chodzi
o Nowy Testament — znajduje sie milos¢ nadprzyrodzona.

1. Globalna wizja zycia cnotliwego

My$l o zaangazowaniu sie czlowieka w realizacje powolania
Bozego, a wiec odpowiedzi na to wezwanie §wiadomej i statej,
wystepuje juz w Starym Testamenciet. Jest ona wyrazona
w postaci takich obrazéw i metafor, jak ,,chodzenie przed Bo-
giem”, ,przyjaizn z Bogiem”, ,stuzenie Bogu”. O biblijnym
Henochu znajdujemy $wiadectwo, ze ,zyt w przyjaini z Bo-
giem” (Rdz 5, 22), a Jahwe ukazujgc sie Abrahamowi daje mu
polecenie: ,,Stuz mi i bgdZ nieskazitelny” (Rdz 17, 1).

Idee stalego zaangazowania sie w realizacje Bozego wezwa-
nia wigze Stary Testament z my$lg o ,zachowaniu stéw Bo-
zych”, ,strzezeniu mowy Bozej”, ,wykonywaniu przykazan

4 Por. MFL (M. F. Lacan OSB), Cnoty i wady. W: Stownik teologii
biblijnej, Poznan — Warszawa 1973 s. 160 n.
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Bozych”. Ukazuje to np. caly Ps. 118 w swych inwokacjach
i zapewnieniach o pelnej wierno$ci w stosunku do stowa Bo-
zego 1 Bozych nakazow.

Wierne zachowywanie nakazéw Bozych rodzi w czlowieku,
jak to stwierdza Stary Testament, pewng szczegbdlng magdrosc
i jasno$¢ widzenia na drogach zycia (por. Ps. 118, 97—113).
Jest to stan zycia staty, niejako zwyczajny, jak to ukazuja
ksiegi sapiencjalne. Ten stan w ich opisie jest darem Bozym
a jednocze$nie wezwaniem. Stanowi ubogacenie czlowieka, ale
takie, ktore zobowigzuje. Czlowiek dobry jest czlowiekiem
madrym i postepuje w zyciu roztropnie; natomiast ten co zle
postepuje w zyciu, jest czlowiekiem glupim, przejawia brak
madrosci. Ksiegi sapiencjalne chwalg i zalecajg to podstawowe
nastawienie ducha, dodatnie i trwate, umozliwiajace odkrywa-
nie madro$ci Bozej w oparciu o zawierzenie Bogu i o bojazn
Bozs.

Nowy Testament wielokrotnie i w rézny sposéb ukazuje zy-
cie cnotliwe jako pelny i staly odzew ze strony czlowieka na
wezwanie skierowane don przez Boga. Maluje zaangaZowanie
sie czlowieka w te sprawy, ktére Bog mu ukazuje i do ktérych
go wzywa. Taka postawa oscbowego zaangazowania jest oce-
niana jako jedynie wlasciwa, charakteryzujgca wiernego ucz-
nia Chrystusa 9.

W Nowym Testamencie znajdujemy takze starotestamentalng
mysl o ,,chodzeniu przed Bogiem” z jej wyzej wskazanymi im-
plikacjami. Taka postawa jest ukazywana jako w pelni wias-
ciwa, a nawet nakazana (por. Kol. 1, 10; Rz 8, 4; 1 Tes 2, 12).
Czesto spotykamy tu réwniez znang ze Starego Testamentu ideg
»chodzenia (postepowania)”’ w madrosci Bozej i w Bozej $wiat-
to$ci (por. J 8, 12; 11, 9; 12, 35 n; Ef 5, 2; 8, 15; Kol 4, 5; 1 J 1,
7; 2 J 4). Jest wreszcie nieraz mowa w Nowym Testamencie
o ,,duchu”, o dziataniu ,,wedlug ducha” i o cztowieku ,,ducho-
wym” (por. Kor 2, 13. 15; 3, 1; Gal 6, 1; Rz 7, 6; 8, 5).

5Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen
Testaments, Miunchen 21962 s. 11—18,
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W Chrystusowym ogloszeniu Nowego Prawa — kazaniu na
Gorze — jest wezwanie wszystkich do doskonato$ci na wzér
doskonato$ci Ojca z niebios: ,badzcie wiec wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Wezwanie
to jest tu postawione w zwiazku z przykazaniem mitosci nie-
przyjacitl, a dotyczy nie takiego lub innego dobrego czynu,
ale stalego stanu ducha, stwierdzonego w dziataniu dobrym,
w szczegolno$ci w czynach mitosci nieprzyjaciot s.

Na wielu kartach Nowego Testamentu spotykamy nauke
o nasladowaniu Chrystusa 7. Do nasladowania siebie zacheca
sam Jezus Chrystus. Do tego nasladowania nawoluje sw. Pa-
wel. W idei tej jest zawarta my$l o pelnym zaangazowaniu sia
osobowym. Nasdladowanie Chrystusa jest wejdciem, $wiado-
mym i stalym a nie doryweczym, a przy tym catkowitym, nie
polowicznym w Jego dzielo, trynitarne dzieto mitosci (por. Mt 10,
28; 16, 24; 19, 21; J 8, 12; 1 Kor 4, 6; 1 P 2, 21; Ef 5, 1) 8.

Jezus Chrystus zacheca swoich uczniéw nie tylko do nasla-
dowania Go, lecz réwniez do trwania w Nim i w Bogu J 8, 31;
14, 16 n; 15, 4—10). To trwanie w Nim wigze Chrystus z uwie-
rzeniem wen, z przyjeciem Jego nauki (por. J 8, 31) i z mi-
loscig (por. J 15, 9 n). _

Nowy Testament w wielu miejscach ukazuje potrzebe wew-
netrznej, gruntownej przemiany ducha i rozpoczecia nowego
zycia. Zada zmiany sposobu my$lenia i odczuwania, zmiany
zaréwno calosciowej, jak i trwatej. Jest mowa o odrodzeniu,
o narodzeniu sie na nowo. Méwi o tym Jezus Chrystus w roz-
mowie z Nikodemem (J 3, 3—13), znajdujemy o tym w Listach
Jego Apostotow (por. 1 J 2, 29; 3, 3—9; 4, 7; 5, 1—4. 18, 1 P
1, 23).

Do tego nowego zycia uzdalnia ludzi sam Bog przez odro-
dzenie ,,z wody i Ducha Swietego”, mocg chrztu i udzielane]
taski. Uzdalniajgc oczekuje jednak réwnoczesnie przyjecia
i trwania w tym stanie, ktéry jest jedynie odpowiedni do zrea-

6 Por. tamze, s. 45—57.

? Por. tamie, 5. 26—36.

8 Por. R. Volkl, Botschaft und Gebot der Liebe mnach der Bibel,
Freiburg i. Br. 1964 s. 105-—119.
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lizowania powotania Bozego 9. Bég obdarza czlowieka nie prze-
lotnie, lecz na state, uzdalniajac go do uczestniczenia we wias-
nym zyciu. Oczekuje jednak stalego i catkowitego opowiedzenia
sie po Jego stronie, zaangazowania sie w przyjeciu Stowa Bo-
zego (wiara), w zaufaniu Jego eschatologicznym obietnicom (na-
dzieja) i w przyjacielskim z Nim obcowaniu ogarniajgcym zycz-
liwo$cig i troskliwg pomocg wszystkich ludzi (mitosé).

Jak to ukazuje Nowy Testament, otrzymuja ludzie od Boga
liczne i cenne dary. Majg one charakter ,talentéw” ewange-
licznych, ktore zostajg przydzielone nie dla biernego ich zde-
ponowania i zachowania, lecz aby je aktualizowa¢ i pomnazac.
Zwigzane z nimi wezwanie Boze zobowiagzuje do aktualizowania
tego, co jest samo w sobie trwale i cenne. Powolanie chrzes-
cijanskie ukazuje wiec perspekiywe dobra nie w samym tylko
wykonywanym czynie, ale takze, a nawet przede wszystkim,
w tym co do czynu dysponuje, do niego usprawnia i prowadzi,
a co jest w samym czlowieku, w jego wnetrzu. Bég chce, bar-
dziej niz czynu dobrego — dobrego czlowieka. Chodzi o to,
aby chrzedcijanin trwal w tym co dobre i to dobre w sobie
pomnazal, aktualizujgc je i ujawniajac na réznych odcinkach
swego zycia. Laski Boze, wystuzone przez Chrystusa i udzie-
lane ludziom bedacym z przybrania dzietmi Boga i braé¢mi Je-
zusa, ujawniaja swoisty i to trwaly dynamizm skierowujgcy do
dzialania, okreSlajg jednak w pierwszym rzedzie esse chrzesci-
janskie. Liezg u podioza dobroci, cnotliwosci czitowieka, a w kon-
sekwencii i jego dzialania.

2. Szczegblowe wyrazy cnotliwoéci Zycia

Pismo $w. rysuje nie tylko globalng wizje zycia cnotliwego.
Ukazane sg w nim takze szczegdlowe, jakby wycinkowe per-
spektywy moralnie dobrego postepowania, tzn. pewne typy po-
zytywnie ocenianych dzialan ludzkich.

Widzimy to juz w ksiegach St. Testamentu. Ukazuje sie tu

9 Por. cyt. art. Cnoty i wady w Stowniky teologit biblijnej, s. 160 n.
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z widoczng aprobata wierno$é i postuszenstwo Bogu ze strony
Abrahama (por. Rdz 12—25). Na uznanie zastuguje Tobiasz
dla swych zalet: wiernosci Bogu, poboznosci, bojazni Bozej
i milosierdzia (por. Tbh 1). Ksiega Estery gloryfikuje ufnoéé
w Bogu. Pobozno$¢ i bojazn Boza znajduje aprobate w wielu
ksiegach St. Testamentu (por. np. Ne 7, 2; Prz 1, 7; Ps 34; 50).

Wiele innych nastawienn wewnetrznych i rodzajow dzialania
zalecajg ksiegi sapiencjalne, w szczegdlnosci za$ wsakazujg
z aprobatg na: madro$¢ i roztropnos¢ (por. Prz 2—4; Koh 7),
zyczliwos¢ dla bliznich (por. 3, 27—30), wierno$¢ maltzenska
(por. Prz 5, 15—20), uczciwos¢ materialng (por. Prz 11, 1—6),
czystose i trzezwos¢ (por. Prz 30, 1—7) i wiele innych. Jeszeze
wiecej znajdujemy tu zalecenia dodatnich postaw moralnych
na drodze poéredniej, tzn. przez dezaprobate dla wad im prze-
ciwnych i ostrzezenie przed popelnianiem ztych czynoéw. Wiele
rodzajow dziatania jest zalecanych w ksiedze Psalméw. Bogata
wreszcie skarbnicg pouczen dotyczacych dobra i zla moralne-
go sa ksiegi prorockie. Znajdujemy tu sporo zalecenn odnoszg-
cych sie do postepowania cnotliwego, szczegdlnie na drodze
posredniej, tzn. przez pietnowanie, niekiedy zarliwe i namietne,
przeciwnych wlasciwym sposobom dzialania wykroczen.

Jeszcze bardziej wyraznie daje sie to stwierdzi¢ w ksiegach
Nowego Testamentu, zar6wno w nauczaniu samego Jezusa
Chrystusa, jak i w pouczeniach Apostolow.

Jezus Chrystus interpretujac stare Prawo zada poglebienia
moralnodci przez zajmowanie wlasciwej postawy wewnetrznej
w stosunku do tego, ku czemu zachowanie Prawa prowadzi 19,
W kazaniu na Goérze (por. Mt 5—7; Lk 6, 17—45) zostala uka-
zana pozytywna warto$¢ dobrowolnego ubédstwa, czystosci ser-
ca, tagodnosci, milosierdzia, cierpliwoseci. Jezus zacheca tez,
zresztg nie samymi tylko slowami, ale i wlasnym przyktadem,
do laskawosci i przebaczenia (por. Mt 18, 35), prawdoméwnos-
ci 1 prostoty w stowach (por. Mt 5, 37), zaparcia sie i wyrze-
czenia (por. Mt 16, 24), pokory (por. Mt 18, 1—4; J 13, 1—15),

U Por.R.Schnackenburg, dz. cyt., s. 37—52.
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stodyczy w obejs$ciu (por. Mt 11, 29), czujnosci i rozmodlenia
(por. Mk 14, 38) — i wielu innych zalet moralnych.

Wyjasniajac 1 rozwijajac nauke Jezusa z Nazaretu, Aposto-
lowie przekazujg w swych listach wiele zalecen dotyczgcych
wlasciwych sposobéw dziatania i nastawien ducha. Przykia-
dowo mozna wspomnieé, ze §w. Jakub, tak mocno ostrzegajacy
przed pewnymi dziataniami niecnotliwymi, wyraznie zaleca
m. in. wytrwatos¢ i cierpliwo$¢, poboznos§é i milos¢é blizniego
(por. Jk 5, 7—20) 11, Sw. Piotr, ktéry zacheca chrzescijan, aby
odrzucili ,,wszelkie zlo, wszelki podstep i udawanie, zazdrosé
i jakiekolwiek zle mowy” (1 P 2, 1), zaleca réwniez ,,badzcie
roztropni i trzezwi” (4, 7), ,,badzcie trzezwi, czuwajcie” (5, 8).
Ukazuje warto$¢ ponoszenia cierpien dla wiary i na czym po-
lega prawdziwa cierpliwosé (4, 13—16; 5, 9—10). Ostrzega przed
wejSciem na droge ludzi ztych (por. 2 P 2), odrzucajacych
prawde a gloszgcych wlasne, heretyckie wymysty, bluzniercéw,
odznaczajgcych sie obtuda, chciwoscia, bezbozno$cig. Pietnuje
tych, ktérzy ponizajg swg godnoéé ludzksg uleganiem nieczy-
stym zadzom. Ukazuje zlosé niesprawiedliwosei, zarozumiatosci,
zuchwalstwa. Ale przed tym jeszcze opisem za i ostrzezeniem
chrzedcijan przed wadami, znajdujemy tu perspektywy pozy-
tywnego rozwoju chrze$cijanskiego zycia (por. 2 P 1, 3—11),
a w ich ramach zachete: ,Dlatego tez wlasnie wktadajgc calg
gorliwosé, dodajcie do wiary waszej cnote, do cnoty poznanie,
do poznania powsciggliwosé, do powsciggliwosci cierpliwo$é, do
cierpliwo$ci pobozno$é, do poboznosci przyjazh braterska, do
przyjazni braterskiej za$ milo$é” (tamze 1, 5—7).

U $w. Pawtla znajdujemy bardzo wiele wskazan i zalecen do-
tyczacych posiadania, pielegnowania i aktualizowania dodat-
nich postaw moralnych, okreslajgcych cnotliwo$é zycia chrzes-
cijanskiego. By to w spos6b wyczerpujacy ukazaé, trzeba by
przytacza¢ cale rozdzialy jego Listéw (por. Rz 12—15). Dla
przyktadu warto bedzie siegnaé¢ do kilku tekstéw, w ktérych
$w. Pawel wymienia juz nie pojedyncze wlasciwe postawy

1 Por. tamze 5. 286—290.

4 — Studia Theologica Varsaviensia
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ducha, ale cale ich serie. ,,Jako wiec wybrancy Bozy — S$wieci
i umitowani — obleczcie sie w serdeczne mitosierdzie, dobro¢,
pokore, cichos$é, cierpliwosé, znoszac jedni drugich i wybacza-
jac sobie nawzajem... Na to za§ wszystko przyobleczcie miltos¢,
ktora jest wiezig doskonatos$ci” (Kol 3, 12-—14). ,Badzcie dla
siebie nawzajem dobrzy i miltosierni. Przebaczajcie sobie...” (Ef
4, 32). Cale zespoly wlasciwych sposobéw postepowania, zawar-
te szczegélnie w pouczeniu dla biskupa, znalezé mozna w li-
stach pasterskich §w. Pawtla. ,, Ty natomiast, o czlowiecze Bozy...
podazaj za sprawiedliwoscia, poboznoscig, wiara, mitoscig, wy-
trwaloscig, lagodnoscig” (1 Tm 6, 11). ,,Biskup bowiem winien
byé¢, jako wlodarz Bozy, czlowiekiem nienagannym, niezaro-
zumiatym, niesklonnym do gniewu, nieskorym do pijanstwa
i awantur, nie chciwym brudnego zysku, lecz goécinnym, mi-
tujgcym dobro, rozsadnym, sprawiedliwym, poboznym, po-
wsciggliwym, przestrzegajgcym niezawodnej wyktadni nauki...”
(Tt 1, 7—9). ,,Starcy winni by¢ ludzmi trzeZwymi, statecznymi,
roztropnymi, odznaczajacymi sie zdrowa wiarg, miltoscig, cier-
pliwoscig. Podobnie starsze kobiety winny by¢ w zewnetrznym
utozeniu jak najskromniejsze, winny unikaé plotek i oszczerstw,
nie upaja¢ sie winem, a uczy¢ innych dobrego. Milodziencoéw
réwniez upominaj, aby byli umiarkowani” (Tt 2, 2—6).

3. Pozycja mitosci

Wzywajac ku doskonatoéci i umozliwiajac wytworzenie pod-
stawowego nastawienia duszy na dobro, maluje zatem Biblia
wiele rodzajow tego dobra i wyodrebnia szczegbéltowe ku nim
skierowania wewnetrzne. W tych szczegdlowych dobrych skie-
rowaniach duszy przejawia sie ogblne nastawienie cnotliwe,
tzn. glebokie i {rwale zaangazowanie w realizacji tego po-
wolania, jakie Bég stawia ludziom w Jezusie Chrystusie. To
powigzanie globalnego i podstawowego rozumienia cnoty z uj-
mowaniem jej na sposéb wycinkowy i funkcjonalny najwyraz-
niej wystepuje w hymnie do mitosci éw. Pawla, a wigze sie
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z boskg cnotg milodei 12. ,,Mitosé cierpliwa, laskawa jest. Mitosé
nie zazdro$ci, nie szuka poklasku, nie unosi sie pychg; nie do-
puszcza sie bezwstydu, nie szuka swego, nie unosi sie gnie—
wem, nie pamieta ztego; nie cieszy sie z niecierpliwosci, lecz
wspolweseli sie z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wie-
rzy, we wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma’” (L
Kor 13, 4—7).

Mitos¢, o ktérej tu mowa, nie utozsamia sie z potocznym,
czesto nawet przeciwstawnym, znaczeniem tego wyrazu. W No-
wym Testamencie jest ona oznaczana terminem agape, ktory
wielka tradycja teologiczna oddaje tez stowem tacinskim ca-
ritas 3. Ta milos¢ jest przede wszystkim wielkim darem Bo-
zym. Udziela go Bog z nadmiaru swej dobroci wzgledem ludzi
zbawionych przez Jezusa Chrystusa i bedgcych w jednosci
z Nim przez wiare i chrzest. Zostaja oni wprowadzeni w ucze-
stnictwo mitosei, jakg sam Bog mituje, w Chrystusie, pierwo-
rodnym wsrdéd umitowanych dzieci Bozych. Spltywa ta milosé
na Lud Bozy, uksztaltowany w mistycznym Ciele, z Chry-
stusa, jako Glowy tego Ciala. Obdarza za$ nig dusze ludzkie
i rozwija w nich jej bogactwo Duch Swiety. Ubogacone w ten
spos6éb mogg one milowaé Boga. A ta ich mito$¢, nie przesta-
jac by¢ darem, posiada charakter cnoty i to cnoty o szczegblnej
pozycji i wyjatkowym znaczeniu w zyciu chrzescijahskim.

Nieporéwnywalng wartosé i wyjgtkowe znaczenie mitosci
objawit swg naukg i przykladem Jezus Chrystus. Ale pewne
pouczenia o niej, zwlaszcza w odniesieniu czlowieka do Boga,
znajdujemy juz w Starym Testamencie. Mito$¢é Boga stanowila
tam przedmiot wyraznego przykazania: ,,Stuchaj, Izraelu, nasz
Bog, Jahwe-Jahwe jedyny. Bedziesz milowal twojego Boga,

2 Por. B. Jankowski, Na marginesie Pawlowego hymnu o mi-
todci, AK 52 (1950) s. 165—184.

18 Por. C. Spicq, Théologie morale du Nouveau Testament, Paris
1965 s. 486—548; tenze, La morale de Vagapé selon le Nouveau Testa-
ment, LeV 5 (1955) s. 108—112; J. Coppens, La doctrine biblique sur
Pamour de Dieu et du prochain, EThL 40 (1964) s. 252—299. Obszerny
wykaz bibliografii dotyczacej miloSci w przekazie Nowego Testamentu
zamieszcza C. Spicaq, Agapé dans le Nouveau Testament, t. 1, Paris.
1966 s. 317—324. i
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Jahwe, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszyst-
kich swych sil” (Pp 6,4). Jezus Chrystus przytaczajac ten tekst
uznaje w nim najwieksze przykazanie (por. Mk 12, 28), a jego
wypelnienie czyni warunkiem zycia wiecznego i droga do jego
osiggniecia (por. Lk 10, 28). Przykazanie miloéci, w poglebio-
nym przez siebie i poszerzonym o wyrazne odniesienie do ludzi
rozumieniu, uznaje Jezus za wlasne i nowe przykazanie (por.
J 13, 34; 15, 12—17). Nakaz milosci nabiera pelnego wyrazu
i wyjatkowej wagi dopiero w nauce Jezusa ukazujgcej wielko$¢
mitosci jako daru Bozego i istote jej jako cnoty.

Te mito§é uznaje §w. Pawel za sprawe najwazniejszg w 2y-
ciu. Ona jedynie sig liczy. Jest to jakby jedyna cnota zycia
chrzescijanskiego. Bez niej zadna rzecz skadingd dobra nie
posiada znaczenia, nie ma prawdziwej wartosci (por. 1 Kor 13,
1—3).

Majac zatem na uwadze calo$¢ przekazu biblijnego, a szcze-
golnie Pawlowy hymn o miloSci, mozemy uznaé, ze catos¢
zycia chrze$cijanskiego w aspekcie cnotliwosci, a wiec i catosé
odpowiedzi na wezwanie Boze, jest zwigzana z mitoScig. Milos¢,
boska cnota milosci — zakladajaca przyjecie zbawcze stowa
Bozego przez wiare i eschatologicznych obietnic Bozych przez
nadzieje — stanowi o cnotliwosci zycia chrzeScijanskiego
w ogoble, jest wiec niejako cnotg cnoét.

II. STRUKTURA CNOTLIWOSCI

W oparciu o przekaz biblijny refleksja teologiczna dotyczaca
zycia cnotliwego szta w dwoéch kierunkach, tzn. albo akcento-
wania globalnej wizji cnoty, albo rozwijania szczegblowych
i wycinkowych (funkcjonalnych) jej odniesien, z przypisywa-
niem im takze nazwy i charakteru cnét. PrzeSledzenie tego
rozwoju w wielkiej tradycji teologicznomoralnej nie miesci sig
w ramach obecnych wywodéw, choé odwotlanie sie do wazniej-
szych przekazéw przeszioSci moze sie tu okazaé pozyteczne. Be-
dzie natomiast rzecza konieczng rozwazyé¢ kolejno oba wymiary
cnoty. Zaakcentowaé¢ dzi§ nalezy i w pierwszej kolejnoSci
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ujawni¢ integralne rozumienie chrzescijanskiej cnotliwosci zy-
cia. Ale jedno$¢ cnoty posiada charakter nie monolityczny, dla-
tego tez bedzie rzeczg niezbedng ujawnié¢ z kolei jej oblicze
pluralistyczne.

1. Integralne rozumienie chrzescijanskiej
cnotliwos$ci zycia

Zycie cnotliwe, podobnie jak zycie organiczne, przejawia
swoistg jedno$¢. Nie jest to jednak jedno§¢ monolitu ani uktadu
krystalicznego, lecz jedno$¢ dynamiczna zréznicowanych czesci
i funkecji, skupionych wokél pewnego centrum. Nazwa ,zycie
cnotliwe” i ,,cnota” przystuguje temu centrum w stopniu szcze-
gélnym i wyjatkowym, ale nie ogranicza sie do niego, lecz
obejmuje i inne, takze peryferyjne, czesci i funkcje tej catosci.

Cho¢ zycie cnotliwe wyraza sie w czynie, w moralnie dodat-
nim dzialaniu, ma ono jednak glebsze podloze. Cnota we wlas-
ciwym tego stowa znaczeniu jest wewnetrznym, statym i pod-
stawowym nastawieniem ducha, glebokim zaangazowaniem
czlowieka. W samym centrum tej postawy zaangazowania lezy
mito$¢ nadprzyrodzona, jej tez w stopniu szczegdlnym przypi-
sujemy miano i wartos¢ cnoty chrzescijanskiej 4. Do tego
centrum prowadzi nawré6cenie i wiara. Aby wie§é zycie chrze$-
cijanskie w pelni cnotliwe, czyli na poziomie milosci, trzeba
przyja¢ wezwanie Boze jako dar z gdry. Trzeba odebraé¢ pozy-
tywnie wezwanie do uwierzenia w Chrystusa, do zawierzenia
Mu w ufno$ci oraz do oddania sie Mu w miloSci, nastawiajac
sie w ten sposob ku prawdziwemu dobru i wlasciwemu dziata-
niu 15, Juz przez wiare i nadprzyrodzong ufnosé, ale przede
wszystkim przez dar mitosci zachodzi wszczepienie czynu ludz-
kiego w Chrystusowy dynamizm dzialania. Powstaje w ten spo-
s6b trwata i gteboko zakorzeniona gotowo$¢ do dziatania na

14 Por. L’integrazione dell’ attivitd nell’amore cristiano: la virtu.
W: E. Quarello, L’amore e il peccato. Affermazione e negazione del-
P'uomo, Bologna 1971 s. 9—20.

% Por. S. Thomas Aqu, S. th. 1—2, q. 63, a. 3; q. 58, a. 3 ad 3;
q. 61, a. 1 ad 2; 2—2, . 23 a. 6; q. 117, a. 6; q. 161, a. 5.
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wzér Chrystusa i zesrodkowanie calego zycia w Bogu przez
podstawowg decyzje nazywang dzi§ niekiedy intencjg funda-
mentalng (optio fundamentalis) 1.

Milo§¢ nadprzyrodzona jako cnota w najpelniejszym tego
stowa znaczeniu aktualizuje sie i wyraza w dobrych czynach,
sama jest jednak rodzajem duchowego uzdolnienia, swoistym
sposobem istnienia, cho¢ ukierunkowanego na dzialanie 17. Jest
zasadg chrze$cijanskiego dynamizmu czynnoSciowego i jakby
podstawowym programem, zakotwiczonym w duszy, zycia na
wz6r Chrystusa w Duchu Swietym.

Tak wiec cnota — gdy sie ja wigze z nadprzyrodzong miloScig
bedgca centrum zycia cnotliwego — stanowi trwalte nastawie-
nie i zakorzeniong w duszy gotowos$¢ do czynu ,,czlowieka no-
wego”, tzn. odrodzonego przez taske i zjednoczonego z Chry-
stusem. Jest niejako zebraniem sit duchowych w zasadniczym
dazeniu do dobra, giebokim przejeciem sie nim, zaangazowaniem
sie catej osoby w jego urzeczywistnianie. Jako nadprzyrodzone
nastawienie czynnosciowe ducha ludzkiego jest cnota swoistym
ubogaceniem osoby. Poniewaz jednak chrzescijanin nie zyje
samotnie, lecz wszczepiony przez chrzest w Chrystusa jest
jednoczes$nie czlonkiem Ludu Bozego, jego cnota ma roéwniez
‘wymiary spoteczne. Jest ona bogactwem Ko$ciota i wyrazem
jego SwietoSci. Z racji zas wspélnoty miedzyludzkiej stanowi
pozytywny i twoérczy czynnik w dziele uswiecenia §wiata.

Takie rozumienie cnoty i cnotliwosci zycia ma za sobg wielkg
tradycje wérdéd nauczycieli moralno$ci chrze$cijanskiej. Pomi-
jajac niezbyt wyrazne wcze$niejsze $wiadectwa poapostolskiej
literatury patrystycznej warto zauwazyé¢, ze Orygenes
moéwige o réznych cnotach szczegdélowych mocno podkre§la ich
1aczno$¢ miedzy sobg 18 i wigze je najsci§lej z mitoscig. Ko-
mentujagc hymn §w. Pawla o miloSci (1 Kor 13) wigze z nia
rézne cnoty szczegbdlowe, stwierdzajgc wyraznie: ,Jesli je ktos

1 I’etica cristiana & centrata nell’lamore. M. Benzo, Prospettive
della morale cristiana, Assisi 1969 s. 78.

7 pPor. H Urs von Balthasar, Kim jest chrze$cijanin, Paris 1971
S. 89—94.

18 Por. Com. in Math. 13 (PG 13, 1699).
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posiada, ma tez, jak mi sie slusznie wydaje, pelnie mitosci,
albowiem miloéé bez watpienia sklada sie z czeSci wymienio-
nych przez Apostota. Podobnie, jak sgdze, mozna powiedzieé
o milosierdziu, poboznosci i innych cnotach” 19, Lgcznosé cnoét
i szczegblng role wsréd nich mitosci stwierdza Klemens
Aleksandryjski2? Sw. Jan Chryzostom wszystkie
cnoty laczy z mitoScig, uwazajac ja za ich Zrédlo, korzen, matke
i mistrzynie 21. Milo$é jest wedlug niego pelnig Prawa. Ona na-
daje wartos¢ wszelkim czynnosciom, usuwa wady i zdobi czlo-
wieka w cnoty 22, Sw. Hieronim przyjmuje takze lgcznosé
wsrod cnét, tak ze kto posiada jedng, posiada wszystkie —
i odwrotnie, jesli tylko jednej brak, inne nic nie znaczg. Ko-
mentujgc zas tekst 1 Kor 13, 4—7 milo§é uznaje za matke
wszystkich en6t 2. Sw. Augustyn glosi, ze wszystkie cnoty
sg darem Bozym, pochodzg od Chrystusa 24, Sg one najscislej
ztgezone z mitoscig. Ta wiez jest tak bliska, ze nastepuje jakby
ich utozsamienie z milo$cia. W szczegblnosci za$ jezykiem mi-
tosci wyraza Augustyn tzw. cnoty kardynalne: ,,aby umiarko-
wanie byto pelng mitoscig oddania sie umitlowanemu; mestwo —
miloscig ktora tatwo wszystko znosi ze wzgledu na to co mito-
wane; sprawiedliwo$¢ — mito$cia stuzgcg samemu umilowa-
nemu a przez to wlasciwie panujgca; roztropno§é — miltoscia
madrze wybierajacg to co pomaga a odrzucajgcg to co szko-
dzi” 25, Na S$cislg wiez miedzy wszystkimi cnotami, a w szcze-
gblno$ci cnotami kardynalnymi, zwraca wreszcie uwage §w.
Grzegorz W. Glosi wiec, ze jedna cnota bez innych nie jest

19 . .Quae si quis habeat recte mihi videtur dici quod habeat omnem
caritatem, quia caritas sine dubio ex his singulis ab Apostolo supra
memonratis partibus constat. Similiter autem et de misericordia et pie-
tate caeterisque wvirtutibus arbitror dici posse. Com. in Ep. ad Rom.
1, 4 (PG 14, 982 A).

20 | Sicut dies sunt partes vitae quae progreditur, ita etiam timor est
principium dilectionis. Strom 2, 12 (PL 8, 992 A).

21 Por. Adv. oppugn. vitae mon. 3 (PG 47, 375); De compreh. Dei nat.
1 (PG 48, 701).

22 Por. De S. Pent. hom. 2 (PG 50, 468).

28 Por. Com. in Is. 6, 16 (PL 24, 239 C); ib. 15, 66 (PL 24, 538 B—C).

2 Por. De moribus Eccl. cath. 1, 15 (PL 32, 1322).

% Por. De civ. Dei 1, 20, 25; 1, 10, 22; 1, 4, 21.



56 STANISEAW OLEJNIK [14]

w pelni cnots. ,,Cnoty rozdzielone nie mogg by¢ doskonaltymi,
albowiem zaréwno roztropno$é nie jest prawdziwag, jeSli nie
jest takze sprawiedliwa, umiarkowana i mezna, umiarkowanie
za$ nie jest doskonale, jeS§li nie jest mezne, sprawiedliwe
i roztropne, a wreszcie mestwo nie jest pelne, je$li nie jest
réwnocze$nie roztropne, mezne i umiarkowane” 25, Podkresla
przy tym szczegbing role mitosci, nazywajac jg matkg i zréoditem
wszystkich cnot 27,

Nie jest rzeczg konieczng $ledzenie dalej w ciggu wiekdw,
jak u moralistéw chrzescijanskich ujawniata sie my$l o jednosci
zycia cnotliwego, jednosci cnét i pozycji wséréd nich mitosci.
Mozna zakonczy¢ przeglad tego nurtu tradycji na nauce $w.
Augustyna i $§w. Grzegorza W., poniewaz u nich integralna
wizja zycia cnotliwego znajduje najdobitniejszy wyraz i do
nich siega¢ bedg moraliSci chrzescijanscy w poézniejszych wie-
kach.

W dzisiejszych czasach wydaje sie takze rzeczg stuszna
ujmowac catoSciowo cnotliwosé zycia chrze$cijanskiego, a cha-
rakter i nazwe cnoty odnosi¢ w pierwszym rzedzie do mitosci
nadprzyrodzonej 28. Pelna dobro¢ dzialania, jego doskonalosé,
a glebiej ujmujgc: pelna doskonato$é czlowieka jako podmiotu
dziatania moralnego, polega na mitoéci. Przez nig, dzieki niej
obejmuje czlowiek w centrum swej osobowosci bezpos$rednio
samego Boga, z Nim sie jednoczy i Jemu sie oddaje ponad
wszystko. Z tego zas$ podstawowego posiadania i skierowania
(optio fundamentalis) jako centralnego ubogacenia duszy, przez
kontynuowanie intencji fundamentalnej plyng rdézne moralnie
dobre dziatania.

26 Por. Moral. 22, 1 (PL 76, 212).

27 Por. Ut enim multi arboris rami ex radice prodeunt, sic multae
virtutes ex una caritate generantur. Hom. Ewvang. 2, 27 (PL 76, 1205;
por. 77, 59).

28 Ten postulat uzasadnia gruntownie G. Gillemant, Le primat
de la charité en théoolgie morale, Bruxelles 1952; tenze, Erds au agape.
Comment centrer la conscience chrétienne, NRTh 82 (1950) s. 3—26;
por. takze Ph. Delhaye, La charité reine des wvertus, VSS 11 (1957) s.
13—171; Ch. V. Héris, La perfection de la charité, tamze 4 (1950) s.
395—419; R. G. Renard, Dignité chrétienne de la charité tamze, 3
(1949) s. 353—371.
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W rozumieniu chrze$cijanskim jest zatem cnota czyms$ pro-
stym i jednym, podobnie jak jedno i niepodzielne jest zycie
a nawet w pewnej mierze zdrowie organizmu. Ale jak zycie
i zdrowie organizmu warunkowane jest i okre$lane przez
zycie 1 sprawne funkcjonowanie narzadéw i organdéw cieles-
nych, podobnie i cnotliwo$é, stanowigca w innym znaczeniu,
moralnym zycie i zdrowie czlowieka, posiada rézne uwarunko-
wania i odrebne odniesienia. Daje to powéd do wyodrebniania
przedmiotéw moralnych i przyjmowania mnogosci cnoét.

2. Pluralistyczna jedno$¢ cnoty
chrzeécijanskiej

Jednosé chrze$cijanskiej cnoty nie jest monolityczna. Scho-
dza sie w niej i wigzg w jedno rézne dobre usposobienia, kie-
runkowe nastawienia ducha, typy dzialan moralnych. Ogromna
tradycja teologicznomoralna, w oparciu zreszta o ukazany
wyzej przekaz objawienia Bozego, nadata im réwniez charakter
i nazwe cnoty. Sg to cnoty — w stosunku do milosci majacej
charakter centralnej i fundamentalnej — szczegoélowe, niejako
wycinkowe i peryferyjne. W nich wyraza sie jednak prawdzi-
we dobro, dlatego tez trzeba im przypisa¢ swoisty udzial
w cnotliwosci a wiec i charakter cnoty.

Ojcowie Kosciota, a wérdéd nich nawet ci, ktorzy podkreslali
integralnoéé¢ zycia cnotliwego i jedno$é cnoty, wskazujg takze
na wielo$é cnét, na wielokierunkowe ksztaltowanie sie cnotli-
wosci w zyciu chrze$cijanskim. Tak jest od poczatku, tzn. daje
sie to stwierdzi¢ juz u Ojcéw poapostolskich.

W starochrze$cijanskim dzietku Nauka Dwunastu Apostoléw
spotykamy, w ramach wskazan i zachet, jak maja zy¢ chrzes-
cijanie, nauke o licznych cnotach 2. Wiele cnét wspomina List
Barnaby 3%, To samo mozna stwierdzi¢ w drugim Liscie do Ko-
ryntian Klemensa 31. U Orygenesa spotykamy zalecenia licznych
cnét, wsrdd ktorych, jak to juz wyzej zostalo stwierdzone,

29 Por. Pisma Ojcéw Kosciola, t. 1, Poznan, s. 29—38.
30 Por. tamze, s. 88—92.
31 Por. tamze, s. 175—182.
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szczegblng role odgrywa mitos¢32. U sw. Bazylego wsrod
wielu cn6t moralnych pierwsze miejsce zajmuje roztropno$é 33.
Sw. Jan Chryzostom ukazuje liczne cnoty, ustalajgc miedzy
nimi porzgdek w zalezno$ci od trudnosci w ich zdobywaniu 34.
Wszystkie przy tym, jak tu juz wyzej widzieliSmy, poddaje
pod wladze milosci. Sw. Ambrozy omawia rézne cnoty,
wsrod ktorych ustala pewng hierarchie, wysuwajgc na czolo
roztropnos¢ i sprawiedliwosé 35. Wielo$¢ cnoét, Scisle zresztg
z sobg zlgczonych i majgcych mitosé za wspdlng matke, uznaje
Sw. Hieronim 36. O licznych cnotach uczy takze $w. Augustyn,
sprowadzajac je ostatecznie wszystkie do miloSci 37. Wreszcie
wielo$¢ te stwierdza, by na jego nauce skonczyé to groma-
dzenie $wiadectw patrystycznych, sw. Grzegorz W., co do kto-
rego zresztg juz stwierdziliSmy, ze cnoty te widzi w Scistej
jednosci z sobg i1 poddane mitoéci 38.

Zatrzymujgc si¢ na podanych $wiadectwach i reasumujac
ich tre$¢ mozemy stwierdzi¢, ze Ojcowie Kosciola rozwijaja
W swym nauczaniu idee wielokierunkowego ksztaltowania sie
cnotliwodci w zyciu chrzedcijanskim i w duszach wiernych 39.
W wyjasnianiu i systematyzacji tych kierunkowych udoskona-
len moralnych korzystaja czesto, niekiedy obficie, z mysli
etycznej grecko-rzymskiej, czerpanej zwlaszcza z filozofii
stoickiej i platoniskiej 40. Czerpig oni z bogato rozwinietej areto-
logii uksztaltowanej antropocentrycznie. Ten antropocentryzm
aretologiczny zagraza i ich pisarstwu. Chroni ich przed

32 Por. Com. in Math. 13 (PG 13, 1699 n.); Com. in Epist. ad Rom.
1, 4 (PG 14, 982).

33 Por. Epist. 2056 (PG 32, 757); Epist. 204 (PG 32, 746).

3 Por. Hom. in Math. 15 (PG 57, 230 n).

35 Por. De offic. 1, 27 (PL 16, 60 n.) i 2, 8 (PL 16, 114).

3 Por. Epist. 52, 13 (PL 22, 538); Epist. 66, 3 (PL 22, 640); Com. in Is.
6, 16 (PL 24, 239) i 15, 66 (PL 24, 538).

37 Por. De mor. Eccl. cath. 1, 15 (PL 32, 1322); De libero arb. 19, 50
(PL: 32, 1267).

8 Por. Moral. 22, 1 (PL 76, 211); Hom Evang. 2, 27 (PL 176, 1205).

3% Rozw6]j pouczen Ojecéw w tym przedmiocie widaé poczynajgc od
Klemensa Rzymskiego, Ignacego z Antiochii, Po-
likarpa i Didache Wszystko opiera sie tu na wierze i mito$ci.
Por. J. Liebaert, Les enseignements moraux des péres apostoliques,

Gembloux 1970 s. 20—23, 43—54, 74—79, 100—115.
# Widaé to u §w. Ambrozego szczegblnie w jego dziele De officiis
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nim podkreslenie pozycji 1 wagi trzech cnét boskich oraz zako-
twiczenie catego zycia cnotliwego w Chrystusie 4. Widaé¢ to
np. w tym, ze §w. Ambrozy nazywa Chrystusa fundamentem,
a §w. Hieronim — kierownikiem cndét kardynalnych.

Poglady filozoféw Grecji i Rzymu dotyczace charakteru
cnét 1 zwigzku miedzy nimi — przynajmniej w tym zakresie,
w jakim znalazly one oddzwiek u Ojcéow KoSciota i pdzniej-
szych wielkich teologéw-moralistéw — =zastugujg na suma-
ryczne uwzglednienie. Odwolanie sie do nich mozna rozpoczaé¢
od Platona, jego bowiem systematyka cnét stala sie punktem
wyjscia dla ‘pbéZniejszych ujeé. W najsci$lejszej lgcznodci ze
swymi pogladami psychologicznymi wysuwa Platon teorig czte-
rech cnét. Wymienia on mian.: 1) madroéé, 2) mestwo i 3) pa-
nowanie nad sobg -— trzy cnoty sprowadzajgce porzadek
i harmonie do trzech odpowiednich cze$ci duszy: czeéci rozu-
mnej, impulsywnej i pozadliwej; obok trzech wymienionych
stoi wedlug Platona 4) cnota: sprawiedliwo§é, spelniajgca
funkcje zespalania i harmonizowania poczynan trzech wyzej
wymienionych czedci duszy.

Systematyka platoniska podjeta zostala przez Zenona Ki-
tion, Chryzypa i innych przedstawicieli szkoty stoickiej.
Utrwalajg oni teorie czterech cnédt z tg jednak roznica, ze za-
miast madrosci stawiajg roztropno$é (fronesis). Te cztery cnoty
sprowadzali stoicy wla$ciwie do jednoSci. Cnota jest wedtug
nich jedna i niepodzielna, a tylko w zaleznosci od dziedziny
dzialania przejawia sie jako roztropnosé, sprawiedliwo$é,
mestwo lub umiarkowanie. Stoicy rzymscy, a zwlaszcza
Epiktet w rzedzie najwazniejszych cnét moralnych wysu-
wajg cnote religijnosci, zastepujac nig roztropnosé.

Starozytni pisarze chrzedcijatiscy, posiadajacy niejednokrot-
nie wyksztalcenie filozoficzne oparte o Kklasyczng filozofie
grecks i rzymska, chetnie siegali do pojeé i pogladéw tej filo-

(Obowiqzki duchownych, przekl., K. Abgarowicza Warszawa 1967); por.
D. Lopfe, Die Tugendlehre des heiligen Ambrosius, Sarnen 1951.

4 Tak np. §w. Grzegorz W. uwypukla role cnoty mito§ci jako
matki i Zrédla cnét. Por. Regula past. (PL 75, 59. 92) i Hom. in Evang.
2, 27 (PL. 76, 1205). Role milo§ci w aretologii §w. Augustyna ukazu-
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zofii jako narzedzi do wyjasnienia i systematycznego porzadko-
wania treSci Objawienia. W zakresie systematyki etycznej juz
Klemens Aleksandryjski korzysta ze zrebow klasyfikacji stoic-
kiej w jej odmianie rzymskiej, reprezentowanej zwlaszcza przez
Epikteta i wymienia jako cztery zalety czlowieka cnotliwego:
sprawiedliwos¢, umiarkowanie, mestwo i poboznos¢ (rozumiang
jako chrzesécijanska roztropnosc). U pdzniejszych pisarzy chrze$-
cijanskich zamiast poboznosci do zespotu czterech cnét podsta-
wowych wraca znowu roztropnose¢.

Nazwanie tych cnoét kardynalnymi zawdzieczamy §w. Ambro-
zemu 2. On wskazuje wyraznie, ze nie sg to wprawdzie jedyne,
lecz za to podstawowe i gléwne w zyciu czlowieka cnoty, dla-
tego tez mozna je nazwaé¢ kardynalnymi (cardo — hak, czop
zawiasowy u drzwi, zawias), gdyz na nich jak na zawiasach
obraca sie cale zycie etyczne. Sw. Grzegorz Wielki dla ukazania
roli wymienionych czterech cnét postuguje sie jeszcze inna,
bardzo wyrazistg metaforg, méwiagc o czterech kamieniach we-
gielnych, na ktérych wsparta jest w zakresie praktycznego
dzialania budowa mys$li ludzkiej.

Najbardziej dojrzalg w epoce patrystycznej probe zespolenia
klasycznej teorii czterech cnét z chrzescijanskg naukg o pry-
macie cnoty miloSci daje $w. Augustyn. Wilasnie nadprzyro-
dzong milo$¢ Bozg czyni on fundamentem zycia etycznego, przy
czym cnoty kardynalne majg wyrasta¢ z milosci jako jej za-

je P. Cayré, La vie théologale. Les montées intérieures d aprés S.
Augustin, Paris 1959 s. 55—61. To samo u wczedniejszych Ojcdéw $ledzi
R. V61k]1, Frithchristliche Zeugnisse zu Wesen und Gestalt der christ-
lichen Liebe, Freiburg i. Br. 1963.

42 Por. S. Ambrosius, Expos. evang. sec. Luc. 5, 49 (C. Chr. t. 14,
s. 152, 156); De excessu fratris 1, 57 (CSEL t. 73, s. 239). Sw. Ambro-
%2y czesto okre§la te cnoty takie nazwg ,gléwnych” — wvirtutes princi-
pales; por. S. M &hl, Quadriga virtutum. Die Kardinaliugenden in der
Geistesgeschichte der Karolingerzeit, Koln—Wien 1969 s. 8—14. Wazi-
niejsze jest moze to, ze cztery cnoty kardynalne okreSlajg zreby za-
rysowanej przez Ambrozego moralno$ci chrze$cijanskiej w jego dziele
De officiis ministrorum, por. cyt. polski przeklad jego dziela, Obowigz-
ki duchownych. S. Gregorius M., Moralia 2, 49 (PL 75, 592); 1, 27.
38 (ib. 75, 544). Por. L. Weber, Hauptfragen der Moraltheologie Gre-
gors des Grossen. Ein Bild altchristlicher Lebensfiihrung, Freiburg
(Schweiz) 1947 s. 202—207; S. M &h 1, Quadriga wvirtutum, dz. cyt., s.
23—-21.
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sadniczy i odrebny wyraz w poszczegélnych dziedzinach dziata-
nia 43.

Sw. Tomasz z Akwinu wykorzystuje caly dorobek
przesztosci w zakresie nauki o cnotach, dodajac swéj znakomity
wklad systematyczny. Naczelne miejsce w zespole wszystkich
cnét daje on cnotom boskim czyli teologalnym, ktérym wyzna-
cza wznioste zadanie stawienia czlowieka w obliczu nadprzyro-
dzonego celu zycia. Wskazanie szczegdlnych $rodkéw do tego
celu prowadzgcych jest zadaniem zespolu cnét zwanych mo-
ralnymi, ktére dadzg sie zgrupowaé wokoél czterech, juz przez
starozytnych filozofé6w wysuwanych na miejsce naczelne,
a przez §w. Ambrozego nazwanych kardynalnymi. Cnoty poj-
muje on jako sprawnosci dodatnie. Sprawno$ci etyczne prze-
ciwstawia, idgc za myslg Arystotelesa, sprawnosciom dianoety-
cznym. Sprawnosci drugiego rodzaju udoskonalajag wytwory
ludzkiej mys$li i dzialania, ale nie czynig doskonalym samego
dzialajgcego w istocie jego cztowieczenstwa. Dzieli je Akwinata
na dwie grupy: jedna z nich obejmuje trzy czysto teoretyczne
sprawnosci umysltowe, a mianowicie inteligencje, wiedze i ma~
dro$¢; druga natomiast — dwie umystowe sprawnosci praktycz-
ne, a mian. sprawno$¢ techniczno-zawodowsg (ars) i rozsadek.

Dla wyodrebnienia w zespole cnét moralnych czterech kar-
dynalnych oparl sie $w. Tomasz na podwéjnej, podmiotowo-
przedmiotowej podstawie. W pierwszym wypadku wychodzi
wiec z psychologii, w ktérej dochodzi do zalozenia czterech
wladz jako psychicznego punktu wyjscia dla czterech dziedzin
zycia psychicznego; wtadze te w zakresie dzialan etycznych
udoskonalane sg przez cztery odpowiadajgce im cnoty kardy-
nalne, a w szczeg6lnosci: rozum — w swym dzialaniu udosko-
nalony jest przez roztropno$é¢, a wola — przez sprawiedliwosé;
zmyslowg wladze pozadliwg udoskonala umiarkowanie, nato-
miast zmysltowa wladze impulsywng etycznie usprawnia me-
stwo 44,

48 Por, F. Cayré, La vie théologale. Les montées intérieures d’aprés
S. Augustin, Tournai 1959 s. 55—861.
4 Ppor. S. th. 1—2, q. 61, a. 2.
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W celu uzasadnienia naczelnej roli czterech cnét kardynal-
nych odwotuje sie Akwinata do jeszcze innej, metafizyczne;
racji. Najglebszg podstawg wszelkiej specyfikacji etycznej jest
wedlug niego przedmiot formalny. Poniewaz czlowiekowi,
istocie rozumnej, najbardziej odpowiada, jako najbardziej godne
i wlasciwe mu, dobro rozumne, czyli dobro poznane i stwier-
dzane przez rozum, to dobro wilasnie jest ostateczng czyli
formalng zasadg cnoty. Otéz dobro to moze wystepowaé w dwo-
jakim aspekcie: jako: 1) dobro ujmowane w samej czynnosci
rozumu, oraz 2) dobro realizowane w funkcji rozumu porzadku-
jacej 1 normujacej, przy czym to normowanie moze sie odnosié
albo a) do czynnosci albo b) do uczué. Oté6z cnota, ktéra czyni
dobro w samej czynno$ci rozumu, jest roztropno$é. Sprawie-
dliwo$é natomiast jest to cnota, ktéra wnosi lad i miare do
czynno$ci praktycznego postepowania wedlug wymagan tego
co prawdziwe i stuszne. Rozumny porzadek musi wreszcie
objaé réwniez dziedzine uczué, aby nie uchylaly sie one przed
kierownictwem rozumu. O ile uczucie popycha do czynno$ei
niezgodnych z wymaganiami rozumu, trzeba je opanowad,
ostabi¢ lub przytlumié, a te role spelnia umiarkowanie, O ile za$,
przeciwnie, uczucie powstrzymuje przed czyms, co jest wyma-
gane przez rozum i odwraca od tego, do czego rozum skiero-
wuje, trzeba je wzmocni¢ lub rozpali¢, a funkcje te spelnia
mestwo 4. Tak wiec roztropno$¢, sprawiedliwo$é, mestwo
i umiarkowanie stanowia cztery cnoty kardynalne czyli gtdwne.

Cnoty kardynalne wykonujg szeroki zakres zadan; dlatego
tez mogg by¢ pojmowane rodzajowo i1 dopuszezajg odrebne
cnoty jako podporzgdkowane sobie gatunki czeéci potencjalne.
Gatunki cnoty kardynalnej wyrazajg zastosowanie sprawnosci
etycznej tej cnoty glownej do pewnych wyodrebniajgeych sie
przedmiotow %6. Tak ujety zwiagzek miedzy cnotami jest zwigz-
kiem najécislejszym i najdoskonalszym. Ale wedlug Tomasza
z Akwinu miedzy pewnymi cnotami moralnymi a cnotg giéwng
czyli kardynalng moze zachodzi¢ takze zwigzek pewnego powi-

45 Por. tamze. '
46 Por. S. th. 2—2, . 128 a. unicus c., q. 145 a. un. c.
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nowactwa. Wokél poszezegélnych cnét kardynalnych da sig
skupi¢ zespoly cnét drugorzednych przejawiajacych w stosunku
do glownej pewne podobieAstwo, obok jednak wyraznych
odrebnos$ci, jakby niedoskonalo$ci (w sensie reprezentowanymn
przez dang cnote gléwng). Nie posiadajgc w pelni tej doskona-
losci, jaka jest udzialem cnoty kardynalnej, zblizajg sie do niej
z tytulu pewnego podobiehstwa i stanowig zespoly cnét po-
krewnych czyli dotgczonych 47.

Zarysowana tu struktura aretologii §w. Tomasza stala sig
osia wykladu chrzescijariskiej doktryny moralnej, zaréwno
u niego jak i kontynuatorow jego pogladéw filozoficzno-teolo-
gicznych. Ona wyznaczala ramy najbardziej dojrzatych syste-
matycznych opracowan teologii moralnej az do ostatnich prawie
czaséw. Do tomistycznej nauki o cnotach niewiele wniosta
mysl etyczna czaséw nowozytnych. A jesli cos wnioslta, to tylko
uwrazliwiajagc na te lub owe cnoty, lub tez dajac im inng
oprawe myslows.

Najpowazniejszg probe takiego innego podejsécia do cnét jako
wyodrebnionych dziedzin dobra moralnego zaprezentowal
wplywowy i do dzi$ zywy kierunek filozofii moralnej zwany fe-
nomenologiag. Wybitni przedstawiciele my$li fenomenoclogicznej:
M. Scheler, M. Hartmann*, J. Hessen?®, D. von
Hildebrand>5! rozwineli szeroko w swych rozprawach tredci

47 Por. tamze q. 51; q. 128; 145; q. 157.

48 Por. jego dmelo Zur Rehabzlztze'rung der Tugend. Abhandlungen
und Aufsitze, Leipzig 1915 (polski przeklad: O rehabilitacje cnoty,
ttum. R. Ingarden i S. Kotlaczkowski, Warszawa 1957); pod-
stawowe jednak dzielo Schalera to: Der Formalismus in der Ethik
und die materiale Wertethik, Halle 1916 (Bern 41954; przeklad polski
w czas. Znak).

49 Najwazniejsze dzielo Hartmana z omawianego zakresu to ogrom-
ne, ponad 800 stron liczgce: Ethik, Berlin 1926 (niezmienione wyd. Ber-
lin 51962). Blisko polowa dziela, zatytulowana Das Reich der ethischen
Werte jest w calo§ci poSwiecona analizom fenomenologicznym poszcze-
go6lnych cnoét.

50 Sposroéd wielu dziet J. Hessena poSwieconych etyce na szcze-
gb6lng uwage zastugujg: Wertlehre, Miinchen 1948 (21959) i Ethik.
Grundziige einer personalistischen Wertethik, Leiden 1954 (21958).

51 Najpowazniejsze prace D. von. Hildebranda, w ktérych zajmu-
je sie on zagadnieniem warto$ci moralnych i cnét: Sittlichkeit und ethi-
sche Werterkenntniss, Halle 1921; Christian Ethics, New York 1953;
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nalezgce tradycyjnie do aretologii, ale juz w innym kontekscie,
a mianowicie nie realistycznej metafizyki lecz idealistycznej
aksjologii czyli nauki o wartosciach. '

Nie jest rzecza mozliwg rozwijaé tu przestanki, a tym bar-
dziej podstawy, fenomenologicznej teorii cnét. Ale nie jest to
réowniez konieczne w ramach tych wywodéw teologicznych,
w ktérych poglady filozoficzne muszg byé uwglednione tylko
o tyle, o ile znalazty wyraz w refleksji teologéw. Byly
wprawdzie proby korzystania z osiggnie¢ fenomenologii, zwtasz-
cza w zakresie metody, w dociekaniach teologii moralnej. Jak
to jednak wykazano na przykladzie M. Schelera, filozofia feno-
menologiczna i uksztaltowana w jej ramach etyka wartosci nie
moze sta¢ sie odpowiednim narzedziem do wyrazenia moralnej
tresci chrzescijanskiej doktryny objawionej 2. Takim narze-
dziem nie mogg sie sta¢ réwniez wszelkie odcienia, prywatnego
czy spotecznego, utylitaryzmu, w ktorych cnoty, jak np.
uMilla, sg tylko $rodkami do zapewnienia doczesnego szczes-
cia. Trzeba wiec siegngé¢ do aretologii §w. Tomasza, a wlasci-
wie — do odwiecznego dziedzictwa mys$li ludzkiej, przynajmniej
w kregu kultury europejskiej, w zakresie rozumienia cnét
i zwigzku miedzy nimi.

By jednak nie wigza¢ sie wylgcznie i calkowicie z tym kre-
giem kultury, a w szczeg6lnoSci z jego racjonalizmem etycznym,
musimy by¢ dzi§ gotowi odcigé sie od pewnych elementéw
tradycyjnej, a wiec tomistycznej teorii cnét. Zacigzyto bowiem
na niej w pewnej mierze grecko-rzymskie rozumienie cndt
kierunkowych, jego naturalizm i schematyzm mysli. Probujemy
dzi$§ odcigé¢ sie od tego rozumienia cnét. Chcemy w nich wi-

Wahre Sittlichkeit und Situationsethik, Disseldorf 1957; Christliche
Ethik, Disseldorf 1959.

52 Por. K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijari-
skiej przy zatozeniach systemu Maxa Sachelera, Lublin 1959. Przeciw-~
ny wynikom powyzszej pracy poglad, tzn. dopuszczajacy mozliwo$é opar-
cia sie w wykladzie etyki chrze§cijanskiej na fenomenologii i jej teorii
wartos§ci, posiada jednak w dalszym ciggu zwolennikéw. Interesujgcg
prébe ujmowania cnoty w kategoriach etyki warto§ci ukazat V. Eid
Volker, Tugend als Werthaltung. W: Humanum. Moraltheologie im
Dienst des Menschen, Diisseldorf 1972 s. 66—83.
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dzie¢ co$ wiecej, niz tylko wyrazy szlachetnego cztowieczenstwa
czy piekne wiasciwoéci duszy ludzkiej. Dopatrujemy sie w nich
odrebnych rodzajéw ukierunkowania i uszczegdlowienia jednej
chrzescijaniskie] cnoty, cnoty rozumianej jak wyzej — integral-
nie. Cnoty szczegdltowe, cho¢ dotyczg poszczegdlnych odcinkéw
zycia moralnego, sg najscislej zwigzane z miloscig nadprzyro-
dzong, jako cnotg centralng i integrujacg zycie chrzescijanskie.
W niej zakorzenione, wyrazajag w okreslony sposob jej dosko-
natosé, moc i dziatanie. W nich zatem, przez kontakt z réznymi
przedmiotami, w wieloraki sposob specyfikuje sie milosé. Sta-~
nowig wiec one strukture milosci, nakreslong przez Augustyn-
skie ordo amoris 53,

Kontynuujgc odwieczng mysl pewnej tradycji teologicznej,
siegajacej do $w. Augustyna a reprezentowanej potem przez
Makrobiusza, §w. Tomasza z Akwinu i wielu innych, dopa-
trujemy sie praformy wszystkich cnét szczegélowych w samym
Bogu %4 Stanowig one jakby pomnozone echo i zwielokrotnione
odbicie doskonalosci zycia Bozego. Nie rozwijajgc tutaj szerzej
uwag sw. Tomasza z Akwinu dotyczacych tego przedmiotu po-
przestaniemy tylko na ogélnym stwierdzeniu. Cnoty szczegd-
lowe odwzorowujg poszczegdlne rysy doskonalosci Bozej obja-
wionej nam w Chrystusie. Ich posiadanie i aktualizowanie —
ale zawsze w powigzaniu z miloScig, stanowigcg centrum ich
cnotliwosei — pozwala odpowiedzie¢ w skonkretyzowany spo-
s6b na ogbélne wezwanie Boze kierujgce do doskonatosci na wzor
samego Boga (por. Mt 5, 48). One tez, specyfikujac odrebne
przedmioty moralne dziatan, nadajg pozytywne znaczenie wszy-
stkim przykazaniom, nawet sformutowanym w sposéb nie mo-
tywowanych zakazoéw 95,

5 Por. S. Augustinus, De moribus Eccl. 1, 15 (ML 32, 1322).

34 Wzér cnoty ludzkiej musi naprzéd istnie¢ w Bogu, w ktérym
takze istniejg wprz6d idee wszelkich rzeczy. A zatem cnote mozna uj-
mowaé... ze wzgledu na jej wzoér w Bogu, i w tym znaczeniu moéwimy
o cnotach wzorcowych”. S. th. 1—2, q. 61 a. 5; polskie ttum. F .W. Bed-
narskiego, Suma teologiczna, t. 11: O sprawnos$ciach (1—2, qu. 49—
—70). Londyn 1965 s. 149 n.

% Por. S. th. 2—2, q. 23, a. 7.

5 — Studia Theologica Varsaviensia
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III. CZYNNIKI ROZWOJU CNOTY

Dotychczasowa analiza ukazala zycie cnotliwe w jego aspekcie
statystycznym, tzn. czym ono jest w swej istocie. Nie wyczer-
puje to jednak jego obrazu, nalezy bowiem przyjrzeé¢ si¢ mu
takze w aspekcie dynamicznym, tzn. jak sie rozwija w czlo-
wieku jako podmiocie moralnie dobrego dziatania. Naprzod zas
bedzie rzeczg konieczng rozpatrzy¢ czynniki tego rozwoju. Juz
poprzednie dociekania wskazaly wyraznie, ze na cnote w chrzes-
cijanskim jej rozumieniu sklada sie zaréwno dar udzielany
przez Boga jak i wspoéludzial samego czlowieka. One tez stang
sie przedmiotem blizszego wgladu.

1. Boskie zré6dto zycia cnotliwego

Korzeni zatem i istotnego Zrédia cnét nie nalezy upatrywaé
w samym czlowieku, poniewaz sg one w Bogu. Zycie cnotliwe
jest przekazywane czlowiekowi z géry, stanowi dar Bozy
zaszczepiony w duszy chrze$cijanina. W pojeciu cnoty wyzej
analizowany czynnik Bozego obdarowania idacego przez Chry-

-stusa jest czyms$ nie tylko koniecznym. Trzeba go uznaé za
istotny i najwazniejszy.

Sam czlowiek nie jest zdolny do tego, aby by¢ w pelnym
tego stowa znaczeniu cnotliwym, aby prowadzi¢ zycie cnotliwe
w jego istotnej tresci. Sprawia to w nim Bog przez Ducha Swie-
tego, na mocy wkorzenienia w Chrystusa przez chrzest i zjed-
noczenia z Nim przez taske. Do cnotliwego zycia w chrzesci-
janskim jego rozumieniu konieczny jest stan ,czlowieka no-
wego”, tzn. odrodzonego przez taske. Potrzebne jest tu wszcze-
pienie dzialania ludzkiego w Chrystusowy dynamizm dzialania.
»Jesli sie kto$ nie narodzi powtoérnie... jesli sie kto§ nie narodzi
z wody i z Ducha, nie moze wnij$¢ do Kroélestwa Bozego” (J 3..
3—35). ,,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc
obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5).

Ta za$ mitos¢ ma charakter nadprzyrodzony, jest darem
idgcym ku ludziom przez taske, wprowadzeniem ich w wewne-
trzne zycie Trojey Swietej, w zycie Boga, ktory ,,jest Miloscig”



[25] CNOTA CHRZESCIJANSKA 67

(1 J 4, 8). Mito$¢ pochodzi od Boga, On jest jej jedynym zro-
dlem i dawca. Jej pelnig obdarzy! Ojciec z niebios jedynego
Czlowieka, zlgczonego z Bogiem w unii hipostatycznej, Jezusa
Chrystusa (por. Mt 3, 17; 12, 18; 17, 5; J 3, 35; 15, 9; 17, 23 n.;
Kol 1, 13; 2 P 1, 17). W Nim tez umitowat nas (por. J 14, 21,
23; Rz 5, 8; Ef 2, 4; 1 J 3, 1; 10, 2) i udzielil nam swej miloSci
(por. 2 Kor 13, 11-—13; Kol 3, 12; 1 Tes 1, 4; 2 Tes 2, 16; 1 J
3, 1; 4, 10 n. 16). Przez milos¢ jesteémy w centrum nadprzy-
rodzonego zycia, zycia Bozego w nas. Wlasnymi sitami zdoby¢
go nie potrafimy. Ta cnota jest w nas, ale nie z nas, jest w pel-
ni i catkowicie darem Bozym wystuzonym przez Jezusa a udzie-
lanym przez Ducha Sw.

Wartos$¢ i moc cnotliwosci, ktérej pelnig jest mitos¢é nadprzy-~
rodzona, wyraza w pierwszym rzedzie i w stopniu wyjatkowym
wiara. Jej wyjatkowosé i niezastgpiona wartosé polega na tym,
iz otwiera droge do laski, ktéra uswieca, i ze umozliwia zycie
nadprzyrodzone. Sama nie stanowi jeszcze pelni lecz poczatek
i fundament, ale bez niej nie jest do pomyslenia zycie mitosci,
zycie cnotliwe. Jest wiec i ona cnotg, uczestniczy w chrzesci-
janskim zyciu cnotliwym i to w szczegblnej mierze, ma zas
charakter daru niezastuzonego, udzielanego z taskawosci Bozej}
(por. Rz 1, 16 n; 3, 28; 5, 1; Gal 2, 16; 5, 5; Ef 2, 8; Kol 2, 12).
Bog jest zatem poczatkiem i Zrodiem cnoty rozumianej w jej
inicjalnym ontologicznie znaczeniu, od Niego bowiem pochodzi
wiara, brama zbawienia i fundament zycia nadprzyrodzonego.

U podstaw tego zycia lezy jeszcze, oprocz wiary, nadprzy-
rodzona nadzieja. To co§ wiecej, niz wiara w jej Scistym zna-
czeniu, cho¢ jest z nig Scisle zwigzana w jedno$ci zycia Bozego
w nas, a nawet czesto z nig utozsamiona w terminologii biblij-
nej. O ile bowiem zyciowe moce wiary t{kwig w przyjeciu
zbawczego slowa Bozego, to w nadziei skierowujg wewnetrznie
do osiggniecia eschatologicznych obietnic przekazanych w Je-
zusie Chrystusie, a szczegblnie w Jego tajemnicy paschalnej.
Mamy tu zatem do czynienia réwniez z darem Bozym. Nadzieja
podobnie jak wiara i milo$¢é posiada charakter w pelni nad-
przyrodzony. Swoje zrédto ma w Bogu.
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Cale zycie chrzescijanskie, wziete w jego swoiScie chrzesci-
janskim rozumieniu, pochodzi od Boga. Bog okresla tez jego
treé¢, zarébwno w punkcie wyjéciowym przez wiare i w jego
rozwijaniu si¢ dgzeniowym ku pelni eschatologicznej przez na-
dzieje, jak tez i w punkcie koncowym stanowigcym zjednocze-
nie z Bogiem przez milo§¢é. A wiec tres¢ tego, co okreSlamy
mianem zycia cnotliwego, rozumianego w jego specyficznie
chrzeécijanskim znaczeniu, wyznaczona zostala i okre§lona
darem z gory, stanowi zycie boskie czyli teologalne w nas.

Rozpieto$¢ tego zycia jest wyznaczona z jednej strony wiarsg,
a z drugiej miloscig. Milo§¢ zaklada wiare i nadzieje i na nich
buduje sie, dajac im jednoczes$nie swoiste ozywienie. Nie ma
i nie moze by¢ mitosci bez wiary lub nadziei. Stan milosci jest
zatem pelnig Zzycia boskiego i cnotg w najpelniejszym tego
stowa znaczeniu. Wiara za$ i nadzieja, cho¢ naleza do tej pelni
i uczestniczg w jej okrefleniu, same jej nie wyznaczajg. Gdy
nie ozywia ich miloé¢ — a jest to mozliwe i bywa czesto
w zyciu chrze$cijanskim — nie ma w duszy stanu cnotliwosci
W znaczeniu pelnym, wyzej rozwinietym. Zycie cnotliwe nie
zamarto wprawdzie catkowicie, lecz zamarlo jego centrum:
zjednoczenie z Bogiem; cnota w jej boskiej tresci, jako zrodio
wewnetrzne nadprzyrodzonego zycia, pozostaje na linii skiero-
wan wiary, lecz nie posiada mocy i ognia mito$ci. Ze zréddia
boskiego zycia w nas, cho¢ ono bi¢ nie przestalo, nie tryska
»woda zywa”, woda niosgca zycie na cato$é spraw ludzkich,
majgcych prowadzi¢ do eschatologicznego Kroélestwa chwaty.

Rozpatrujac zycie cnotliwe w samym centrum, w jego swo-
idcie chrzescijanskiej tredci stwierdzamy, Ze nie jest ono dzie-
tem ludzkim, lecz dzielem Bozym. Jest darem Ojca mitujgce-
go, wyjednanym i przekazywanym w dziele zbawczym przez
Syna, rozdzielanym z boska hojnoscig i niedoScigly madroscia
przez Ducha Sw. Nie ma tu znaczenia zadna ludzka inicjaty-
wa, nie ma tu warto$ci czysto ludzki wysitek 5. Ale to wcale nie
znaczy, abySmy byli ubogaceni przez Boga bez nas samych lub

5% Por. W. Urmanowicz Swoisto$é determinizmu sprawnosci w 2y-
ciu moralnym, STU 4 (1966) nr 1 s. 97—105.
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wbrew naszej woli. Udziat ludzki, w pelni ludzki, a wiec wolny
jest tu nieodzowny.

Polega on na przyjeciu daru Bozego, czyli na otwarciu sie
nan i poddaniu sie jego dziataniu. Tak jest w punkcie inicjal-
nym. Potem wzrasta rola czlowieka. Na dar Bozy trzeba od-
powiedzie¢ czynem. Dar wiary, nadziei i milosci niesie z so-
ba wezwanie. Dopiero podjecie tego wezwania i realizowanie,
wlasnym staraniem i wysitkiem, jego wskazan i wymagan, sta-
nowi zycie cnotliwe w jego autentycznie chrzeScijanskiej tresci,
tzn. bosko-ludzkie zarazem. Wiara, nadzieja i milo§¢ nie prze-
stajagc by¢ darem z goéry i nie zatracajac swego charakteru
cnotliwodci w boskim jego zrédle i sensie, staja sie wartoscig
w pelni ludzks, uwierzytelniong wolnym przyjeciem, stajg sie
Swiadoma akceptacjg, wyjsciem naprzeciw Boga i pozytywng
odpowiedzig na Jego powolanie.

2.Czynnik ludzki wmoralnej dobroci -
dziatania

Pojecia cnoty i Zycia cnotliwego nie mozna ograniczyé tylko
do zycia boskiego w nas czyli teologalnego, osiggajacego swoja
pelnie w nadprzyrodzonej milosci. Jedno$¢ cnoty nie ma cha-
rakteru monolitu, uczestnicza w niej takze tzw. cnoty moralne,
bedace szczegdlowymi nastawieniami ducha i jego kierunkowy-
mi ubogaceniami w trwalym dobru moralnym. Rodzi sie pro-
blem, gdzie szuka¢ ich Zrddia, skad one czerpig swg cnotliwosé,
ten przymiot i te doskonatoéé, dzieki ktérej zaslugujg na mia-
no i godnos¢ cnoty. OdpowiedZ na to pytanie zawarta jest
w pewnym tylko stopniu w danych wyzej rozwinietych. Nie
znajdujemy na nie pelnej odpowiedzi w zZrddiach Objawienia,
dlatego tez w historii teologii spotykamy roéznice pogladow,
w zaleznodci od zréznicowania zalozen antropologicznych, me-
tafizycznych itp.

W tym co wyrazamy pojeciem ,,cnoty moralne” widzie¢ trze-
ba przede wszystkim czynnik dobra w pelni ludzkiego, zdoby -
wanego przy tym po ludzku, tzn. w wyniku osobistego wysitku,
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wychowania i samowychowania. Ich Zrodla nie trzeba szukaé
bezpos$rednio w Bogu, w Jego tasce, ale w tym co catkowicie
przynalezy do czlowieka i okresla jego esse oraz jego mozliwo$-
ci dziatania, czyli w jego naturze. Obok wiec okreélenia ,,cno-
ty moralne” utarta sie dla ich oznaczenia nazwa ,,cnoty natu-
ralne”.

Jest rzeczg niewgtpliwa, ze ludzkiemu dziataniu moralnemu ja-
ko takiemu, niezaleznie od dzialania taski uswiecajacej i zaszcze-
pionej cnoty miloSci, mozna przypisywaé¢ ceche dobroci, a wiec
i cnotliwo$ci 57. Akt uszanowania godnosci innego cztowieka,
a tym bardziej przyjscia mu z pomocg w potrzebie material-
nej lub duchowej, posiada dodatnig warto$¢ moralng niezaleznie
od tego, czy ten, kto go wykonal byt w stanie laski. Bywa za$,
ze ludzie obdarzeni z urodzenia i z wychowania pewnymi dy-
spozycjami dodatnimi wykonujg bez wiekszych trudnosei te
akty, sg na state do nich dysponowani. Tym ludziom nie mozna
odmawiaé cechy i przymiotu cnotliwosci. Mozna jednak watpié,
czy posiadanie poszczegédlnych dodatnich waloréw moralnych,
nawet tak cennych i waznych jak poszanowanie godno$ci ludz-
kiej i dobroé¢ wspomagajgca, czyni juz czlowieka cnotliwym
w pelnym tego stowa rozumieniu. Do przypisania cztowiekowi
i jego dziataniu tej cechy trzeba czego$ wiecej — catego zespo-
tu dodatnich wartosci i usposobien moralnych %8, a nawet jesz-
cze wiecej: fundamentu, korzenia i rdzenia cnotliwosci, tzn.
milo$ci nadprzyrodzonej. Tu dopiero mamy w pelni dobro mo-
ralne i gwarancje cnotliwosei w dziataniu ludzkim.

Broniac sie przed przesadg supernaturalizmu, a wiec broniagc
godnosci czlowieka i realno$ci humanum w Zyciu moralnym,
nalezy podkre$li¢ réznice w nabywaniu cnét boskich jako ,,za-
szczepionych” z jedne]j strony, a czysto ,,moralnych” i ,natural-
nych” z drugiej. O ile w pierwszym wypadku dzialanie ludz-
kie jest prawie niewidoczne, bo ogranicza sie wylacznie do

57 Por. E. Hamel, Lumen rationis et lux Evangelii, PRMCL 59 (1970)
s. 242—246; M. Reding, Metaphysik der sittlichen Werte. Eine Grund-
legung der Ethik, Disseldorf 1949 s. 203—245.

5 Por. S. Smolenski, Perspektywy nowych na$wiectlen klasycz-
nej definicji cnoty, STV. 3 (1965) nr 2 s. 484 n.
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przyjecia i poddania sie dzialaniu Bozemu, o tyle w drugim
wysuwa sie na plan pierwszy. Ludzki czynnik pozytywnego
odzewu i osobistej wspélpracy z darem Bozym jest do zZycia
cnotliwego, w pelnym tego stowa znaczeniu, konieczny, ma na-
wet niezastgpiong warto$é. Cnote sie zdobywa i rozwija, tak
jak inne dziela ludzkie %9.

Nalezy w wizji cnotliwosci wyjsé od ,,centrum” i ,szczytu”,
a nie od ,dolin” i ,peryferii”. Cnota, w pelnym tego slowa
znaczeniu urealnia sie juz w udzielonym i przyjetym darze mi-
losci, zakladajgcym wiare i nadzieje eschatologiczna. Ten dar
nadprzyrodzony zaszczepiony zostaje nie jako warto$é statycz-
na, w rodzaju drogocennego kamienia, lecz jako sita dynamicz-
na i to centralna, a dzialajgca az po doty psychiki i peryferia
czynu ludzkiego 0. Juz w nim staje sie cztowiek w scistym zna-
czeniu, cho¢ tylko zaczatkowo, cnotliwym, pokornym, cierpli-
wym itp.

Powyzsze ujecie byloby jednak niepelne, gdyby mu brako-
walo wyraznego ujawnienia roli cztowieka. Cnotliwo$¢ chrzes-
cijanska wypelnia sie i dokonuje w dzialaniu i usprawnieniu
cztowieka jako takiego, w jego cnotliwosci, w cnocie ,,nabytej”, .
,haturalnej”, przy osobistym wspoéldziataniu z darem udzielo-
nym przez Boga. Cnota ,,zaszczepiona” wiec i cnota ,nabyta”
stanowig razem wziete pelne, zintegrowane pojecie cnoty
chrzescijanskiej 61.

IV. PROCES ROZWOJOWY ZYCIA CNOTLIWEGO

Cnota moze rozwijaé si¢ i wzrasta¢ w czlowieku. Moze wzra-
sta¢ zaangazowanie czlowieka w realizacji powotania Bozego.
A poniewaz jest ona rzeczywisto$cia wielowymiarows, ten
rozwo6j i wzrost moze dotyczyé¢ takich lub owych odniesien,
moze i$¢ w glab lub wszerz. Majgc na uwadze zasadniczg struk-

9 Por. W. Urmanowicz, art. cyt., s. 1056—115.
8 Por. A. Gmurowski, Doskonalo$é chrzeécijanska w my$l za-
sad $w. Tomasza z Akwinu, Gniezno 1934 s. 93—108.

81 Por. L. Berg, Das theologische Menschenbild, Entwurf — Ethos,
Ko6ln 1969 s. 133—150.
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ture cnoty i jej bosko-ludzkie odniesienia, rozpatrzymy mozli-
wosci jej wzrostu jako cnoty zaszczepionej, a nastepnie naby-
tej.

U podloza cnoty zaszczepionej lezy laska uswiecajgca. Ona
niesie z sobg takze Bozy dar milosci. Wraz ze wzrostem w du-
szy stanu laski wzrasta tez milo$é. Trudno jest wydzieli¢ i oz~
naczy¢ drogi dzialania taski, naleza one do rzeczywistosci poza-
empirycznej, stanowig tajemnice. Duch $w. swobodnie dziala
w duszach ludzkich i udziela swych daréw taski tym, ktérym
chce i wedlug wtasnej miary. Do ludzi nalezy tylko wlasciwie
sie nastawi¢, przyja¢ laske wdziecznym sercem i pédj$é za jej
wezwaniem. Stwierdzajac naszg niezdolno$é do poznania Bo-
zych drég udzielania laski i cnoty mitosci, mozemy jednak
z calg pewnoscig stwierdzié, ze przyjecie tego daru zalezy od
czlowieka. Przyjmujac milosé Bozg i odwzajemniajac jg w ak-
tach mitosSci czlowiek zastuguje na wzrost laski uswiecajacej
w duszy, a przez to.przyczynia sie, cho¢ posrednio, do wzrostu
milto$ci i nadprzyrodzonej cnoty w sobie.

Wielkie znaczenie w rozwoju cnotliwo$ci posiada Koscidt,
wspélnota wiernych zlgczonych z soba w mistyczny organizm
zycia nadprzyrodzonego, ktorego Glowa jest Chrystus. Koscidl
jako sakrament spotkania z Chrystusem jest Zrédlem zwyczaj-
nym i niezastgpionym ?laski, mitosci, a wiec i cnoty. Zyjac
w Scistej z nim laczno$ci, zyjac jego zZyciem, wierni czerpig
z jego zrédel taski, udoskonalajg sie wzajemnie i wzrastajg
w bogactwie cnoty nadprzyrodzone;j.

To czerpanie ze zrodet laski Chrystusowej w Kosciele doko-
nuje sie na zwyczajnej drodze przy pomocy sakramentow, kto-
re sg $rodkami spotkania z Chrystusem i czerpania Jego laski.
Sakramenty sa jednocze$nie czynnikami przekazu, ozywienia,
wzrostu i rozwoju milosci, a przez nig dobra i doskonatosci mo-
ralnej czyli cnoty w ogole. Zycie sakramentalne wcale nie stoi
na marginesie zycia moralnego, lecz u jego podstaw i w jego
punkcie centralnym — dzieki tasce i1 miloéci, ktére z soba
niosg. Z tym zyciem wigze sie takze Scisle ofiara eucharystycz-
na jako ognisko i zrédio mitoéci nadprzyrodzonej.
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Ofiara eucharystyczna i liturgia sakramentalna wskazujg na
jeszcze jedno zrodio taski i miltosci, a wiec na nowy czynnik
wzrostu cnoty, a mianowicie modlitwe. One same stanowig is-
totny i centralny punkt modlitwy publicznej. Modlitwa pub-
liczna za$ niesie niezastgpiong pomoc w-rozwoju nadprzyrodzo-
nego zycia cnoty. Nie tak niezawodna, ale cenna i godng wiel-
kiej troski pomocg tego rodzaju jest rowniez modlitwa prywat-
na, w réznych postaciach jej uprawiania.

Dokonany powyzej przeglad czynnikéw majacych znaczenie
i warto$¢ dla rozwoju nadprzyrodzonego zycia cnotliwego, cho¢
nie wyczerpal mozliwosci analizowania tego procesu, ukazal
jednak, ze cnota nadprzyrodzona moze rozwija¢ sie i wzrastac.
Trzeba jednak zapytaé takze, czy istnieje tu perspektywa pro-
cesu wstecznego. Ot6z mozna na to odpowiedzie¢, ze utrata
cnoty jest zawsze grozng mozliwoscig, a zachodzi przez grzech
$miertelny. Natomiast zmniejszenie jej, tzn. uszezuplenie mi-
tosci z powodu niewiernosci drobnych, wydaje sie przypuszcze-
niem nie majacym za sobg powazniejszych racji teologicznych 2.

Innym natomiast prawidlowosciom podlega i inne ksztalty
przejawia proces wzrostu cnotliwo$ei rozpatrywanej od strony
wspotdziatania czynnikéw ludzkich, a w szczegblnosci rozwoj
tzw. cn6t moralnych. Giéwne przestanki tego wzrostu zostalty
juz wyzej ujawnione. Odwolujemy sie tu do nich dorzucajgc
jeszcze kilka uwag. Dla wzrostu cnoty istotne znaczenie majg
nie dorywecze, ale kontynuowane zabiegi, i to nie w perspekty-
wie wycinkowej, ale raczej globalnej. Wyjsé¢ trzeba z centrum,
od wlasciwego uksztaltowania i poglebiania swego odniesienia
do powolania Bozego skierowanego ku czlowiekowi. Wybér
podstawowy (optio fundamentalis) podtrzymywany przez in-
tencje zasadnicza (intentio fundamentalis) okresla istotne ukie-
runkowanie zycia i umozliwia nalezyte kierowanie sobg. Postep
za§ w poszczegbdlnych cnotach dokonuje sie przez kontemplo-
wanie ich doskonalosci, przez budzenie dla nich w sobie za-
chwytu i milo$ci, a przede wszystkim przez é¢wiczenie sie w wy-

62 Por. W. Urmanowicz, art. cyt. s. 115—120.
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konywaniu ich aktéw. To ¢wiczenie sie ma przejawy nega-
tywne, gdy trzeba przelamywaé¢ przeszkody, walczy¢ z grze-
chem, a zwlaszcza z nalogiem, ma tez forme pozytywnych dzia-
fan i zabiegow. Do cnoty mozna sie wdraza¢, w niej sie
usprawniaé; a jak w kazdym usprawnieniu znaczenie istotne
majg tu stalo$é, czestotliwo$¢ i intensywnos$é wysitkow.

Rozwéj cnoty jest owocem pracy i wysitku, madrego podej-
mowania zabiegéw samowychowawczych, glebokiego zaanga-
zowania sie w zwalczanie przeszkéd i zdobywanie dobrych
usprawnien. Byloby jednak uproszczeniem sprawy i szkodli-
wym zludzeniem sprowadzaé¢ go do czysto osobistych indywi-
dualnych wysitkéw 6. Powaznie, nawet istotne znaczenie w roz-
woju cnoty, takze w skali indywidualnej, w poszczegdlnych
jednostkach majg czynniki spoteczne, takie jak opinia publicz-
na, obyczaj, Srodowisko kultury itp. Ludzie doskonalg sie mo-
ralnie na drodze wychowania i samowychowania. Cnotliwosc¢
kazdej jednostki podlega procesowi rozwoju. Blizsze jednak
omoéwienie tego procesu przekracza juz ramy niniejszych wy-
wodow.

La vertu chrétienne
(Structure et dynamisme de la vie vertueuse)

Résumé

Le probléme de la vertu est trés ancien en théologie, mais il y re-
vient chaque fois que la réflexion antropologique apporte des éléments
nouveaux sur I'étre humain. Le renouveau actuel de la théologie
morale postulé par le Vatican II et inspiré par le développement de
I’exégése biblique oblige a en réfléchir, encore une fois. Le but de
Particle est de scruter la nature de la vertu chrétienne, sa structure et
le dynamisme de la vie vertueuse.

L’article commence par une analyse des données bibliques sur la
vertu: celles d’abord qui concernent une vision globale de la vie vertu-
euse et, ensuite, celles qui parlent des particularités de cette vie. L’ac-
cent y est mis sur la place centrale de l'amour surnaturel dans le
christianisme.

6 Por. S. Smolenski, art. cyt., s. 486 n.
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Les données bibliques sont ici considérées comme point de départ
permettant d’approfondir, dans la suite, la question de la structure des
vertus et, surtout, conformément aux résultats des recherches récentes
en antropologie, la conception intégrale de la vie vertueuse. Il parait
que cette vision a un bon point de repere dans la tradition patristique.
Il y a une seule vertu dans la vie chrétienne: 'amour surnaturel fondé
nécessairement sur la foi et I’espérance. Mais l'amour englobe de nom-
breuses qualités et attitudes qui portent le caractére de vertus. Mais
leur valeur dépend en dernier compte de l'amour quoique méme sans
lui elles possedent une valeur partielle.

En dernier lieu lauteur étudie le dynamisme de la vie vertueuse.
En passant par sa source divine et humaine il aborde finallement la
question du procés de développement de la vie vertueuse.

S. Olejnik



