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Tre$§é: 1. Problem ustanowienia KoSciola w §wietle vrzemian w teo-
logii katolickiej i w opiniach niekatolickich: 1I. Niektére préby roz-
wigzania problemu ustanowienia Kosciota w katolickiej apologetyce
wspotezesnej: III. Propozycja rozwigzania kompleksowego.

I. PROBLEM USTANOWIENIA KOSCIOLA W SWIETLE
PRZEMIAN W TEOLOGII KATOLICKIEJ
I W OPINIACH NIEKATOLICKICH

W tradycyjnej apolegetyce katolickiej podkreslano glownie
boskie pochodzenie widzialnej instytucji Kosciola. Powtarzano
i uzasadniano twierdzenia — inspirowane zwlaszcza przez en-
cyklike Pascendi i przysiege antymodernistyczng — o jakims$
legalistycznym ustanowieniu Kosciola przez Chrystusa. Wy-
kazywano, ze Kosciol zostal przez Chrystusa jakby erygowany
przez jednorazowy, definitywny akt organizacyjno-prawny,
mianowicie przez przekazanie wladzy Piotrowi 1 dwunastu
apostolom. Byla to reakcja na zakwestionowanie przez pro-
testantyzm i modernizm boskiego pochodzenia spoleczno-praw-
nej struktury Koséciola, na akcentowanie, jako istotnej, niewi-
dzialnej rzeczywistosci Kosciola, na — widoczne zwlaszcza
w doktrynie K. Bartha — podkreslanie w KoSciele prawie
wylgcznie transcendentnego wydarzenia zbawczego. Ujecie
katolickie, cho¢ zostalo sformulowane ze wzgledu na poglady
protestanté6w, nie moglo liczyé na ich zrozumienie; wyroésiszy
w atmosferze polemiki a nie dialogu, nie dawalo pelnego uje-
cia prawdy o pochodzeniu Kosciola, o zlozonej genezie wszyst-
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kich jego elementéw, ale jednostronnie akcentowalo to, co by-
1o negowane czy niedoceniane przez protestantéow. !

Ponadto w eklezjologii katolickiej nie rozgraniczano jeszcze
dokladnie ujecia apolegetycznego od Scisle teologicznego. Z
jednej strony calo$é eklezjologii sprowadzano w zasadzie do
nauki o widzialnej instytucji Kosciola i wlgczano do traktatu
apolegetycznego. Z drugiej zas strony w tymze apologetycz-
nym traktacie o Kosciele stosowano podobng czy nawet te
samg metode, co w teologii dogmatycznej, lacznie z okresla-
niem pewno$ci teologicznej poszczegélnych twierdzen. 2

W ostatnim pélwieczu rozwinela sie bardzo eklezjologia
dogmatyczna, zwlaszcza w oparciu o biblijne idee ciata
Chrystusa i ludu Bozego. Kolejne etapy rozwoju
znalazly wyraz w tak waznych dla eklezjologii dokumentach
magisterium jak encyklika Piusa XII Mystici Corporis
z 1943 r. i konstytucja Lumen gentium Soboru Watykanskie-
go II z 1965 r. Dokumenty te, usilujgc przedstawié¢ calosciowa
wizje Kosciola zaréwmo w aspekcie widzialnej instytucji
jak i transcendentnego wydarzenia zbawczego, ujmuja tez
‘wszechstronnie problem boskiego pochodzenia Kosciola. En-
cyklika Mystici Corporis stwierdza, ze Chrystus rozpoczal bu-
dowe Kos$ciola przez nadanie mu praw w czasie publicznego
mnauczania, dokonczyt tej budowy przez swa $mieré¢ na krzvzu,
okazal i oglosil swoj Koéciét przez zestanie Ducha Sw. De-
cydujgcym momentem dla powstania Ko$ciola byla zbawcza
$mieré Chrystusa, gdyz przez nig wprowadzil On nowy Zakon
w miejsce starego, spelnil swa misje Glowy Kosciota, nabyt
sobie Ko$ciét za cene przelanej krwi, wystuzyt mu dary Du-
cha i nadal skuteczno$é¢ jego prawnemu postannictwu.? Kon-
stytucja Lumen gentium rysuje jeszcze szersze tlo boskiego

1 St. Nagy, Préba nowego spojrzenia ma zagadnienie ustanowienia
Kosciota, RTK 12 (1965) nr 2 s. 21—38.

2 Por, L. Lercher. Institutiones theologiae dogmaticae, t. 1, Bar-
celona 51951 s. 147—176; J. Salaverri, De Ecclesia Christi. W: Sa-
crae Theologiae Summa, t. 1. Matriti 51962 s. 502—653.

3 Pius XII, Encyklika o Koéciele, Mistycznym Ciele Chrystusa
(przel. St. B.), Londyn 1945 s. 32—36.
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pochodzenia Kosciola, lgczae ten fakt z ogélnymi planami
Opatrzno$ci Bozej. Przypomina, ze Koéciél zostal ukazany
przez typy starotestamentalne, przygotowany w historii Izra-
ela, ustanowiony w N. Przymierzu, objawiony przez wylanie
Ducha i osiggnie dopelnienie na koncu wiekow. Piszac do-
kladniej o samym ustanowieniu Kosciota stwierdza konstytu-
cja, ze Syn Bozy utworzyl na ziemi zaczatkowe Kroélestwo
niebieskie, ktéorym jest Kosciél. Poczgtek jego, wigzgcy sie juz
z ofiarg eucharystyczng Ostatniej Wieczerzy, oznaczaja krew
i woda wyplywajace z boku Chrystusa. Powstanie Kosciota
wigze sie jednak nie tylko z ofiarg krzyza, ale tez z wszyst-
kimi tajemnicami paschalnymi. Konstytucja stwierdza, ze
Chrystus takze przez zmartwychwstanie i Zeslanie Ducha Sw.
ustanowil swoje mistyczne cialo. ¢

Oproécz rozwoju eklezjologii dogmatycznej, ujmujgcej juz
bardziej catoSciowo problem ustanowienia Kosciola, obserwu-
jemy w ostatnich dziesiecioleciach proby dokladniejszego spre-
cyzowania samej eklezjologii apolegetycznej, $cislejszego okre-
$lenia jej przedmiotu formalnego i jej metody.5 Jesli chodzi
o przedmiot formalny, apologetyka zajmuje sie krytyczng we-
ryfikacjg roszczen Kosciola do jego boskiego pochodzenia. Bio-
rgc za punkt wyjécia Koéciol konkretny w jego wymiarze
empirycznym, jako okreslong rzeczywistosé nie tylko nad-
przyrodzong, ale tez spoleczno-historyczng, stara sie zbadaé,
czy Chrystus faktycznie zakladal takg spolecznosé. Oczywi-
Scie, te empiryczng rzeczywisto$¢ Kosciola pojmujemy zgod-
nie z dzisiejszg $Swiadomoscig Kosciota i z wynikami studiow
biblijnych nie tyle jako spolecznosé widzialng i doskonals, ile
jako wspolnote ludu Bozego. Jesli chodzi o metody, to z trzech
roznych, ktére wyodrebniono w eklezjologii apologetycznej (bi-
blijna, empiryczna i ze znamion), najczeSciej jest stosowana

4 KK nr 2—5, 79, 48, Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2, Lublin 1974 s. 22 n.

5 St. Nagy, Katolicki traktat apologetyczny o Kosciele. W: Pod
tchnieniem Ducha Swietego. Wspolczesna mysl teologiczne, Poznan
1964 s. 331—350.

10 — Studia Theol. Varsav. 14 (1976) 2
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i najdokladniej opracowana metoda biblijna, zwana inaczej
biblijno-genetyczng albo syntetyczno-historyczng. Metoda ta
pozwala gruntownie przeanalizowaé problem ustanowienia
Kosciola przez Chrystusa od strony Zrodet biblijno-historycz-
nych i nawigzaé w tych badaniach wspdliprace czy przynajm-
nniej dialog z biblistami i teologami niekatolickimi, a nawet
z religioznawcami ateistycznymi. Problem ustanowienia Ko-
$ciola czy ogélniej problem genezy chrzescijanstwa pozostaje
ciagle jednym z najbardziej aktualnych zagadnien we wszyst-
kich dyskusjach ekumenicznych, religioznawczych czy $wiato-
pogladowych, zwlaszcza z uczonymi protestanckimi i marksi-
stowskimi.

Stanowisko religioznawcoéw marksistowskich przedstawia
m. in. Z. Poniatowski. Pisze on, ze we wspdlczesnym
religioznawstwie radzieckim pomniejsza sie jak najbardziej
przyczynowy zwigzek chrzeScijanstwa z Jezusem. Podkresla
sie, ze Jezus nie byl bezpodrednim zalozycielem i tworeg
chrzedcijafistwa. Religia ta jest wytworem uczniéw Jezusa
i w ogble érodowiska pojezusowego, ktore sie tylko odwoly-
walo do postaci Jezusa i przeksztalcito ja w atrakeyjny mit
Boga-Czlowieka.® Z polskich zwolennikéw religioznawstwa
marksistowskiego niektérzy gloszg podobne poglady twierdzac,
ze chrzescijanstwo jako zjawisko spoleczne o szerokim zasigegu
nie zostalo zatozone przez Jezusa, lecz powstalo niezaleznie od
jego dzialalno$ci. Dopiero pédzniej uczniowie powiagzali te re-
ligie z Jezusem 4 uczynili z niego centrum jednos$ci.? Inni
twierdzg, ze marksista, odrzucajgc jako bledny poglad eks-
ponujacy role wybitnej jednostki w procesie powstania no-

6 Z Poniatowski, Pieédziesigt lat radzieckich badan mad wcze-
snym chrzedcijaristwem, Euh 12 (1968) nr 2 s. 56; Pochodzenie chrzesci-
janistwa. W: Problemy religii i laicyzacji, Warszawa 1970 s. 43—47;
Powstanie i rozwdj weczesnego chrzescijanstwa. W: Katolicyzm staro-
2ytny jako forma rozwoju pierwotnego chrzescijatistwa, Warszawa 1969
s. 136 n. Por. tez J. Keller, Jezus. W: Od Mojiesza do Mahometa,
Warszawa 1969 s. 205 n.

7 Np. J. Keller, Chrzescijanstwo. W: Religie wczoraj ¢ dzi§, War-
szawa 1971 s. 326 n; Religia chrzescijariska. W: Wybrane problemy
marksistowskiego religioznawstwa, Warszawa 1972 s. 117 n.
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wej religii, moze przyja¢ koncepcje, iz podobnie jak u po-
czatkow innych religii, tak i u poczatkéw chrzeScijanstwa
mogt istnie¢ jaki$ realny czlowiek. Moégl wiec istnie¢ Jezus,
zydowski reformator religijny i zalozy¢ jedng z sekt, ktéra
poprzez TOZne etapy z czasem przeksztalcila sie w nowg reli-
gie. Chociaz przyczyn powstania i rozwoju religii nalezy sie
dopatrywaé¢ przede wszystkim w konkretnej sytuacji spotecz-
no-ideowej i w $§wiadomos$ci calych grup spolecznych, to jed-
nak wybitna jednostka ma swojg doniosty role w samookre§le-~
niu sie Swiadomodci spotecznej, a zatem takze w genezie
i rozwoju religii.8

Teologowie i biblisci protestanccy uznajg dzi§ powszechnie,
ze Koéeidl nie byl ukonstytuowany stopniowo na mocy swo-
bodnej decyzji samych wiernych i ich wspélnot, ale zaistniat
zaraz po zmartwychwstaniu Chrystusa i zostal od razu uznany
jako dzielo Boze. Nie watpiag tez na ogél, ze narodziny Ko-
Sciola siegajg w jaki$ sposéb do osoby i dzialalnosci Chry-
stusa i ze sam Chrystus zapewne liczyl na to, iz Jego ucznio-
wie zbiorg sie znowu po Jego S$mierci. Jednakze niektorzy
z autorow twierdza, ze prawdziwg przyczyng narodzenia sie
nowej wspdlnoty ludu Bozego nie sg slowa i instrukcje same-
go Jezusa, ale dzialanie Boze w zmartwychwstaniu Ukrzyzo-
wanego i w zeslaniu Ducha Sw.?*

Najbardziej radykalny poglad glosi W. G. Kiimmel We-
dtug niego, zadne zrédla nie wskazujg na to, zZeby sam Chry-
stus zalozyl zgromadzong wokédt siebie wspélnote i zeby w tej
wspolnocie realizowalo sie nadejs$cie krélestwa Bozego. Kro-
lestwo Boze stalo sie obecne w samym przepowiadaniu i czy-
nach Jezusa. Jezus nie my$lal o zakladaniu jakiego$ zorgani-
zowanego Kosciota, gdyz liczyl sie z bliskim koncem s$wiata

8 Z. Poniatowski, Pochodzenie chrzesScijonstwa, art. cyt., s. 52—
—b6: Powstanie i rozwdéj wezesnego chrzescijanstwa, s, 133 n. 139—144,
Wcezesne chrzescijanstwo. W: Zarys dziejéw religii, Warszawa 21968
s. 429: Wprowadzenie w ewangelie, Warszawa 1971 s. 240 nn.

9 Por. K. Stendahl, Kirche (II. Im Urchristentum). W: RGG,
t. 3 kol. 1302: J. Schmid, Kirche (I, Biblisch). W: HTG, t. 1 s. 790 n.
796.
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i glosit ostateczne nadejscie krélestwa Bozego jeszcze za zy-
cia swego pokolenia. Kosciél popaschalny zdaniem Kiimmela
powstal, jako konieczne rozwigzanie zastepcze, jako namiastka
w wyniku do$wiadczenia przez uczniéw odwlekania sie paru-
zji 1 w wyniku zinstytucjonalizowania sie posiadania i prze-
kazywania przez nich Ducha Sw. 10

Podobna, ale mniej radykalng opinie przedstawia K. Sten-
dahl. Twierdzi, iz tekst Mt 16,18 — niezaleznie od tego,
czy bedziemy go rozumieé jako autentyczng wypowiedz Je-
zusa, czy tez jako teologiczne twierdzenie pragminy chrzesci-
janskiej, moéwi o zbudowaniu ekklesia nie za ziemskiego zycia
Jezusa, ale w przyszlosci. Istnieje problem, czy w eschatolo-
gicznym ,,planie czasu” Jezus uwzglednial miedzy swg Smier-
cig a ostatecznym nadejsciem kroélestwa Bozego jakis okres,
w ktorym byloby miejsce na zgromadzenie jego uczniow. We-
ditug Stendahla, jest jasne, ze Jezus za swego zycia ziemskiego
nie stworzy! zadnej okreslonej wspoélnoty. Dwunastu stalo sie
wprawdzie zalgzkiem prawdziwego ludu Bozego, ale pozostaje
pytanie, czy musieli odgrywaé takg role w Kosciele. Pytanie
wywolane jest przez to, Ze Jezus ustanawial ich sedziami nad
Izraelem w ostatecznym nadejsciu kroélestwa. Pierwszymi
czlonkami i przywodcami Kosciola stali sie faktycznie ucznio-
wie Jezusa z Nazaretu. Wezwani przez Mistrza do czujnosci
i wiernosci doszli poprzez doswiadczenie wydarzen paschal-
nych i otrzymanie Ducha Sw. do takiego rozumienia siebie,
ktére nazwali Kosciotem. Poniewaz w Kosciele tym byly
obecne moce krélestwa eschatologicznego, antycypowali juz

10 Kirchenbegriff und Geschichtsbewusstsein in der Urgemeinde und
bei Jesus, Gottingen 21968; Verheissung und Erfiillung. Untersuchungen
zur eschatologischer Verkiindigung Jesu, Ziirich 21956; Jesus und die
Anfinge der Kirche, StTh 7 (1953) s. 1—27; Die Naherwartung in der
Verkiindigung Jesu. W: Zeait und Geschichte. Festschrift fir R. Bult-
mann, Tiibingen 1964 s. 31—46; Die Theologie des Neuen Testaments,
Gottingen 1969 s.32—35.Por. K. Berger, Kirche (1. Neutestamentlicher
Zugang). W: SM, t. 2 kol. 1125; U. Horst, Umstrittene Fragen der
Ekklesiologie, Regensburg 1971 s. 13; J. Schmid, art. cyt, s. 796.
Skrajny eschatologizm w rozumieniu wypowiedzi Chrystusa o Kréle-
stwie Bozym przyjmuje tez H. Conzelmann, Grundriss der Theo-
logie des Neuen Testaments, Miinchen 1968 s. 125 nn.
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w ten sposdb prawdziwg przynaleznos¢ do tego krélestwa. Na-
lezy wiec rozumie¢ Kosciél jako odpowiedz uczniéw na to,
czego Bog dokonal w Jezusie w czasie Jego zycia ziemskiego
i pbzniej, a nie pyta¢ miewlaSciwie, czy Jezus chcial KoSciola
lub przewidywat go. Uczniowie bynajmniej nie rozumieli Ko-
$ciola jako rozwigzania klopotliwego problemu odwlekania sig
paruzji, gdyz reagowali z wielkg wdziecznoscig i radoscig na
to, czego juz aktualnie doSwiadczali w Kosciele. 11

Inni autorowie, jak F. Kattenbusch i T. W. Man-
s on, przyjmujac réwniez opinie Kiimmela, ze Jezus historycz-
ny nigdzie nie wspomina o Kosciele, prébuja ustawi¢ zwigzek
miedzy nowotestamentalnymi pojeciami Mesjasza i Kosciola
w oparciu o proroctwo Daniela o Synu Czlowieczym, interpre-
towane nie tylko w sensie indywidualnym, ale i kolektyw-
nym. Twierdzg, ze Chrystus jako Mesjasz po nieudanej prébie
zgromadzenia calego Izraela uformowal — ostatecznie w cza-
sie Ostatniej Wieczerzy — grupe dwunastu, krag uczniéw jako
»Swieta reszte” lzraela, jako zaczatek Kosciola. Sama S$mieré
Jezusa byla jakby narodzinami Syna Czlowieczego w sensie
kolektywnym, tzn. Kosciola.l?2 Opinia ta jest o tyle sluszna,
iz uznaje, ze ustanowienie Kosciola zawieralo sie ostatecznie
w zamiarach Jezusa i ze w Jego nauce znajdujemy mys$l
o Glowie i czlonkach jako o podstawowych elementach Ko-
$ciota. Jednakze ma ona wiele brakoéw. Nie mozna udowodnié¢
kolektywnego rozumienia pojecia Syna Czlowieczego w NT
i w oOwczesnej literaturze judaistycznej. Nie spotykamy tez
w nauczaniu Jezusa my$li o ,Swietej reszcie”. Ponadto rze-
czywisto§é krolestwa Bozego jest tu sprowadzana do réwno-
rzednego wspoldziatania ludzi i Boga, a funkcja Chrystusa do
roli przedstawiciela czy glowy wspoélnoty uczniow realizujg-
cych krélestwo. 13

1 K. Stendhal, art. eyt., kol. 1302 nn.

2 F. Kattenbusch, Der Quellort der Kirchenidee. W: Festgabe
fiir A. von Harnack, Tiibingen 1921 s, 143—172: T. W. Manson. The
Teaching of Jesus, Cambridge 1955 s. 211—284. Por. U. Horst, dz.
cyt, s. 17 n.; K. Stendahl, art. cyt., kol. 1302.

183 A Vogtle, Die Einzelne und die Gemeinschaft in der Stufen-
folge der Christusoffenbarung. W: Sentire Ecclesiam. Festschrift fiir
H. Rahner, Freiburg 1961 s. 60—65; U. Horst, dz. cyt., s. 17 n. Opi-
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Niektorzy wreszcie autorowie, jak np. J. Jeremias, O.
Cullmann, A.Oepke i K. L Schmidt uznaja wprost
jako fakt historyczny zalozenie Kosciola przez Jezusa. Pierw-
szy z nich pisze, ze jakkolwiek byloby anachronizmem przy-
pisywanie Jezusowi zalozenia Kosciola jako rozwinietej orga-
nizacji, to jednak Jezus magl méwi¢ o ekklesia, analogicznie
do tekstéw qumranskich, jako o nowej wspolnocie ludu Boze-
go czaséw ostatecznych i moégl cheie¢ jg zatozyé. Zgromadzit
wokol siebie krag ucznidw, zwlaszcza dwunastu, dal swej
wspoélnocie specjalng modlitwe ,,Ojcze nasz” i méwil w roz-
nych obrazach o nowym ludzie Bozym jako o czlonkach N.
Przymierza i jako o pewnej namiastce eschatologicznej rodzi-
ny Bozej, w ktérej Bog jest Ojcem, Jezus Panem, uczniowie
domownikami, a wszyscy dzieémi Bozymi i braémi.* Pozo-
stali trzej autorowie rowniez uznajg zaré6wno historycznosé
zalozenia Koséciola przez Chrytusa jak tez autentyczno$é
tekstu Mt 16, 17—19 jako wypowiedzi samego Jezusa. Sprze-
ciwiajg sie tylko wycigganiu z tego tekstu jakich§ wnioskow
co do nastepcéw $w. Piotra w jego prymacie. 15

II. NIEKTORE PROBY ROZWIAZANIA PROBLEMU
USTANOWIENIA KOSCIOEA W KATOLICKIEJ APOLOGETYCE
WSPOLCZESNEJ

Apologeci i biblisci katoliccy nawigzujg wspdtprace i dialog
gltéwnie ze wspoélczesng biblistykg protestanckg. Wykorzystu-
jac osiggniecia calej biblistyki chrzescijanskiej, usitujg przed-
stawi¢ problem ustanowienia Ko$ciola przez Jezusa w sposéb
jak najbardziej wszechstronny, uwzgledniajgcy wielorakie

nii o korporacyjnym charakterze Syna Czlowieczego i o $wietej reszcie
broni natomiast J. Betz w art. Die Griindung der Kirche durch den
historischen Jesu, ThQ 138 (1958) s. 162. 165.

11 Neutestamentliche Theologie (I. Die Verkiindigung Jesu). Gi-
tersloh 21971 s. 164—167.

50, Cullmann, Petrus, Jinger, Apostel, Martyrer, Ziirich 21960;
A. Oepke, Der Herrenspruch iiber die Kirche Mt 16, 17—19 in der
neuesten Forschung, StTh 2 (1948) s. 110—165: K. L. Schmidt,
Ekklesia. W: TWNT t. 3 kol. 522—539. Por. A. Lang, Der Auftrag
der Kirche, Miinchen 31962 s, 60—63; J. Schmid, art. cyt., s. 797.
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aspekty ztozonej problematyki i réznorodne zastrzezenia zgla-
szane przez najbardziej radykalnych krytykow. W przedsta-
wieniu i rozwigzaniu tej problematyki zajmujg rozmaite sta-
nowiska, od umiarkowego, ktére by mozna nazwaé¢ klasycz-
nym, poprzez szerzej uwzgledniajgce etapy historii zbawienia
i ewolucje $wiadomosci Jezusa, az do radykalnego, zblizonego
do skrajnych opinii protestanckich.

1. Ujecie klasyczne

Ujecie to, najbardziej rozpowszechnione we wspblczesnych
podrecznikach i innych opracowaniach z dziedziny apologety-
ki i biblistyki, polega na uzasadnieniu, ze Jezus jako Mesjasz
od poczatku swej dzialalno$ci mial zamiar zalozy¢ nowg spo-
tecznosé Kosciola i ze ten zamiar zrealizowal. 16 Wykazuje sie
wiec, ze nauka o kroélestwie Bozym w wypowiedziach Jezusa,
podobnie jak i w tekstach starotestamentalnych oraz judai-
stycznych, miala obok sensu czysto eschatologicznego réwniez
historyczno-spoteczny. Kroélestwo Boze posiada swoja faze po-
czagtkowg juz tu na ziemi, w spoleczno$ci mesjanskiej. Dowo-
dzi sie dalej, ze Jezus swodj zamiar zalozenia spolecznosci me-
sjanskiej czyli Ko$ciola realizowal stopniowo, od powolania
uczniéw az do swej $mierci i zmartwychwstania. Chociaz nie-
- ktorzy podkreslaja, ze cale zycie Jezusa, wszystkie Jego sto-
wa i czyny stanowily jak gdyby continua creatio ecclesiae, to
jednak zwracajg uwage na czynnos$ci Chrystusa szczegdlnie
wazne dla uksztaltowania okreslonej struktury Kosciola. Naj-
czeSciej analizuje sie przy tym historycznose i eklezjalny sens

18 Por. Cz. Bartnik, Kosciot Boiy, Lublin 1970 s. 102—155; E. Ko~
peé, Apologetyka, Lublin 1974 s. 168—175; A, Lang, dz. cyt., s, 22—
—99; W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t, 2, Warszawa 21962
s. 286; A, Lipple, Teza XXXI, Jezus zatoZycielem Kosciota. W: DW,
Warszawa 1969 s, 253-—263; A. Jankowski, Kosciét. W: PEB t. 1
kol. 680 nn.; tenze, My$§l Boza o Kosciele objawiona w Pismie §w., AK
66 (1963) s. 10 nn.; H. Schlier, Ekklesiologie des Neuen Testaments.
W: MySal t. 4 cz. 1 s. 102 nn. 207—214; R. Schnackenburg, Die
Kirche im Neuen Testament, Leipzig 1966 s. 12—15; P. Ternant,
Kosciét. W: STB s. 385—389.
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powolania ucznidéw oraz Ostatniej Wieczerzy. Wielu ponadto
moéwi o fakcie obietnicy prymatu jako o wyrainym zamiarze
gbudowania przez Jezusa Jego wlasnego Kosciola.1? Piszgc
0 uczniach, wskazuje si¢ nie tylko na udzielenie im przez
Jezusa specjalnych uprawnienn w Kosciele, ale tez na sens sa-
mej liczby dwunastu jako na dowdd, ze Jezus chcial ukonsty-
tuowaé w nich zalgzek Kosciola jako nowego Izraela. Bardzo
mocno akcentuje sie role Ostatniej Wieczerzy jako decyduja-
cego momentu w ostatecznym ukonstytuowaniu Kosciola, bra-
nego zar6wno w aspekcie wydarzenia zbawczego (antycypacja
zawarcia Przymierza) jak i w aspekcie instytucji (ustanowie-
nie ofiary i kaplanstwa). Zwraca sie uwage na to, ze Ostatnia
Wieczerza ma swe wielkie znaczenie w lacznoSci z calg Ta-
jemnicg Paschalng. ¥ Wreszcie stwierdza sie, ze chrystofanie
wielkanocne i wydarzenia Pieédziesigtnicy byly potwierdze-
niem misji apostoléw otrzymanej od Jezusa oraz poczatkiem
ujawnienia sie i rozwoju wspdlnoty koscielnej. Apostolowie
pod wplywem Ducha Sw. skonkretyzowali i rozwineli zreby
strukturalne Kosciola, ustanowione przez Chrystusa niejako
w stanie zalgzkowym. 19

2. Ujecie historiozbawcze

Uwzglednia ono w wieckszej mierze kolejne etapy historii
zbawienia. Mowi o przejsciu od zamiaru Bozego wypelnienia
obietnic danych samemu Izraelowi, od skierowania sie Jezu-
sa do samego Izraela, od dania pierwszenstwa Izraelowi

17 Niektérzy jednak autorowie, jak A. Liapple, art. cyt, s. 256,
pisza. iz nalezy braé powaznie zastrzezenia przeciw przyznawaniu sa-
memu Jezusowi calej wypowiedzi z Mt 16, 18—19, choé przyznaja, ze
wypowiedz ta siega czas6w pierwotnej gminy chrzescijanskiej.

18 Na temat eklezjotwoérczej roli Ostatniej Wieczerzy por. m. in.
A. de Bovis, La fondation de I’Eglise, NRTh 75 (1963) s. 132; S. N a-
gy, Préba mowego spojrzenia na zagadnienie ustanowienia Kosciota,
RTK 12 (1965) nr 2 s. 30—34; J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes,
Diisseldorf 21970 s, 77—80.

19 Role apostoléw jako wsp6ltbudowniczych w ucielesnieniu sie i sa-
mookreslaniu Koéciota, ustanowionego przez Jezusa niejako w stanie
embrionainym, podkresla zwlaszecza Cz. Bartnik, dz. cyt, s. 104 n.
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w oznajmianiu Dobrej Nowiny o krélestwie Bozym — po-
przez tragedie odrzucenia Jezusa przez wigkszosé Zydéw i ich
przywodcow — az do realizacji przez Jezusa proroctw o cier-
piacym Studze Jahwe i o nowym powszechnym przymierzu,
tj. do zapowiedzi i realizacji zbawczej $mierci za grzechy $wia-
ta, do zarwarcia N. Przymierza na Ostatniej Wieczerzy i w ta-
jemnicy paschalnej oraz do uformowania Kosciola jako no-
wego ludu Bozego, majgcego juz charakter powszechny. Z uje-
ciem takim spotykamy sie juz w dogmatycznym podreczniku
o Kosciele P. Faynela. 2 Czytamy tam kolejno o promul-
gowaniu przez Jezusa nadejscia krolestwa Bozego, o dokon-
czeniu plandéw Bozych wobec Izraela, o kryzysie spowodowa-
nym niewiernosciag Zydéw i o potrzebie cierpien Jezusa jako
Stugi Bozego, wreszcie o zawarciu N., Przymierza. Dalej znaj-
dujemy juz klasyczne wywody o budowaniu Kosciola przez
Jezusa. Stwierdziwszy, ze krélestwo Boze ma wedlug Jezusa
charakter nie tylko eschatologiczny, ale i ziemski, Faynel
méwi o uformowaniu dwunastu jako nowego Izraela, o wiel-
kiej roli Ostatniej Wieczerzy jako wydarzenia i instytucji oraz
o tajemnicy paschalnej jako istotnym momencie narodzin Ko-
Sciota. ¢

Ewolucje w postannictwie Jezusa i w Jego mesjanskiej
$wiadomos$ci dokladniej przedstawiajg dwaj znani biblisci:
J.Schmidi A. Vigtle. 2! Stwierdzajg, ze Jezus najpierw
czul sig postany do samego Izraela z misjg gloszenia wszyst-
kim swoim ziomkom bliskiego nadejscia krolestwa. Wobec spot-
kania sie z niewiara, wobec odrzucenia Go przez wiekszoé¢
Zydow Jezus rozpoznal siebie jako zapowiedzianego Stuge
Bozego, ktéry ma poniesé $mieré za zbawienie ,,wielu” zaréw-

20 J’Eglise, t. 1, Paris 1970 s. 26—41.

2 J. Schmid, art. cyt, s. 797—800; A. vogtle, art. cyt, s. 90.
Por. tenze, Ekklesiologische Auftragsworte des Auferstandenen W:
Sacra Pagina, t. 2, Paris 1959 s. 280-—294; Jesus und die Kirche. W:
Begegnung der Christen. Festschrift fiir O. Karrer, Stuttgart-Frankfurt
1959 s. 54—81; Exegetische Erwidgungen iiber das Wissen und Selbst-
bewusstsein Jesu. W: Gott in Welt. Festgabe fiir K. Rahner, t. 1, Frei-
burg i. Br. 1964 s. 608—667.
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no sposréd Zydow jak i pogan i przez te Smieré ma zalozyé
N. Przymierze. Uswiadomil tez sobie, ze miedzy Jego Smiercig
a ostatecznym nadejSciem krélestwa ma byé pewien dystans
czasowy, czas przygotowania nowego ludu mesjanskiego i stad
musiala sie zrodzi¢ u Jezusa mysl o Kosciele. Tak wiec zro-
zumienie przez Jezusa swej $mierci jako ofiary zbawczej by-
lo punktem decydujgcym dla Jego zamiaru ustanowienia Ko-
Sciota. Smieré ta stworzyla nowg sytuacje w ekonomii zba-
wienia, nowe warunki wejscia do krélestwa i przynaleznosci
do wspélnoty zbawienia, branej zaréwno w ziemskiej fazie
oczekiwania jak i w ostatecznej fazie wypelnienia. Stgd moz-
na uznaé¢ za autentyczng te tradycje ewangelijna, iz od pew-
nego momentu swej dzialalnosci publicznej Jezus zaczal mo-
wi¢ w $cistym gronie swych uczniéw o potrzebie swej zbaw-
czej $Smierci 1 0 woli zbudowania swojego Kosciola jako wspél-
noty zbawienia. Grupe dwunastu ukonstytuowang najpierw
jako symbol samego Izraela i narzedzie dla jego zgromadze-
nia przy Chrystusie uczynil Jezus, gléwnie w czasie Ostatniej
Wieczerzy, zalgzkiem nowej wspé6lnoty mesjanskiej o charak-
terze powszechnym; grupa ta miala by¢ z woli Chrystusa
kontynuatorka Jego mesjanskiej wiladzy i postannictwa.

Z punktu widzenia apologetyczno-polemicznego podobng
koncepcje przedstawia obszernie U. Horst .22 Stwierdza raj-
pierw, iz najczestszg przyczyng zarzutéw o braku zwigzku
miedzy Chrystusem a Ko$ciotem, o czysfo ludzkim pochodze-
niu Kosciola jako wyniku rozezarowania uczniow Jezusa, wy-
wolanego odwlekaniem sie spodziewanej paruzji, jest polo-
wiczne ujmowanie prawdy i brak myslenia historycznego oraz
uwazanie (np. w wielu podrecznikach katolickich) ustanowie-
nia Kosciola przez Jezusa za fakt zupelnie prosty, nieskompli-
kowany, niemal oczywisty. Tymczasem przy przedstawieniu
tego problemu powinno sie uwzglednié pewna jego ewolucje
w zyciu i dziatalno$ci Jezusa, jaka$s stopniowos¢ zbawczych
zamiar6w w nauczaniu Jezusa, kolejne stopnie czy etapy

2 U. Horst, dz. cyt., s. 11—24.
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uobecniania sie Jego mesjanskich zadan, a nawet — odpowia-
dajacy Jego ludzkiej naturze — coraz wiekszy rozwdj Jego
samoswiadomosci mesjanskiej i stopniowsg samointerpretacje
Jego postannictwa. Jezus, wedtug U. Horsta, nie méwil na po-
czatku nic o jakim$ Kosciele powszechnym, ale ograniczyi sie
do samego Izraela i chcial z niego uczynié¢ lud czaséw osta-
tecznych. Ustanowil tez dwunastu jako narzedzie gromadzenia
calego ludu, a nie jakiej$ ,$wietej reszty”. Nie organizowat
odrebnej wspélnoty, by nie myslano, ze zaklada jedng z wielu
synagog. Przy takim ujeciu poczatkéw publicznej dzialalnosci
Jezusa zdaje sie znika¢ z Jego horyzontu myslowego wyrazny
zamiar zatozenia Kosciota.

Bog — jak wyjasnia Horst — nie musi kierowaé¢ si¢ ku
swym celom bezpoSrednio. Historia zbawienia realizuje sie
nieraz splgtanymi drogami, z uwzglednieniem zaréwno ludz-
kiej gotowosci jak i zatwardzialosci. Boskie plany winniSmy
rozpoznawaé z historycznych etapéw ich realizacji, a nie
z ogoOlnych zasad. Rozwigzania najprostsze, chociazby bardzo
logiczne, nie zawsze sa najprawdziwsze. Z zacieSnienia ziem-
skiej misji samego Jezusa do granic Izraela nie mozna wnio-
skowa¢é, ze Jezusowi obca byla w ogoéle my$l o misji wsréd
pogan i ze wobec tego nie mégl On nigdy mysle¢ o Kosciele
powszechnym. Nie nalezy tez nadawac¢ jednoznacznego sensu
wielorakim wypowiedziom Jezusa o bliskim nadejsciu kréle-
stwa Bozego i zarzuca¢ Jezusowi popelnienia pomytki. Jak to
wykazaly badania O. Cullmanna, trzeba wypowiedzi te inter-
pretowaé SciSle z ich brzmieniem w sensie wielorakim i wi-
dzie¢ w nich nauke o nadejsciu poczatkowej, przygotowaw-
czej fazy krolestwa, o wygraniu decydujacej bitwy w nadal
toczacej sie wojnie i stad o pewnym napieciu miedzy ,,blisko”
i ,daleko”, czy tez miedzy ,,juz” i ,jeszcze nie”. Decydujacym
momentem w ustanowieniu Koéciola bylo, wedtug Horsta,
odrzucenie nauczania Jezusowego przez wiekszo$¢ Izraela. Je-
zus spotkawszy si¢ z niewiarg i oporem Zydéw us$wiadomil
sobie, ze nie wystarczy sam apel do nich, ale dla zbawienia
wszystkich ludzi konieczna jest Jego $mier¢ ekspiacyjna.
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Smieré ta stanie sie ostateczng fazg misji zbawczej, zawar-
ciem N. Przymierza, ustaleniem nowych warunkéw wejScia
do krélestwa Bozego. Od chwili uswiadomienia sobie tego Je-
zus mogl juz moéwié wyraznie o zakladaniu Kosciota. Ten no-
wy plan zbawienia zrealizowal i uwidocznil w szczegélny spo-
s6b w czasie Ostatniej Wieczerzy, gdyz wtedy ustanowil nowe
Przymierze i zorganizowal ostatecznie trwalg, widzialng wspo6l-
note zbawczg.

Warto jeszcze wspomnie¢ o opinii K. Bergera.? Uwaza
on, ze na pytanie, czy i w jakim sensie Jezus ustanowil Ko-
$ciél, nie mozna odpowiedzie¢ wprost z tego powodu, Ze Zro-
dla dotyczace poczatkéw Kosciola sg juz jaka$ refleksjg teo-
logiczng pragminy chrze$cijanskiej i redaktoréw pism nowote-
stamentalnych. Mozna ten problem rozwigzaé¢ tylko posrednio,
ukazujgc cigglo§¢ miedzy Jezusem i Jego gronem uczniow
a pierwszag wspo6lnotg kosScielng. Wykazuje wiec Berger
wbrew R. Bultmannowi, ze chrystofanie paschalne nie byly
przyczyng zgromadzenia sie rozproszonych uczniéw, ale juz
to zgromadzenie suponowaly (Jezus ukazal sie zgromadzonym
jedenastu czy tez pieciuset braciom). Nie stworzyly wiec
pierwszej wspdlnoty koscielnej, ale uprawomocnily autorytet
apostoléw wobec calej wspdlnoty. Twierdzi nastepnie, ze ze-
stanie Ducha Sw. bylo tylko jednym z etapéw budowania
Kosciola. Wedlug $w. Eukasza bowiem decydujacym wyda-
rzeniem eklezjalnym bylo ukonstytuowanie przez Jezusa dwu-
nastu, ktérzy stanowili juz przed Paschg jaka$s zalgzkowsg
wspélnote Kosciola i przez nakladanie rgk mieli przekazywaé
Ducha Sw., stad samo powolanie uczniéw przez Jezusa (wy-
bér i nawrécenie) bylo w swej istocie powolaniem do stanu
chrzescijanskiego.

Odrzucajac opinie W. G. Kiimmela, iz Kosciét jest tworem
nie Jezusa, ale Jego ucznidéw, autor wykazuje, ze jednomyslna
i zdecydowana $wiadomos$¢ eklezjalna wspélnoty pierwotnej
nie mogla byé czysto teoretyczng konstrukecjg teologiczng.

23 K. Berger, art. cyt., kol. 1123—1129.
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Stwierdza, ze w zyciu pierwotnego Kosciola spotykamy po-
dobne widzialne dzialanie Ducha Sw. co w zyciu i dzialalno-
$ci samego Jezusa oraz ze Koscidl jest juz rzeczywistyg rea-
lizacjg ostatecznego zbawienia i Sgdu. Miejsce Kosciota jako
wspdlnoty kierowanej przez Ducha Jezusowego i uobecniajag-
cej eschatologiczne dobra zbawienia (powtarzajgcej Ostatnig
Wieczerze jako antycypacje krdlestwa Bozego) znajduje sie
miedzy czasem zbawienia rozpoczetego juz nieodwolalnie przez
wydarzenia paschalne a czasem zapowiedzianego przez Jezusa,
ale jeszcze nie nadeszlego Sadu ostatecznego. Wystepuje wiec
tu rowniez ujecie historiozbawcze, a nawet préba przedstawie-
nia rozwoju bytu i samo$wiadomosci Jezusa. Wedlug Ber-
gera, kwestia historycznoéci Mt 16,18 nie decyduje o rozstrzy-
gnieciu problemu zalozenia Kosciola przez Jezusa, a samo
ukonstytuowanie dwunastu przez Jezusa nie bylo jeszcze
ustanowieniem instytucji Kosciota, ale zgromadzeniem przed-
stawicieli dwunastu pokoleh Izraela. Mieli oni zgromadzié¢ ca-
ty Izrael i wokol niego réwniez pogan jako jedng wspdlnote
zbawienia. Czas Kosciota wyobrazalby czas dalszego ostatecz-
nego gromadzenia wszystkich sprawiedliwych, samg za$ Ostat-
nig Wieczerze mozna by rozumie¢ jako antycypacje eschato-
logicznej wspé6lnoty Syma Czlowieczego z przedstawicielami
zbawionego Izraela i widzie¢ w niej urzeczywistnienie obec-
nosci krolestwa Bozego.

3. Ujecie radykalne

Zostalo ono sformulowane przez H. Kinga jako ekume-
niczna préba uzgodnienia pogladéw dwu czotowych przedsta-
wicieli biblistyki katolickiej i protestanckiej, a mianowicie
A, Vogtlego i W. G. Kiimmela. Ujecie to streszcza Kiing
w czterech nastepujgcych twierdzeniach: 1) Jezus przedwiel-
kanocny nie zalozyl zadnego Kosciola podczas swego zycia;
2) przez swg nauke i dzialalno§¢ dal podstawy do utworzenia
sie powielkanocnego Kosciola; 3) Kosciél pojawil sie z wiara
w zmartwychwstanie; 4) Kosciél powstal nie w zamiarze i po-
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leceniu przedwielkanocnego Jezusa, lecz w calosci wydarzenia
Chrystusowego, a wiec w calym dzialaniu Boga w Jezusie
Chrystusie od Jego narodzenia poprzez dzialalno$¢ i powola-
nie uczniéw az do $mierci, zmartwychwstania i udzielenia Du~
cha swiadkom Zmartwychwstalego. 2¢

III. PROPOZYCJE ROZWIAZANIA KOMPLEKSOWEGO

Ujecie, sformulowane przez H. Kinga, jakkolwiek zyskato
uznanie niektérych teologéw katolickich, to jednak wydaje sie
do$¢ odosobnione i zbyt radykalne. 28 Za bardzo oddziela po-
wstanie Ko$ciola od zamiaréw i polecen samego Jezusa, od
Jego nauki o kroélestwie Bozym. Ujecie to wyrasta wprawdzie
ze szlachetnych celéw ekumenicznych uwzgledniania zaréwno
badan katolickich jak i protestanckich, ale opiera sie na nie-
zbyt poprawnych zalozeniach metodologicznych. Zasadniczym
kryterium prawdy przy rozwigzywaniu jakiegos problemu nie
moze byé¢ sama zgodno$¢ pogladéw dwu réznych autoréw,
choéby najbardziej reprezentatywnych. Zresztg reprezentatyw-
no$¢ zwlaszcza W. G. Kiimmela jest mocno watpliwa wobec
wielkiego zréznicowania opinii w dzisiejszej biblistyce i teo-
logii protestanckiej. Pozostale dwa ujecia, klasyczne i historio~
zbawcze, sg bardziej rozpowszechnione i posiadajag gruntow-
niejsze uzasadnienie. Zdajg sie one wzajemnie sie uzupelniaé¢
i chroni¢ przed takg czy inng jednostronnoscig. Samo ujecie
klasyczne mogloby nie dos¢é uwzglednia¢ skomplikowane wa-
runki konkretnego objawienia sie Jezusowych zamiaréw
utworzenia Kosciola i ich realizacji. Samo za$ ujecie historio-
zbawcze mogloby prowadzi¢ do zbytniego uzalezniania rozwo-
ju Swiadomosei Jezusa czy w ogdle zbawczych planéw Bozych
od zmiennych uwarunkowan historycznych. Uwzgledniajge

2 H Kiing, Die Kirche, Freiburg i. Br. 21968 s. 90—95. Por.
W. Granat, dz. cyt, s. 17 n. 1. :

2% Por. m. in. H. Bogacki, Synteza soborowej eklezjologii,
CT 27 (1967 nr 3 s. 183; G. Dejaifve, L’Eglise. A propos dun
ouvrage récent, NRTh 89 (1964) s. 1087; A. Skowronek, Hansa
Kiinga rozprawa o Kosciele, STV 7 (1969) nr 1 s. 315 nn.
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pozytywne strony obydwu uje¢ mozna by sie pokusi¢ o wska-
zanie w kilku punktach sposobu jakiego§ mozliwie wszech-
stronnego i najbardziej wspoélczesnego ujecia problemu zato-
zenia Kosciola przez Jezusa.

1. Potrzeba czy przynajmniej stosownos$¢ zalozenia Kosciola
zawarta jest juz implicite w mesjanskiej $wiadomosci Jezusa
1 w mesjanskiej idei ST. Pojecie Mesjasza-Kréla wigze sie za-
zwyczaj z pojeciem ludu mesjanskiego, podwlanych czy oby-
wateli krolestwa. Juz w ST idea kroélowania Bozego wigzala
sie Scisle z ideg ludu Bozego, podleglego w szczegdlny spo-
séb temu krolowaniu i okresSlanego czesto jako ekklesia tou
theou — qahal Johwe. Zapowiadane i realizowane przez Jezu-
sa krolestwo mesjanskie rowniez winno objgé nie poszczegoélne
jednostki, ale stworzy¢ okreslony lud, analogiczny do ludu S.
Przymierza, bedgcy prawdziwym Izraelem czaséw ostatecz-
nych.

2. Koscielnotworczy charakter nosi w jakiej§ mierze cale
postannictwo Jezusa i cala Jego dzialalnosé¢, choé mozna sie
doszukiwa¢ pewnych etapow czy czynnosci bardziej zasadni-
czych dla uksztaltowania okreslonej struktury Kosciola.

3. Wypowiedzi Jezusa o bliskim nadejsciu krélestwa Boze-
go nalezy rozumie¢ nie w sensie skrajnego eschatologizmu, ale
w sensie zrealizowania poczatkowej fazy tego krélestwa, utoz-
samiajgcej sie z czasem poslannictwa Kosciota.

4. Mozna chyba moéwi¢ w Swietle ewangelii o stopniowym
krystalizowaniu sie eklezjalnej misji Jezusa, o kolejnych eta-
pach objawiania sie i realizowania tej misji: najpierw skiero-
wanie przez Jezusa oredzia o kroélestwie do samego Izraela,
spotkanie si¢ z niepowodzeniem, nastepnie wyrazna $wiado-
mos$¢ potrzeby Smierci zbawczej i nowej wspélnoty mesjan-
skiej, wreszcie zawarcie przez $mier¢ N. Przymierza i osta-
teczne ukonstytuowanie Kosciola.

5. Historycznos¢ powolania dwunastu przez samego Jezusa
potwierdzona jest przez fakt zdrady Judasza. Jezus powolal
dwunastu, by¢é moze, najpierw jako znak i narzedzie zgroma-
dzenia Izraela, a nastepnie jako zalgzek nowej wspdlnoty me-
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sjanskiej czyli Kosciota. W kazdym razie ustanowienie wspol-
noty uczniéw zaraz na poczgtku publicznej dzialalnosci Jezusa
mozna uwazaé¢ za poczatek formowania Kosciota.

6. Wielu apologetow i biblistow broni autentycznos$ci wypo-
wiedzi Jezusa z Mt 16,18 i podkresla jej doniostosé jako wy-
raznej obietnicy zalozenia Kosciola.

7. Wyjatkowg wartos¢ posiada Ostatnia Wieczerza jako an-
tycypacja zawarcia Przymierza i jako ukonstytuowanie wi-
dzialnej wspolnoty uczniéw o okreslonej strukturze instytucjo-
nalnej. Podkreslanie tej roli Ostatniej Wieczerzy jest niemal
powszechne w dzisiejszej biblistyce i teologii.

8. Wydarzenia Paschy i Zeslania Ducha Sw. oznaczaly
ostateczne zawarcie Przymierza oraz udzielenie mocy Ducha
Sw. i zbawczej skutecznosci dla calej misji oraz uprawnien
przekazanych przez Jezusa wspdlnocie uczniéw. Nie byly jed-
nak samym zapoczatkowaniem wspoélnoty Jezusa, tj. groma-
dzenia sie rozproszonych uczniéw w Kosciele. Pomostem mie-
dzy Kosciolem powielkanocnym a Jezusem historycznym jest
przedpaschalna gmina wucznidéw, zwlaszcza grupa dwunastu,
ktorg mozna nazwaé zalgzkiem Kosciota.

9. Przy wykazywaniu ustanowienia KoSciola przez Jezusa
musi sie zawsze bra¢ pod uwage zaré6wno-instytucjonalny jak .
i wydarzeniowy aspekt Kosciota. Chodzi bowiem o pochodze-
nie nie samej instytucji czy niewidzialnej ekonomii N. Przy-
mierza, lecz calej zlozonej bosko-ludzkiej rzeczywistosci Ko-
Sciota Chrystusowego. Uwzglednianie pelnej wizji KoSciola
obowigzuje nie tylko w dogmatyce.

10. Z badan nad powstawaniem i poczgtkami Kosciota wyni-
ka, ze Chrystus ustanowil jego struktury nie od razu w stanie
rozwinietym, ale jakby embrionalnym i stad przy samych po-
.czgtkach rozwoju Kosciola nieodzowny byl réwniez wkiad
apostotow, blizsze ustalenie i rozwiniecie przez nich poszcze-
g6lnych dziedzin struktury oraz dzialalno$ci Kosciola. Rola
apostolow nie polegala jednak na zalozeniu Kosciola (jak to
np. sgdzi Kilimmel), ale na trosce, aby go rozwijaé zgodnie
-z wolg Chrystusa.
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Le probléeme de 1’institution de 1’Eglise
par Jésus-Christ

Résumé

L’article se compose de trois parties/ Dans la premiére l'auteur pré-
sente le probléme de linstitution de V'Eglise 3 la lumiére des change-
ments survenus dans la théologie, ainsi qu’a la lumiére des opinions
non-catholiques. Il rappelle que ce n’est qu'au cours du dernier demi-
-siécle que le probléme de linstitution de I’Eglise a é&té traité dans
son ensemble et que la tidche de la science apologétique a ce sujet
est précisée avec plus d’exactitude. L’auteur démontre aussi, que parmi
les érudits nom-catholiques, ce sont les investigateurs marxistes de
religions (p. ex. Z. Poniatowski) ainsi que les théologiens et
biblistes protestants (entre autres W. G. Kimmel, F. Katten-
busch, J. Jeremias) qui s’intéressent le plus aux problémes de
lorigine de IEglise. .

Dans la seconde partie de son article l'auteur analyse certains es-
sais de solution du probléme de linstitution de 1'Eglise entrepris par
Yapologétique catholique contemporaine. Il y distingue trois concept-
ions différentes et notamment: la conception classique, celle de I’hi-
stoire du salut, ainsi que la conception radicale. La premiére d’entre
elles et la plus propagée consiste en une motivation bien fondée, no-
tamment que Jésus avait eu, dés le commencement de sa vie publique,
l'intention de fonder une nouvelle communauté — I'Eglise et qu’il
réalisait cette intention. La seconde conception, propagée par
J. Schmid, A. vogtle, U Horst, K. Berger et en partie aussi
par P. Faynel fait ressortir une certaine évolution dans la mission
messianique de Jésus visible dans les évangiles et dans la réalisation
du dessein divin du salut partant de l’action de Jésus qui s’adresse
a Israel seul, & travers la rencontre avec l'incredulité, jusqu’a la ré-
vélation de la nécessité d’'une mort d’expiation et de la fondation d’une
communauté messianique nouvelle et universelle. La troisiéme concep-
tion, formulée par H. Kiling comme un essai d’harmonisation des
points de vue de A. Vogtle et de W. G. Kiimmel, s’exprime dans
Vaffirmation, que Jésus n’avait point institué 1Eglise pendant sa vie
terrestre, mais qu’il en avait posé les fondements par son enseigne-
ment et son activité, ce qui avait eu pour résultat, que I'Eglise devait
se constituer de concert avec la foi en la Résurrection.

La troisiéme partie de l’article en question contient la proposition
de l'auteur tendant a une solution complexe du probléme de la fon-
dation de 1’Eglise. L’auteur rejette la conception radicale comme non
suffisamment fondée, il admet par contre les deux autres conceptions

11 — Studia Theol. Varsav. 14 (1876) 2



162 WLADYSEAW LYDKA [20]

se complétant Vune lautre. S’appuyant sur ces conceptions il présente
en quelques points le moyen d’'une solution. embrassant tous les aspects
du probléme de linstitution de I’Eglise. Il trace tour a tour le rdle
de l'idée messianique (dans I’Ancien Testament et dans la conscience
de Jésus), de la vie entiére de Jésus ,des énonciations sur l’approche
du Royaume de Dieu, de la vocation des Douze, du texte de Mt 16,19,
de l'événement de la Céne, de Paques et de la Pentecéte dans la fon-
dation de V'Eglise.

L’auteur rappelle aussi qu’il faut se rendre compte que I'Eglise
est aussi bien institution qu’ événement. Il parle enfin de la possibi-
lité d'admission de certaines étapes et d’'une évolution dans la réali--
sation de la mission ecclésiale de Jésus, ainsi que de la mnécessité
d’'une conception propre du rdle des Apodtres, qui ont dévéloppé la
structure concréte de I’Eglise instituée par Jésus-Christ, dans un état
pour ainsi dire embryonnaire.

W. tydka



