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AFRYKANSKIE RELIGIE SYNKRETYCZNE A MISJE

Tres$é: I. Zjawisko synkretyzmu religijnego; II. Afrykanski syn-
kretyzm religijny; III. Interpretacja misjologiczna.

I. ZJAWISKO SYNKRETYZMU RELIGIJNEGO

Europejska ekspansja religijna, a takze ekonomiczna, cywi-
lizacyjna i polityczna doby nowozytnej, niosta ze sobg proces
zmian w tradycyjnych systemach religijnych i kulturalnych
lud6éw trzeciego swiata. Oddzialywanie to zaznaczylo sie naj-
pierw w sferze przedmiotéw materialnych, lecz ogarneto tak-
ze strukbury spoteczne oraz kompleksy wyobrazen religijnych.
Dominacja panstw europejskich wraz z ozywiong dziatalnoscig
misyjng wyzwolila w $rodowiskach autochtonicznych bardzo
skomplikowany zestaw wspotdziatajgcych ze sobg mechani-
zmo6w religijnych, psychicznych, spolecznych i kulturowych,
ktore daly poczatek lawinie nowoczesnych prgdéow, przystoso-
wujgcych tradycyjne systemy religijne do aktualnych potrzeb
ludnosci tubylezej. Skutkiem tych tendencji byt rozwoéj bar-
dzo wielu (w Afryce kilku tysiecy) ruchéw religijnych, ktére
obok koncepcji $cisle ideologicznych i religijnych posiadalty
w szeregu przypadkach rowniez charakter spoteczny lub na-
wet polityczny. Ruchy te o wielu podobnych cechach poja-
wiajg sie na wszystkich kontymnentach i w réznych okresach
europejskiej ekspansji.! Chronologiczny zasieg ruchéw, o kto-

1 Procesy te, wystepujace na skutek zetkniecia sig¢ dwoch réznych
systeméw religijnych, nie sg jednak charakterystyczne 1i tylko dla
obszaré6w objetych europejskg polityka kolonialng. Licznych przykla-
déw synkretyzmu dostarcza $wiatowa historia kultury. Jego znaczenie
wynikalo przede wszystkim stad, iz stanowit jeden z waznych czyn-
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rych mowa, nie jest jednolity i regularny, zdecydowana jed-
nak ich wiekszos¢ przypada na drugg polowe XIX i na pocza-
tek XX w., a wiec na okres szczytowego roawoju Swiatowego
systemu kolonialnego i jego upadku, przebudzenia sie idei mi-
syjnej oraz wielkiej odnowy wspdtczesnej dzialalnosci misyj-
nej Kosciola.?

W wyniku kontaktéw ze spoleczenstwem euro-amerykan-
skim, niosgcym ze sobg nowe wzory religijne, ulegta zmianie
nie tylko materialna strona kultury rodzimej, lecz przeksztal-
cila sie takze jej tre$¢. Zmiany te doprowadzily w sumie do
glebokiego rozbicia spotecznego, co pociggneto za sobg utrate
badz zdeprecjonowanie wlasnych wzoréw kulturowych. Kry-
zys ten przybieral czasami wprost katastrofalne rozmiary,
gléwnie dlatego, iz spoleczenstwa plemienne mnie potrafity
w stosunkowo krotkim czasie w miejsce Sstarych wartosei
wprowadzi¢ nowych. Nowa za$é religia, importowana z Zacho-
du, zbyt obca i niezrozumiala dla tubylcéw, nie zdotala za-
stgpi¢ tradycyjnych wartosci, przywroci¢ wewnetrznej réwno-
wagi i przetrwaé w nieskazonej postaci. Dlatego tez w swej
oryginainej formie stala sie niemozliwg do przyjecia i czesto
bywata catkowicie odrzucana. W tej sytuacji jedynym wyj-
éciem z kryzysu byl synkretyzm: procesy wzajemnego Sciera-
nia sie i interferencji dwoch, przewaznie obcych sobie, syste-
mow religijnych powodowaly zaréwno poganizacje
chrystianizmu, jak i chrystianizacje pogani-
zmu. Oparcie sie na religiach tradycyjnych przy réwnocze-

nikéw rozwoju: laczyl sie bowiem przewaznie z procesami, ktére tra-
dycyjne systemy religijne zapladnialy nowymi formami, ozywialy je
i pobudzaly do twoérczych przeobrazen. Procesy synkretyzacyjne czg-
sto byly réwniez rezultatem zmian kulturowych, jakie nastepowaly
w wyniku wojen i podbojéw. Wydarzenia te doprowadzaly nieraz do
wzajemnego oddzialywania i przenikania sie idei o r6znym pochodze-
niu. W wyniku interferencji obcych sobie koncepcji powstawaly nowe,
zwarte systemy religijne i filozoficzne.

2 A, Mulders, Missionsgeschichte, Regensburg 1960 s. 361—499;
Histoire universelle des missions catholiques, t. 3, Paris 1960 s. 90;
J. Masson, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola (Komentarz), Pie-
niezno 1968 s, 4—16.
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snym uruchomieniu mechanizmu selekcji umozliwialo wlasci-
wy dobér komponentéw chrzescijanskich i ich modyfikacje
oraz zapewnialo utrzymanie ogdlnej rownowagi kulturowej
i duchowej. Na tym ogromnie zréznicowanym podlozu zacze-
lo wyrastaé na wszystkich kontynentach swiata wiele auto-
nomicznych religii synkretycznych, niejednokrotnie prze-
ksztalcajgcych sie z uplywem czasu w niezalezne Koscioly ro--
dzime, jak to ma miejsce w Afryce.3

Badania tych ruchéw religijnych i przemian spolecznych
nabierajg odmiennej specyfiki w zalezno$ci od tego, czy pro--
wadzone sg przez badaczy miejscowych, czy tez przez nauko-
we osrodki europejskie. Zdawaé by sie moglo, ze izolacja, brak
bezposredniego kontaktu ze $rodowiskiem spoleczno-kulturo-
wym i religijnym, bedgcym przedmiotem zainteresowania,
stawia badaczy ,starego s$wiata” na straconych pozycjach.
Tymczasem poza skromnymi mozliwosciami prowadzenia wia--
snych badan terenowych w ramach specjalnie organizowa-
nych ekspedycji, rozposcierajg sie przed nimi perspektywy
szerokich studioéw poréwnawczych, etnohistorycznych i mi-
sjologicznych, studiéw analitycznych, teoretycznych, reinter-
pretacyjnych i weryfikacyjnych w oparciu o zebrane dotych-
czas przekazy zrodtowe, Coraz czesciej podkresla sie zbyt ma-
ty stopien wykorzystania opublikowanych juz materialow te-
renowych, zbieranych w tym celu, by stuzyly jako tworzywo
do dalszych studiéw poréwnawczych.t Taki rowniez charakter
ma niniejsze opracowanie.

Uzywane w artykule okreslenie ruchy religijne po-
siada juz w literaturze przedmiotu kilkadziesigt odpowiedni-
kéw. Ich wlasciwy sens nie zawsze jest zrozumialy nawet
w pelnym konteks$cie wywodoéw konkretnych prac i autoréw.

3B. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London 1970
s. 354—374; A. Posern-Zielinski, Antropologiczna interpretacja
ruchéw spoleczno-religijnych Trzeciego Swiata. Oceny i propozycje, Lud.
55 (1971) s. 83—113.

4+ A Posern-Zielinski, Tendencje konserwatywne i rewolucyj-
me w ruchach spoleczno-religijnych trzeciego S$wiata (Uwagi teore-
tyczne), Etn. Pol. 18 (1974) nr 1 s. 99—128.
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Do najczesciej spotykanych nalezg okreslenia: ruchy (lub kul-
ty, religie) separatystyczne, schizmatyckie, sekciarskie, sece-
syjne, heretyckie, desydenckie, zbawcze, odszczepiencze, rodzi-
me, niezalezne, wyzwolencze, protestacyjne, prozelityczne, du-
chowe (spirytualne), ewangelikalne, rewiwalistyczne, penteko-
stalne, ekstatyczne, profetyczne, terapeutyczne, profetyczno-
~terapeutyczne, profetyczno-zbawcze, entuzjastyczne, perfek-
cjonistyczne, charyzmatyczne, etiopianskie, syjonistyczne, chi-
liastyczne, judaistyczne, izraelskie, magiczno-religijne, naty-
wistyczne, neopoganskie, chrysto-poganskie, tradycjonalistycz-
ne, synkretyczne, pochrzescijanskie, quasichrzescijanskie, nie-
chrzescijanskie, antychrzescijanskie, afrochrzescijanskie i in.
Na okreSlenie podobnego typu zjawisk, wystepujacych w spo-
leczenstwach zlozonych, historycy i socjolodzy stosujg dodat-
kowo takie nazwy, jak: formacja sekciarska, kryzysy religij-
ne, spoleczne rebelie, ruchy odrodzeniowe i wiele innych.
Okreslenia te odnoszg sie zwykle tylko do jednej, za kazdym
razem innej cechy znaczonej przez ten termin klasy zjawisk,
w rzeczywistosci zas kazdy ruch (kult, religia) jawi sie jako
pewien zespd! najrozmaitszych cech, ktérych wzajemne sto-
sunki ustali¢ moze dopiero drobiazgowa analiza.

Wydaje sig, ze autorzy postugujg sie najczesciej okresle-
niem synkretyzm religijny. Nalezy przy tym zwré-
ci¢ uwage, ze w artykule bierzemy pod uwage jedynie te re-
ligie synkretyczne, w ktorych wystepujg komponenty trady-
cyjnych (,,poganskich”) religii afrykanskich oraz chrzescijan-
stwa. Wylgczamy zatem z zakresu rozwazan synkretyzm
chrzescijansko-islamski, islamsko-tradycyjny oraz wszelkie in-
ne formy synkretyzmu, w ktérym nie wystepuja komponenty
chrzescijanskie.

II. AFRYKANSKI SYNKRETYZM RELIGIJNY

Wspélczesne ruchy religijne wystepujace w Afryce nabraly
rozmachu nie spotykanego w jakimkolwiek innym kraju mi-
syjnym i sg zjawiskiem, ze wzgledu na zasieg spoleczny i geo-
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graficzny, w dotychczasowej historii misji nienotowanym.’
I to jest ich glowng cechg charakterystyczng. Obecnie w Afry-
ce, na potudnie od Sahary (tzw. Czarna Afryka), istnieje
przeszto 5 tys. najroznorodniejszych, niezaleznych, uformowa-
nych wspélnot koscielnych, ze swoimi przywoédcami, organi-
zacjg, doktryng, kultem, bogatymi obrzedami i symbolikg re-
ligijng, skupiajgcych okolo 10 miln wyznawcoéw.t Sg one roz-
siane w 34 krajach, z Madagaskarem wlacznie, przy czym naj-
wigkszy ich rozwdj spotykamy w potudniowo-wschodniej
Afryce, a wiec na terenach preznej dziatalnosci misjonarzy
europejskich i amerykanskich. Religijne ruchy Koscioléw nie-
zaleznych nie wystepujag w krajach muzulmanskich (Algeria,
Libia, Maroko, Mauretania, Senegal, Somalia, Tunezja), gdyz
islam nie sprzyja tworzeniu sie tego rodzaju wspdlnot i tatwo
je asymiluje. Natomiast szczegdlng aktywnos$¢ wykazujg one
na terenach misji Koécioléw anglikanskich i reformowanych
oraz w nieco mniejszym stopniu na obszarach misji zielono-
$wigtkowcéw i adwentystow. Liczba niezaleznych Kosciotow
wywodzgeych sie z Kosciola katolickiego jest stosunkowo
mniejsza.”

Religie synkretyczne réznig sie bardzo charakterem oraz
procesami rozwojowymi w zaleznosci od warunkéw, w jakich

5 Przez ,wspélczesne” rozumiemy ruchy powstale w przyblizeniu
w ostatnich stu latach (1870—1970). Na sympozjum pod hasiem Trady-
cyine religie afrykanskie 2rodiem cywilizacji, jakie si¢ odbylo w Co-
tonou (Dahomey) w dniach 16—22 VIII 1970 r. pod auspicjami UNE-
SCO, jeden z méwcéw w nastepujacy sposéb scharakteryzowal dynami-
ke religii afrykanskich: Zach6éd dokonat rewolucji technicznej, Zwigzek
Radziecki — rewolucji spolecznej, Chiny — kulturalnej, a Afryka niech
dokona rewolucji religijnej. Por. N. Contran, La rinascita della re-
ligione tradizionale africana, Mondo e Missione 9 (1970) s. 528.

6 D. B. Barrett, Schism and Renewal in Africa, Nairobi 1968 s.
78. Dane statystyczne ciagle jednak ulegaja zmianie, szczegblnie jesli
idzie o liczbe wyznawcé6w. W ostatnich latach (1965—1975) koscioty
niezalezne powiekszaly sie przecietnie o 300 tys. wyznawcédw rocznie
i mozna przyjaé, ze dzi§ (1975) licza przeszlo 10 min [por. Popoli
e Missioni 4 (1970) s. 47].

7 Dwa najbardziej znane Koscioly niezalezne wywodzace si¢ z Ko-
$ciota katolickiego — to Kosciét Najswietszego Serca, powstaly w Zam-
bii w 1955 r. i opierajacy sie na franciszkanskim ideale poboznosci

i ubbstwa (90 tys. wyznawcbéw) oraz Kosciol Legionu Maryi, ktéry po-
wstat w Kenii w 1963 r.
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powstawaly. Mimo to mozna jednak wyr6zni¢ kilka cech
wspdlnych, wystepujgcych we wszystkich rodzajach Kosécio-
16w niezaleznych w Afryce na potudnie od Sahary: 1) czton-
kami ich sa wylacznie Afrykanie, na ogét jednego lub kilku
pokrewnych plemion; 2) wszystkie powstaly przez dzialalnosé
proroka-przywoédcy lub przez oderwanie sie od zachodnich
Kosciolow chrzesdcijanskich i uwazajg sie za Koscioly nieza-
lezne, stad tez czesto nazywa sie je KosSciolami separatystycz-
nymi; 3) doktryna religii synkretycznych jest lokalng prze-
robkg Pisma $w. i nauki chrzescijanskiej; 4) religie te wytwo-
rzyly wlasng hierarchie: duchownych wyzszych i mizszych
stopni, na czele za$ ruchu stoi prorok (przywoédea); on ogla-
sza swoim wiernym przykazania, od ktérych wypelnienia za-
leze¢ ma wyzwolenie Afrykanéw od jarzma zachodniego, oraz
zapowiada nastanie krolestwa Bozego na ziemi, i to wlasnie
w Afryce; prorok réwniez uzdrawia chorych, wypedza duchy
nieczyste, chroni przed czarami itp.; 5) obrzedy kultowe re-
ligii synkretycznych stanowig synteze obrzedéw KosSciotow
chrzescijanskich z rytualem tradycyjnych (,,poganskich’) re-
ligii afrykanskich.

Wsrod tak licznych afrykanskich religii synkretycznych
mozna wyréozni¢ dwie zasadnicze grupy: religie niechrzesci-
janskie i religie chrzescijanskie. Do grupy pierwszej zaliczyé
trzeba wszystkie religie o charakterze rewiwalistycznym, na-
tywistycznym i witalistycznym oraz religie, ktére aczkolwiek
w sposOb zasadniczy oderwaly sie od religii tradycyjnych
przez odrzucenie balwochwalstwa i praktyk magicznych, to
jednak jeszcze nie osiggnely poziomu wymaganego, by je moz-
na bylo zaliczy¢ do religii chrzescijanskich. Do grupy zas re-
ligii chrzesdcijanskich nalezg Koscioty, ktére uznajg Jezusa
Chrystusa jako Boga i Zbawiciela,® zgodnie z Pismem sw.

8 Kryterium podane przez Ekumeniczng Rade Koscioldéw w Mindolo
(Zambia) w 1962 r. Jest to kryterium istotne, suponujace jednak inne
postulaty, jak np.: 1) co najmniej 10 lat istnienia; 2) struktura organi-
zacyjna (healthy organization); 3) posiadanie wtasnych budynkéw (szko-
1y, kaplice, koscioly); 4) co najmniej sze$§é parafii z wlasnymi osrod-
kami kultu; 5) duchowni z ukonczonym wyksztalceniem $rednim i trzy-
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Decyzja jednak, ktéra z religii nowopowstatych jest jeszcze
tradycyjna (,,poganska”), a ktéra juz chrzescijanska, jest nie-
stychanie trudna do podjecia. Problemem tym czesto zajmuje
sie Swiatowa Rada Ekumeniczna i lokalne organizacje Koscio-
16w Protestanckich w zwigzku z ubieganiem sie nowopowsta-
tych Kosciotéw, uwazajacych sie za chrzescijanskie, o przyje-
cie w poczet czlonkéw tych organizacji.

Literatura dotyczaca ruchéw religijnych i religii synkre-
tycznych w Afryce jest ogromna. Autorami prac sg antropo-
lodzy, etnolodzy, socjolodzy, psycho-socjolodzy, religioznawcy,
misjolodzy, politycy oraz zainteresowani problematyka walki
z kolonializmem.

Socjolodzy dopatrujg sie w tych ruchach manifestacji opo-
ru przeciw kolonializmowi oraz tendencji do tworzenia no-
wych form organizacji spolecznych, ktére by zastgpily rozpa-
dajace sie tradycyjne struktury spoleczne (plemienne, klanu,
rodu).? Piszgcy o ruchach religijnych potudniowoafrykanskich
z punktu widzenia socjologii dopatrujg sie przyczyn ich po-
wstawania w blednej i sztywnej polityce dyskryminacji oraz
segregacji rasowej, i to zaro6wno w Kosciele, jak i w pan-
stwie.l® Stosujgc zasade apartheidu koloni$ci obsadzali ziemife
plemienng osadnikami i zabierali jg ludnosci tubylczej. Sg to
fakty czesto przytaczane w pracach omawiajgcych sytuacje
w eks-brytyjskiej, wschodniej i $rodkowej Afryce. Gdzie zas
nie bylo ani dyskryminacji rasowej, ani bialego osadnictwa,
jako przyczyne powstania ruchéw religijnych podaje sie tar-

letnimi studiami teologicznymi; 6) przestrzeganie przez duchownych
i wiernych ogélnie przyjetych zasad i norm moralnych (L. Buell,
The Native Problem in Africa, t. 1, New York 1928 s. 122).

2 G. Balandier, Sociologie actuelle de I’Afrique Noire, Paris 1963;
Messianismes et nationalismes en Afrique Noire, CahIS 8 (1953) s. 41—
—65.

10 This root cause is the colour line between White and Black. B.
Sundkler, dz. cyt. s. 32. This discrepancy is above all revealed
in the colour bar within the Christian Church. Tamze, s. 37. Inter-
pretacja powstania ruchéw religijnych na skutek segregacji rasowej
jest mocno atakowana przez polityk6éw, administratoréw, duchownych,
a takze badaczy tych ruchéw. Separatyzm bowiem powstawal réwniez
w rejonach, gdzie nie bylo segregacji rasowej.
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cia rasowe lub szczepowe, dynamiczne parcie rozwojowe nie-
ktérych grup, walke miedzy elitg a masami o zdobycie wla-
dzy itp. Gloéwng zatem przyczyng we wszystkich tych przy-
padkach jest wyrazna niesprawiedliwo$¢ spoleczna, popycha-
jaca strone pokrzywdzong do zareagowania na te niesprawie-
dliwosé w formie zorganizowanego ruchu.

Wedlug ekonomistow powstanie ruchéw religijnych Igczy
sie z glodem ziemi, depresjg ekonomiczng oraz eksploatacjg
kolonialng. Zwraca sie przy tym uwage, ze np. kryzys ekono-
miczny w Kongo zbiega sie z powstawaniem i nasilaniem sie
ruchu profetycznego. Podobne zjawisko mozna takze zauwa-
zy¢é wsréd szezepu Luo (Kenia), gdzie kult Mumbo wzmagat
sie w miare poglebiania sie kryzysu ekonomicznego.!l Inni
jeszcze autorzy nierozdzielnie lgczg czynniki ekonomiczne
z politycznymi, twierdzgc ogodlnie, Zze przyczyn kazdego ruchu
spolecznego nalezy dopatrywaé sie w nierdéwnosci, zwlaszcza
powstalej przez zachwianie réwnowagi miedzy czynnikami
gkonomicznymi a politycznymi. Zgodnie zatem z ta opinig
ruchy religijne sg ekonomicznym protestemn skierowanym
przeciwko eksploatacji bogactw przez rzady kolonialne.

Psycholodzy widzg w religiach synkretycznych cheé¢ znale-
zienia wilasnych form kultowych, gdyz chrzescijanstwo impor-
towane z Zachodu nie zdolalo zaspokoi¢ wewnetrznych prag-
nien duszy afrykanskiej. H. W. Turner ocenia religie syn-
kretyczne jako dgznosé do kulturowej i duchowej integracji
oraz jako twdrczg tendencje do organizowania nowych wspdl-
not dla wytworzenia poczucia solidarnosci, bezpieczenstwa
1 zabezpieczenia srodkow do zydia.l?

Zdaniem antropologéw, ruchy te sg wynikiem styku dwoéch
odrebnych $wiatéw kulturowych: afrykanskiego i zachodniego
oraz efektem fuzji wierzen religijnych chrzescijanskich z wie-
rzenfami religijnymi tradycyjnymi.1?

1 A Wipper, The Cult of Mumbo, Kampala 1966 s. 8.
11212—-1;11'6‘”' Turner, African Prophet Movements, HibJ 59 (1963) s.

3L, J. Luzbetak, The Church and Cultures, Techny 1963 (tlum.
polskie: Kosciot a kultury, Warszawa 1972).
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Z punktu widzenia politycznego interpretuje sie ruchy re-
ligijne i Koscioly niezalezne jako przejaw afrykanskiego na-
cjonalizmu i okre$la sie ich znaczenie spoleczne w termino-
logii politycznej.l* Wielu autoré6w ocenia religie synkretycz-
ne jako negatywng reakcje na sytuacje kolonialng: sg one ka-
nalem, w ktoérym szukajg ujScia pragnienia religijne ludzi
-uciskanych przez system polityczny. Mesjanizm afrykanski
jest uwazany za zamaskowany nacjonalizm, przygotowujgcy
droge do wuzyskamia niepodlegloSci politycznej.ls Wszystkie
ruchy religijne i religijno-polityczne w Kongo byly — wedlug
nich — religijng insurekcja, formg walki z kolonializmem,
jako wyraz zakazanego protestu politycznego, pojawiajgcego
sie na podlozu niezrealizowanych madziei politycznych.

W bardzo wielu przypadkach autorzy ograniczajg sie do
uwzglednienia jedynie ostatniej z wymienionych funkecji, tj.
walki z kolonializmem. Jest to funkcja moze najsilniej rzuca-
jaca sie w oczy, ale nie jedyna i chyba nie najwazniejsza.
Trzeba bowiem dostrzec i podkre§li¢ pozytywny aspekt tych
ruchéw religijnych, oceniajac je jako ruchy przebudzenia, od-
rodzenia sie i odnowy chrzescijanskiego zycia religijnego
w nowej sytuacji, w jakiej sie znalazl Kosciol, oraz jako silng
tendencje do utworzenia Kosciola prawdziwie i rodzimie afry-
kanskiego.l6 Ten pozytywny aspekt religijnych ruchéw
w Afryce byl dotychczas w literaturze przedmiotu niedostrze-
gany i mato podkreSlany, dlatego zastluguje na szczegdlng
uwage.

Juz od 1894 r. dzialalo na Madagaskarze stowarzyszenie

14 B, Szarewska, Stare i nowe religie w tropikalnej i potudnio-
wej Afryce, Warszawa 1971.

15 G. Shepperson, Ethiopianism and African Nationalism, Phylon
14 (1953) s. 9—18; The Politics of African Church Separatist Move-
ments in British Central Africa 1892—1916, Africa 24 (1954) s. 233—
—246.

16 Swiadcza o tym m. in. same nazwy tytulowe niektérych Koscio-
16w niezaleznych, jak np.: African Christian Church, African Holy Ca-
tholic Church, African Holy Independent Chrurch, African Native
Church, African United Church, Etiopian National Church, New Catho-
lic Church, New Church of Christ i in. {por. B. Sundkler, dz. cyt.,
s. 354—374).
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Mpianatry ny Tompo (Uczniowie Pana), liczgce kilkaset tysie-
cy czlonkéw., W 1927 r. okolo 70 plemion wschodniej Afryki
oraz 30 réznych Koscioldw nalezalo do szeroko rozpowszech-
nionego ruchu odrodzeniowego Balakole.1” Tego rodzaju ru-
chy odrodzeniowe, dzialajgce jeszcze ciagle jako organizacje
wewnagtrzkoscielne (na wzér np. Akcji Katolickiej, Caritas),
rozpowszechnily sie w nastepnych dziesigtkach lat na rozleg-
lych obszarach Konga, Nigerii, Ghany, Gérnej Wolty i innych.
W Kongo prowadzil zakrojong na szerokg skale dzialalnosé
odrodzeniowy Kosciél metodystéow, szczegodlnie wsréd plemion
Tetela. W Kosciele katolickim powstal w latach 1949—1953
ruch Jamaa (Rodzina), rozwijajgcy swa dzialalno$é wéréd ple-
mion Luba w Katandze.’® We wschodniej Nigerii od 1927 r.
istnieje postepowa organizacja Ruch Ducha. W Goérnej Wolcie
idee odrodzeniowe glosilo Stowarzyszenie Boga. W Afryce Po-
ludniowej dziala dynamiczna interkonfesyjna (katolicy — pro-
testanci) organizacja Manyanos (Unia Kobiet).

Powazny wplyw na rozbudzenie idei odnowy Zzycia religij-
nego chrzescijanskiego wywarla kanonizacja meczennikéw
ugandyjskich w 1964 r. przez papieza Pawla VI oraz Sobor
Watykanski II. W Tanzanii powstat ruch Banyakaroli (Na$la-
dowcy Karola — nazwa nawigzuje do Karola Lwangi, zamor-
dowanego w 1885 r.). Zwolennicy tego ruchu, pod wplywem
niejakiego Bernarda, katolika ze szczepu Haya, zaczeli ubie-
raé sie w krwisto~czerwone kanzus (sutanny) i chodzié od die-
cezji do diecezji, werbujgc nowych zwolennikéw. W 1967 r.
doszto do ostrego konfliktu miedzy hierarchiag koscielng
a zwolennikami Banyakaroli. W Kongo rozwingt sie ruch
.0 nazwie Bena Nzambi wa BaMartyre (Dzieci Boze Meczen-
nikéw Ugandyjskich), ktory od 1966 r. stal sie zdecydowanie
separatystyczny. Trudno jest podaé dokladng liczbe tego ro-
dzaju ruchéw. Przypuszcza sie, ze istnieje ich okolo 150. Cze-
sto wilasnie tego typu ruchy, na skutek mmiej lub bardziej

17D, B. Barrett. dz cyt., s. 32.
183 Fabian, Jamaa: A Charismatic Movement in Katanga,
Evanston 1971.
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obiektywnych przyczyn, tracg z biegiem czasu kontakt z Ko-
Sciolem macierzystym, w ktérym powstaly i rozwinely sie,
stajac sie zaczgtkiem Kosciola niezaleznego.

Wszystkie te ruchy charakteryzujg sie akceptacja, czesto
w nowej i oryginalnej formie, centralnej postaci historycz-
nego Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, chociaz w poszcze-
golnych Kosciolach istniejg powazne roznice doktrynalne teo-
retyczne i praktyczne. Wszystkie jednak przyjmujg trzy za-
sadnicze zalozenia: 1) formalne uznawanie Chrystusa za Ky-
riosa (co w jezykach lokalnych jest interpretowane jako przy-
wodca lub prorok); 2) zachowanie tradycyjnych, rodzimych
obyczajow i $wiatopoglagdu afrykanskiego; 3) mocne podkre-
Slanie prawa do bycia réwnocze$nie pelnymi Afrykanami oraz
w pelni chrzescijanami, niezaleznymi od obcego nacisku i ob-
cych wzoréw duchowosci.

III. INTERPRETACJA MISJOLOGICZNA

Afrykanskie ruchy religijne sa zatem zjawiskiem bardzo
skomplikowanym, wymagajacym doglebnych analiz, ktére po-
zwolilyby wysnu¢ odpowiednie wnioski i praktyczne wskaza-
nia. Oceny tych ruchéw mozna dokonaé¢ z réznego punktu wi-
dzenia: socjologicznego, psychologicanego, historycznego, struk-
turalnego, politycznego i in. Nie wszystkie te aspekty nas in-
teresujg. Stwierdzono wyzej, ze ruch na rzecz utworzenia lo-
kalnych Kosciotéw, z wlasnymi formami kultowymi, nabral
w Afryce rozmachu niespotykanego w dotychczasowej historii
misji i stanowi zjawisko wrecz wyjgtkowe. Aspekt misjolo-
giczny moze wiec staé sie podstawg oceny tych ruchéw jako
wyrazu daznosci do afrykanizacji chrzesdcijan-
stwa oraz jako tendencji do utworzenia wspélnot prawdzi-
wie chrzescijanskich i rodzimie afrykanskich.

1. Podstawy teoretyczne

Dobra Nowina gloszona niechrzescijanom powoduje ko-
nieczng, gleboka przemiane wierzen i obyczajow tradycyj-

13 — Studia Theol, Varsav, 14 (1976) 2
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nych, a czesto réwniez przemiane ekonomiczng i spoleczng,
wnoszac tym samym w lokalny styl zycia pewne zachwianie
rownowagi. Nie ma jednak innego sposobu zalozenia, umoc-
nienia i rozpowszechnienia Ko$ciola w jakims$ spoleczenstwie,
jak wro$niecie w jego kulture. Nawro6cenie (w sensie bi-
blijnym) oznacza odwroécenie sie od dawnych drog ku
nowym, zasadnicze przestawienie zalozen i celow, przyswo-
jenie sobie nowego zespotu wartosci, wplywajgce zaréwno na
jednostke, jak i na grupe spoleczng; dokonane za$ zmiany
muszg sie staé komponentami kulturowego organizmu. Obja-
wienie samo w sobie nie jest w Scistym sensie elementem
kultury ludzkiej, gdyz jest darem Bozym. Jako dar przeka-
zany wszystkim ludziom oraz apel skierowany przez Boga do
czlowieka, objawienie nie jest i nie moze byé¢ zwigzane z zad-
na kulturg partykularna, lecz ma charakter ogolnoludzki. Do-
konalo sie jednak w okreslonych warunkach kulturowych,
jest ujmowane i wypowiadane w okreslonych kategoriach, sta-
nowizcych element jakiej$ kultury, i jako takie jest kulfuro-
wo zabarwione, nosi na sobie znamie okreslonej historycznie
chwili. Ewangelia zostala przekazana i powierzona Kosciolowi
i za jego posrednictwem przechodzila dalej, w historie $wiata,
wcielajgc sie kolejno w odpowiednie formy kultury réznych
narodéw, do ktérych Kosciél zblizat sie z Dobrg Nowing. Jest
to przede wszystkim problem jezyka i innego systemu zna-
kéw oraz symboli, w jakich wyrazane sg prawdy objawione,
problem o fundamentalnym znaczeniu dla przystosowania do
kultur lokalnych znakdéw i symboli religijnych. Przy czym
idzie nie tylko o lingwistyczng strone jezyka, lecz przede
wszystkim o jego cechy kulturowo-strukturalne, uwarunko-
wane wielorako przez calosé systemu kulturowego.

W powigzaniu bowiem Ewangelii z kulturg mozemy wy-
rézni¢ dwa aspekty. Po pierwsze, religia jako odpowiedz czlo-
wieka na wezwanie Boga jest wyrazana w tych formach kul-
turowych, jakie czlowiek wytworzyl i w jakich sie ksztaltuje.
Jezeli juz samo objawienie jest w swej formalnej szacie kul-
turowo dostosowane, to tym bardziej odpowiedz na nie ze
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strony czlowieka nie moze byé¢ inna, jak tylko skonkretyzo-
wana w okre§lonym systemie kulturowym. Po drugie, religia
rozwija sie wraz z kulturg i to nie tylko w swych elemen-
tach kulturowych, ale i w sensie potrzeby ciagglej reinterpre-
tacji Objawienia w celu pelniejszego i doskonalszego jego ro-
zumienia. Reinterprétacja ta obejmuje podwojny proces.
Z jednej strony chodzi o coraz to pelniejsze i doskonalsze od-
czytywanie objawienia dzieki wszechstronnemu rozumieniu
jego spolecznego i kulturowego podloza, a wiec coraz to lep-.
sze rozumienie tego, co w objawieniu jest istotne i ma cha-
rakter ogoélnoludzki. Z drugiej strony proces ten dotyczy zro-
zumienia i wyrazenia prawd objawionych w sposdb dostoso-
wany do warunkéw kulturowych i geograficzno-spolecznych
danych czaséw. Dzieki takiej reinterpretacji prawda objawio-
na staje sie na nowo zywa, aktualna i domaga sie ze strony
cztowieka nowych form odpowiedzi. Wynikiem tych powig-
zan sa nowe formy kulturowe religii, chociaz pozostaje ona
zawsze tym samym chrzeddijanstwem.!® Stwierdzenia powyz-
sze majg zasadnicze dla badania ruchéw religijnych znacze-
nie, gdyz niewlasciwa reinterpretacja m. in. doprowadzita do
powstania religii synkretycznych.

Pomimo fo ewangelia nie jest w sposdb nierozerwalny po-
wigzana z podiozem kulturowym. Pomiedzy jednak kulturg
grecko-rzymska a chrzeScijanskg Dobrg Nowing, z historycz-
nego punktu widzenia, istnieje zwigzek, ktérego nie da sie
wyeliminowa¢. Zwigzek ten wcale nie jest wewnetrzny ani
tez konieczny. Jest to zwigzek historyczny i czysto przypad-
kowy. Wywodzi sie z faktu, ze Kosciét ustalit i zdefiniowal
istotng tres¢ swojej wiary w pierwszych wiekach swego ist-
nienia. Byl to okres, w ktorym wszechwladnie dochodzila do
glosu. kultura grecko-rzymska. Gdyby Kosciél rozpoczal swa
egzystencje w innej sytuacji kulturowej, na pewno sformuto-
walby odpowiednio do niej swojg wiare. W konsekwencji

1 Por. J. Majka, Kultura a ewangelizacja Swiata. W: Idee prze-
wodnie soborowej konstytucji o Kosciele, Krakow 1971 s. 179—190.
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wiec zadna kultura nie moze uczyni¢ z chrzescijanstwa jakie-
go$ monopolu dla siebie. To réwniez ttumaczy, dlaczego chrze-
Scijanstwo nie moze by¢ utozsamiane z kulturg zachodnig,
jakkolwiek historycznie rzecz biorac, powigzania jego z ta
kulturg sg niezwykle bliskie i Sciste.20

Nic wiec dziwnego, ze chrze$cijanie Zachodu dopatrywali
sie jakiej§ tozsamoséci chrzescijanstwa z kultura zachodnisg.
Rowniez niechrzescijanie, pozostajacy poza obrebem zachod-
niej kultury, ulegali ztudzeniu, ze chrzescijanstwo jest reli-
gig europejskg i zachodnig, podobnie jak hinduizm lub bud-
dyzm sg religiami azjatyckimi, wschodnimi. Takie nastawie-
nie doprowadzilo w efekcie do prze$Swiadczenia, ze ewangelie
trzeba glosi¢ po calym S$wiecie w jej europejskiej formie kul-
turowej, co spowodowalo ujemne skutki w gloszeniu ewan-
gelii na terenach, nie objetych wplywami Zachodu. Przez ca-
te stulecia przeszczepiano na terytorium Afryki czy Azji
chrzescijanstwo europejskie z jego logiczng strukturg, z jego
praktykami religijnymi i artystycznym sposobem zewnetrzne-
go wyrazu. Dlatego tez dzialalno$¢ misyjna, pomimo ogrom-
nego wysitku misjonarzy, aby chrzescijanstwo stalo sie chrze-
Scijanstwem afrykanskim czy azjatyckim, nie osiggnela pozg-
danych rezultatéw. Przyjmujgcy wiare chrzescijanska czuli
sie wyobcowani duchowo i odcieci od glebokiego, zywotnego
zrodla ich rodzimych kultur.

Na zakonczenie rozwazan teoretycznych mnalezy postawic
pytanie, dlaczego chrzescijanstwo jest tak znamiennym czyn-
nikiem kulturowym, powodujgcym przemiane wierzen i oby-
czajéw, a nieraz takze przemiane ekonomiczng 1 spo-
teczng. Warto w tym wzgledzie przytoczyé wypowiedZz Sobo-

20 Por. wypowiedzi papieskie na ten temat: Pius XII, Evangelii
praecones, AAS 43 (1951) s. 497—529; Pius XII, Allocutio iis qui in-
terfuerunt Conventui X internationali de Scientiis Historicis, AAS 47
(1955) s. 672—682; Jan XXIII, Allocutio iis qui interfuerunt Conventui
II ,des Ecrivais et Artistes Noirs” Romam indicto a ,Société Afri-
caine de Culture”, AAS 51 (1959) s. 259—260; Jan XXIII, Princeps
pastorum, AS 51 (1959) s. 833—864; Pawetl VI, Affricae terrarum,
AAS 59 (1967) s. 1073—1097. — Przytoczone w artykule cytaty z tych
dokumentéw podaje w tlumaczeniu wiasnym.
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ru Watykanskiego II: ,Pomiedzy oredziem zbawienia a kul-
turg ludzkg istniejg wielorakie powigzania (...) Dobra Nowina
Chrystusowa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadlego
czlowieka oraz zwalcza i usuwa btedy i zlo, plyngce z ciggle
grozacego czlowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie
oczyszcza i podnosi obyczaje ludoéw, skarby i przymioty du-
cha kazdego ludu czy wieku niejako uzyZnia od wewnagtrz
bogactwami z wysoka, umacnia, uzupelnia i naprawia w Chry-
stusie. W ten sposéb Kosciél wypelniajgc wlasne zadanie, tym
samym pobudza i naktania do kultury zycia osobistego i spo-
lecznego, a dzialalnoScig swojg, takze liturgiczng, wychowuje
czlowieka do wewnetrznej wolnosci” (KDK nr 58).
Chrzescijanstwo wiec ujmuje cztowieka catosciowo i w jego
pelni, uwzglednia nie tylko jego dusze, lecz takze inteligencje
i uczucia, porusza sprawy zycia wewnetrznego, fizycznego
i zmyslowego. Zajmuje sie¢ ponadto zagadnieniami Zycia spo-
tecznego i sprawami $wieckimi czlowieka, czyli stara sie prze-
ksztalcié catego czlowieka. Dziala jak ferment, ktéry budzi
sily drzemigce w czlowieku, zmusza go do rozwijania i do-
skonalenia wtlasnej indywidualnosci oraz pomaga mu do coraz
pelniejszego wypowiedzenia sie¢ w rdéznych formach kulturo-
wych. Jest elementem dZwigajgcym i oczyszczajgcym: wpro-
wadza w zycie czlowieka kulturowy dynamizm, czyli — jak
sie wyraza Sobér — wszystko ,,cokolwiek dobrego znajduje
sie zasiane w sercach i umystach ludzkich lub we wlasnych
obrzgdkach i kulturach narodéw, wszystko to nie tylko nie
ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom
i pelnego udoskonalenia” (KK nr 17). Przyjrzyjmy sie, jak te
podstawy teoretyczne byly realizowane w praktyce.

2. Praktyka zaktadania koScioléw lokalnych

Zasadniczym 1 ,,wlaSciwym celem dzialalnoSci misyjnej
jest przepowiadanie ewangelii i zakladanie Kosciola wsréd
ludéw i grup, gdzie Kosciét mnie zapuscit jeszcze korzeni.
W ten sposéb z posiewu stowa Bozego majg rozwija¢ sie ro-



198 WEADYSLAW KOWALAK [16]

dzime Koscioly partykularne, zakladane w dostatecznej ilosci
na calym swiecie” (DM nr 6). Droga zatem do realizacji tego
celu wydaje sie oczywista i prosta. W praktyce jednak oka-
zalo sie, ze jest inaczej. W dzialalnosci bowiem misyjnej
wazne sg dwa aspekty: samo zakladanie Kosciola oraz epoka
i kraj, w jakim ma by¢ zalozony, czyli baza kulturowo-spo-
leczna, w ktérg ma wrosngé i na ktoérej ma sie rozwijaé.

a. Koncepcja Kosciota

Aspekt pierwszy, zakladanie Kosciola, wymaga wlasciwego
zrozumienia, czym jest Ko$ciél oraz w jaki sposéb istnieje
w danym miejscu i czasie. Kosciét posiada istotne i niezmien-
ne cechy, ktére muszg by¢ w pelni zrealizowane w Kosciele
rodzimym, lokalnym, aby mozna bylo powiedzie¢, Zze jest on
autentycznym Koéciotem Chrystusa. Kosciét jednak jest row-
noczesnie spotecznoscig ludzkg, zmieniajgcg swoj charakier
w zaleznosci od epoki i kraju — i to jest drugi aspekt dzia-
lalnoSci misyjnej. Niezmienne tresci Kosciola muszg gleboko
wrosngé i weieli¢ sie w dane $rodowisko. Dotyczy to doktry-
ny, organizacji Koéciola, liturgii, modlitwy osobistej, sztuki
i muzyki sakralnej.

Koscidt, jako spoteczno§é ludzka ma tendencje do utrwala-
nia sie wedlug wzoréw pewnej epoki: jege bowiem ,kolebkg
za zrzadzeniem Opatrznosci Bozej byly rejony Morza Sréd-
ziemnego” (Jan XXIII, Princeps pastorum), czyli kultura
grecko-rzymska, z ktérej czerpal modele i sposoby do ,,zobra-
zowania laski Zbawiciela i wlasciwego uksztaltowania zycia
chrzescijanskiego” (DM nr 22). Stad przez wieki cate misjo-
narze usilowali narzuci¢ wyznawcom innych kultur rzymskie
zZwyczaje i obyczaje oraz zachodnig, obcg im mentalnosé, co
stalo sie jedng z najwiekszych trudnosci w zakladaniu Koscio-
la na kontynencie Afryki, Azji czy Oceanii.

Kosciot jednak ,nie utozsamia sie z jedng tylko kulturs,
z pogardg dla drugich, a cho¢by nawet z kulturg Europy lub
jakiego$ narodu zachodniego (...). Jego przeciez postannictwo

N
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dotyczy calkiem innych spraw, mianowicie religii i zbawienia
wiecznego ludzi. Koécidl, pozostajac zawsze miody i ustawicz-
nie odnawiany tchnieniem Ducha Sw., jest gotéw wszystko,
co cztowieka wzbogaca umystowo i duchowo, uznawaé, przyj-
mowaé w siebie i pozytywnie réwniez popiera¢” (Jan XXIII,
Princeps pastorum). ,Kiedy Koscié! wzywa i prowadzi ja-
kie§ plemie do wyzszego stopnia doskonalo$ci i do bardziej
kulturalnego zycia pod natchnieniem religii chrzescijanskiej,
nie postepuje jak drwal, ktéry rabie, Scina i bez selekcji
karczuje bujny las. Dziala raczej na podobienstwo ogrodnika,
ktory wyhodowany ped zaszczepia na dzikim drzewie tak, aby
pozniej mogly wyrosnaé zen i dojrzewaé soczyste 1 szlachet-
niejsze owoce” (Pius XII, Evangelii praecones).

Niektore zatem formy Koéciota stajg sie coraz mniej przy-
datne dla tego samego spoleczenstwa zyjgcego w czasach p6Zz-
niejszych. Stad wynika wielka potrzeba adaptacji Kosciola,
szczegbdlnie form jego kultu, do danej tradycji i kultury oraz
do nowego Srodowiska. Problem adaptacji jest szczegélnie
wazny w kraju i spoleczenstwie, do ktérego Kosciél przycho-
dzi z zewnatrz, a jego glosicielami i krzewicelami sg cudzo-
ziemcy, wychowani w innym S$rodowisku i kulturze, ktoérzy
sklonni sg utozsamié wlasne schematy zycia i poboznosci z zy-
ciem chrzescijan w ogdle.

Niewlasciwe zrozumienie i wskutek tego niedocenianie obu
tych aspektéw w dzialalnosci misyjnej miato wrecz fatalne
nastepstwa. Doprowadzilo do utozsamienia dzialalnosci misyj-
nej raczej z nawracaniem, z gloszeniem ewangelii i udziela-
niem chrztu, niz z zakladaniem samodzielnej, samowystarczal-
nej, samoistnej i rodzimej, lokalnej jednostki Kosciola po-
wszechnego. Formowanie wiec nowych Kosciotow lokalnych
musi byé oparte na prawidlowej koncepcji Kosciota i hierar-
chii spraw wewnatrzkoscielnych (por. DM nr 19—22), w prze-
ciwnym bowiem przypadku beda one obumiera¢ lub rozrastaé
sie w niewlasciwe struktury religijne, czego przykladem sg
wlasnie wspélnoty kultowe religii synkretycznych. Ta btedna
koncepcja Kosciola oraz zycia chrzescijanskiego w Kosciolach
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lokalnych widoczna jest juz w wiekach s$rednich, kiedy zacze-
to utozsamiaé¢ Koéciél z hierarchig i duchowienstwem. Ustala
regularna Komunia éw., a msze uwazano raczej za obrzed
sprawowany przez kaplana niz wspoélng ofiare wiernych. 21 Mi-
sje okresu poreformacyjnego rozniosty po $wiecie ten rodzaj
zycia chrzescijanskiego i rozumienia Kosciola. Zakladano no-
we KoScioly, oparte na niewlasciwie pojetych zasadach, czym
najbardziej charakteryzowala sie praca misjonarzy w kolo-
niach hiszpansko-portugalskich. Ludzie mogli byé chrzczeni,
lecz nie byli dopuszczani do komunii $w. i nie mogli przyj-
mowac¢ Swiecen kaplanskich (nie darzono zaufaniem nowona-
wréconych).22 Wierni zostsli niemal zupelnie pozbawieni Eu-
charystii, z wyjagtkiem niebezpieczensbwa $mierci lub innych
specjalnych sytuacji. Totez Koscié! w krajach misyjnych nie
rozwijal sie prawidlowo i albo zamieral, albo — jako element
obcy — zaczgl przybiera¢ wypaczone formy, m. in. formy re-
ligii synkretycznych.

Winy oczywiscie trzeba sie¢ dopatrywaé nie w dzialalnosci
poszczegdlnych misjonarzy, lecz raczej w ogolnokoscielnych
normach, regulujgcych formacje duchowienstwa i misjonarzy.
Normy te wynikly z jurydycznego typu eklezjologii, ujmuja-
cego Kosciél jako organizacje, i nie uwzglednialy trudnosci
na drodze zakladania nowych wspélnot w krajach misyjnych.
System formacji kaplanskiej, wypracowany przez Soboér Try-
dencki, byl zbyt trudny i wygérowany w swych wymogach
dla nowopowstatych Ko$ciotlow, a nadto obcy mentalno$ci ro-
dzimych kultur, stagd uniemozliwiajgcy w wielu krajach mi-
syjnych powstawanie kleru rodzimego, owego nieodzownego
komponentu w procesie zakladaniach nowych Kosciotéw lokal-
nych. Normy utworzone dla dojrzaltych Koscioléw, a zwlasz-
cza dla Kosciolow o specyficznym charakterze i kulturze, zo-

21 O przyczynach tego zjawiska por. W. Schenk, Liturgia sakra-
mentéw Swietych, cz. 1, Initiatio christiana, Lublin 1962 s. 92 nn.

22 Por. J. Specker, Die Missionsmethode in Spanisch-Amerika im
16. Jahrhundert, Schoneck/Beckenried 1953 s. 191.
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staly rozszerzone rowniez na Koscioly nowopowstajace, ktore
znajdowaly sie w zupelnie innych warunkach. Skutek byl ta-
ki, Zze normy te zamiast przyczynia¢ sie do wrosniecia Ko-
Sciola w glebe rodzimg, hamowaly jego rozwdéj. Powstala sy-
tuacja paradoksalna: istnialy tysigce chrzescijan nowoochrzczo-
nych, lecz zyjacych bez systematycznej opieki duszpasterskiej
i swoich kaptanéw. Chrzescijanie ci zaczeli szuka¢ nowych
form zaspokojenia swych pragnien religijnych, tworzgc nowe
wspélnoty ze swoimi kaplanami-prorokami i przywoddcami re-
ligijnymi.

b. Przystosowanie do warunkéw lokalnych

Wynikiem niedoceniania drugiego aspektu dzialalnosci mi-
syjnej — adaptacji — bylo utozsamianie chrystianizacji z eu-
ropeizacjg, co stalo sie zjawiskiem charakterystycznym szcze-
golnie dla calego okresu poreformacyjnego. Kosciét utozsa-
miano z obcg przemocy i brakiem lojalnosci narodowej w kra-
jach misjonowanych.

Powigzanie misji z politykg kolonialng datuje sie juz od
czasow Konstantyna Wielkiego, wtedy jednak oznaczalo tyl-
ko wspolprace Kosciola z panstwem w sprawach polityki we-
wnetrznej, w dziedzinie zas misyjnej pozyskanie dla chrzesci-
janstwa miejscowego wiadey bylo réwnoznaczne z pozyska-
niem catego ludu. Od czasu nawrécenia Sasow przez Karola
Wielkiego misje przeksztalcaly sie coraz czesciej w rekach
wladecow chrzescijanskich w narzedzie ekspansji politycznej.
Ogolnie przyjetg metodg stajg sie misje orezne, ktére od
epoki wielkich odkry¢ geograficznych XV i XVI w. byly for-
malnie aprobowane. Wiadcy chrzescijanscy laczyli swoja gor-
liwos¢ religijng z interesami panstwowymi. Szczytem tego po-
lgczenia byl tzw. patronat (padroado) kroléw Portugalii oraz
wikariat kr6low Hiszpanii, ktérzy w dobie wielkich odkryé
geograficznych praktycznie kierowali dzialalno$cia misyjna.
Stolica Apostolska wydala szereg aktéw patronackich, ktére
jednak w wielu przypadkach byly przez krolow katolickich
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naduzywane. 22 W rezultacie zamiast stuzyé¢ ewangelizacji sta-
ly sie narzedziem europeizacji i kulg u nogi w dzialalno$ci
misyjnej. Patronat bowiem narzucal narodom ewangelizowa-
nym zwyczaje, tradycje i mentalnos¢ iberyjska, =zachodnia,
a wladze $wieckie, zapominajac o podstawowej zasadzie, ze
ewangelizowaé to nie kolonizowa¢, jeszcze bardziej poglebialy
ten proces, starajac sie przez dzialalno$¢ misjonarzy osiagnac
okreslone cele polityczne. lIdeg przewodnig bylo nastawienie,
ze oprocz dominium politycznego istnieje réwniez dominium
duchowe, w $lad wiec za potegg kolonialng rozwingl sie impe-
rializm duchowy. Nie przypisywano zadnej wagi pozytywnym
warto$ciom wystepujagcym w religiach niechrzescijanskich,
a widziano w nich tylko zabobony i bledy. Wszystko, co nie
mieScito sie w europejskich doswiadczeniach kulturowych, bu-
dzilo sprzeciw natury estetycznej, a przede wszystkim moral-
nej. Powszechne, trwajgce niemal po polowe naszego wieku,
bylo przekonanie o satanicznym charakterze tradycyjnych
obrzedéw kultowych. Satanizmem byla cze$¢ oddawana przod-
kom, diabelskim fetyszyzmem by! szacunek okazywany przed-
miotom uzywanym przy odprawianiu obrzedéw kultowych,
seksualnym rozpasaniem powstatym z podszeptu szatana byla
poligamia itp.

W konsekwencji takiej postawy misjonarze nie usilowali
nawet *poznawaé¢ wartosci duchowych poszczegélnych ludéw,
ich obrzeddéw kultowych, autentycznych modlitw oraz ducho-
wosci roznych ludow, lecz eliminujgc bogaty skarbiec ducho-
wy ludéw ewangelizowanych przeszczepiali na tereny misyj-
ne wilasng kulture i swoje formy nabozenstw. Gdy jednak
z poczagtkiem XX w. Afryka zaczgla wyzwala¢ sie z kolonia-
lizmu, odrzucata roéwnoczesnie chrzescijanstwo w szacie za-
chodniej, a tworzyla nowe organizacje koscielne z wlasng hie-
rarchig i wlasnymi formami kultu, w ktérych wystepuje

23 Por. Bullarium patronatus Portugaliae regum in Ecclesiis Africae,
Asiae, Oceaniae, bullas, brevia, apistolas, decreta actaque S. Sedis ab
Alexandro III ad hoc usque tempus amplectens, Olisiponae 1868—1897:

F. J. Herndes, Coleccion de Bulas y otros Documentos relativos
a la Iglesia de América y Filipinas, Brusselas 1879.
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zmieszanie réznych elementéw: powigzanie chrzescijanstwa
z wierzeniami tradycyjnymi, $wietych z duchami przodkéw,
chrztu z magia, prorokéw i wodzéw plemiennych, co sklada
sie na swoistego rodzaju twor synkretyzmu religijnego.

Istotng cechg pierwotnego spoleczenstwa afrykanskiego jest
olzbrzymi stopien integracji spolecznej i koherencji wszystkich
elementow kultury, ktéore w poszczegdlnych plemionach ogni-
skuja sie na rodzinie, domu oraz koncepcji spotecznosci i zy-
cia wedlug jej praw. Zycie to nie toleruje zadnych indywidua-
lizmoéw. Spotecznos¢ jest organizmem, cialem, w ktoérym kazdy
jest zalezny od drugiego dzieki pochodzeniu z tej samej ro-
dziny i szczepu. Warunkiem przetrwania biologicznego w $ro-
dowisku przyrody nie opanowanej przez czlowieka jest pelna
integracja grupy, w ktorej kazdy zna swoje prawa i obowigz-
ki. Pojecie wlasnoSci prywatnej, a szczegbélnie wilasnosci ziem-
skiej, nie istnieje w naszym rozumieniu tego stowa. Ziemia
moze by¢ tylko posiadana i uzytkowana, wiasnos¢ natomiast
jest udzialem przodkéw, ktérzy nie rezygnujg z zaintereso-
wania jej przedmiotem. Urodzajnos$¢ ziemi, ptodnos$¢ zwierzat
oraz wielodzietnos¢ poligamicznego malzenstwa zalezy w wie-
lu spolecznosciach od kultu bezosobowego bostwa ziemi. Upra-
wa roli, zdobywanie potencjatlu ekonomicznego poprzez pro-
dukeje zywnosci czesto sg eksklusywng domeng kobiet, ktére
w ekonomicznej strukturze znajdujg sie w instytucji poliga-
mii, dajgcej rodzinie zycie, poczucie bezpieczenstwa oraz sta-
tus spoleczny. Te wszystkie cechy plemiennej struktury spo-
tecznej jako wynik wielowiekowych i skomplikowanych pro-
ceséw historycznych sg tak $cisle ze sobg splecione (bynaj-
mniej nie w sensie statycznym), Ze nie moze- dokonaé sie
jakie§ przeobrazenie w jednej dziedzinie, bez zaklécenia po-
rzagdku rzeczy w innych dzidzinach. Polityka, prawo, religia,
sztuka, jezyk, cala kultura i spoteczenstwo sg $cisle ze sobg
powigzane, stanowigc samoregulujgcy sie system.

Pojawienie sie misji chrzeécijanskich na kontymencie afry-
kanskim na pohrdniu cd Sahary pod koniec XIX w. wzbudzi-
to olbrzymie zaufanie i nadzieje wéréd Afrykanow, a nauka
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gloszona przez misjonarzy cieszyla sie duzym powodzeniem.
Misje jednak w poczgtkowej fazie dzialalnosci skupily swoja
uwage raczej na zewnetrznej aktywnosci, a zaniechaly ba-
dan nad tradycyjnymi religiami oraz mentalnoécia afrykanska
Uwazano, ze niebawem kultura europejska i chrzescijanstwo
w szacie zachodniej wezmg goére nad kulturg rodzimie afry-
kansks. Dlatego nie podjeto zadnych lub prawie zadnych wy-
sitkow, by ewangelie glosi¢é w duchu zwyczajow i obyczajow
lokalnych. Spoteczenstwo afrykanskie w pordéwnaniu z euro-
pejska kulturg wydawalo sie by¢ nizszego rzedu i skazane na
wymarcie. Stagd niemal na calym kontynencie zaczela narastaé
podswiadoma reakcja na to negatywne ustosunkowanie sie mi-
sji do spoteczenstwa tradycyjnego. Afrykanie z rozgoryczeniem
spostrzegli, ze nadzieje pokladane w nauce chrzescijanskiej
nie zostang zrealizowane, ze nie zdobedg sity zyciowej —
tajemniczej sity Bialych — ani pod wzgledem materialnym
i kulturowym, ani tez pod wzgledem duchowym, religinym
i koscielnym. Nowa religia nie dawala im zadowolenia, lecz
wrecz przeciwnie, przyczyniala sie do rozbicia spolteczenstwa
tradycyjnego. W miejsce dawnej, pewnej religii, powstala re-
ligijna pustka, a wraz z nig poczucie ogélnej niepewnosci i za-
grozenia, szczegblnie w obliczu dynamicznej ekspansji Bia-
tych oraz stale wzrastajacego procesu urbanizacji. Doprowa-
dzilo to w konsekwencji do poczucia bezprawia i stalo sie zré-
dtem napie¢ w spotecznosciach afrykanskich, przede wszyst-
kim za$ religijnych, przeksztalcajgcych sie z biegiem czasu
w Swiadome poczucie dezaprobaty dla chrzescijanstwa impor-
towanego z Zachodu i szukanie nowych form wyrazenia swo-
ich przekonan religijnych.

Koscidt w swej afrykanskiej praktyce misyjnej reprezento-
wal okreslong kulture. Wchodzit na kontyment afrykanski ja-
ko monolit kulturowy, ktérego wszystkie komponenty religij-
ne i $wieckie, duchowe i materialne, tworzyly jedng kohe-
rentng strukture. Zrozumienie faktu, ze kultura zyje §wiado-
moscig, choé nie wylgcznie w $wiadomosci, ttumaczy, dlaczego
chrzeédcijanstwo zostalo uznane za system skojarzony z bialym
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europejskim kolonializmem. Dotlgcza sie do tego okoliczno$é,
ze wielka akcja chrystianizacyjna w Afryce rozpoczela sie pod
koniec XIX w., a wiec lgcznie z podbojem kolonialnym. Zbiez-
nos¢ ta nie byla przypadkowa. Nie chodzi oczywiscie o to, ze
ekispansja kolonialna technicznie umozliwiala dziatalno$¢ mi-
syjng w Afryce, ale o zalezno§¢ miedzy kolonializmem a re-
zultatami tej dzialalnos$ci. Przyjecie chrztu czesto bylo wyra-
zem dgzen modernizacyjnych kréléw i wodzéw, ktorzy w akcie
tym, dokonywanym w zasadzie z calym ludem, dopatrywali
sie powaznego znaczenia politycznego, korzystniej sytuujgcego
ich na drabinie administracyjnej. Chrzescijanstwo zatem przyj-
mowano czesto raczej ze wzgledéw oportunistycznych niz
z osobistych przekonan.

Wydarzeniem wielkiej wagi byl fakt przetlumaczenia na je-
zyki szczepowe Pisma $w. Jego lektura przyczynmitla sie do
ponownego wzbudzenia nadziei u Afrykanéw. Do rozpowszech-
nienia Biblii w szczegdlny sposéb przyczynili sie misjonarze
protestanccy, ktorzy tlumaczyli jg na jezyki afrykanskie, za-
checali do lektury i samodzielnych poszukiwan jej sensu.?4
Afrykanie okazali sie zdolnymi uczniami. Dokonali swoistej
selekcji zaréwmno tekstu, jak i tredci Pisma s$w. Szczegélny
wplyw wywarla na nich biblijna wizja spotecznej odnowy,
dostatku, pokoju, milosci, sprawiedliwosci i réwnosci. W ksie-
gach prorokéw ST znajdywali oskarzenie moznych i zapo-
wiedz wyzwolenia uci$nionych. Na wyobraznie Afrykanéw,
nieszczeSliwych, przesSladowanych i ujarzmionych silnie od-
dzialywal obraz dziejow narodu izraelskiego, réwniez nieszcze-
sliwego i przesladowanego. Doszukiwali sie tu analogii z wta-
snymi losami, zwlaszcza ze socjologiczne i kulturowe tlo ST
(ustréj rodowio-plemienny, normy prawa zwyczajnego, obrze-
dy i wierzenia religijne, zycie nomadyczne) bylo nieraz histo-
rycznie bardzo bliskie Afrykanom i moze nawet bardziej zro-

#W. Biihlmann, Die Heilige Schrift in den katholischen Missio-
nen. W: Wort und Religion, Stuttgart 1969 s. 182—191; D. B. Barrett,
The African Independent Churches and the Bible, Unit. Bib. Soc. Bul.
72 (1967) s. 184—192.
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zumiale niz dla chrzescijan Zachodu. 25 Rownoczesnie jednak
Afrykanie spostrzegli wyrazng rozbieznos$¢ miedzy naukg glo-
szong przez misje a Biblia w zwigzku ze zwalczaniem przez
misje niektéorych tradycyjnych struktur spotecznych. Wyda-
walo sie¢ wiec im, ze misje przekroczyly swe kompetencje i ze
ingerowaly w dziedziny, o ktérych Pismo $w. nie moéwi nic
lub moéwi inaczej. Ewangelia, zdaniem Afrykanéw, byla przez
misje niewlasciwie interpretowana, stad zrodzila sie dezapro-
bata dla znieksztalconej doktryny, sformalizowanej religii, ab-
strakcyjnej teologii, niezrozumialych obrzedéw kultowych,
skomplikowanych zakazéw i nakazéw oraz surowej dyscypli-
ny koscielnej, importowanej z Europy. W konsekwencji zacze-
to szuka¢ mozliwosci utworzenia syntezy mowego typu wspdl-
not, ktére zastgpilyby dawny, rozpadajgcy sie typ spoteczno-
$ci tradycyjnej. W mniemaniu Afrykanéw wiasnie te nowe
wspélnoty Kosciolow niezaleznych, laczgce prawdziwg tresé
i ducha Pisma $w. z tradycyjng kuliurg afrykanska, sg rze-
czywiscie chrzescijanskie nie tylko z litery, ale i z ducha.
Warto zwrdci¢c uwage na specyficzng interpretacje Pisma
$w., ktora w konsekwencji przyczynita sie do powstania tzw.
kompleksu Chama. Biblijny Cham (por. Rdz 9,18—27) zostal
przeklety przez swego ojca Noego za to, ze nie okazal mu sza-
cunku, gdy ujrzal jego nagos¢. W rozpowszechnionym, stereo-
typowym przekazie chrze$cijanskim przeklenstwo to stalo sie
dziedziczne i dotyczylo wszystkich potomkéw Chama. Przy-
nalezno$¢ do pokolenia Chama byla w Europie obelgg rzucang
na stany niegodne. W Afryce przynaleznos$é do pokolenia Cha-
ma objela calg rase czarng. Ale to nie Biali uznali Czarnych
za chaméw — to sami Czarni, ktorzy przyjeli chrzescijanstwo,
doszli do wniosku, ze pochodzg od Chama. Pogardzani wiec
i sprzedawani w niewole uwierzyli, ze przeklenstwo, ktéorym
Noe obrzucil wyrodngo syna, obcigzylo ich kolonializmem.
Kompleks Chama ogarngl przede wszystkim masy ludowe.

% Por. G. E. Phillips, The Old Testament in the World Church,
London 1948 s. 6.
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Intelektualisei za$ afrykanscy, wolni od tego kompleksu, doko-
nali analizy roli chrzescijanstwa w kulturze afrykanskiej. Za-
rzuty ich pod adresem chrze$cijanstwa mozna stresci¢ naste-
pujgco: 1) chrzescijanstwo stalo sie Srodkiem ekspansji kolo-
nializmu europejskiego i uwspédlczedniong forma inwazji Za-
chodu na Afryke; dostarczylo nowych i skutecznych metod
formujacych podporzadkowang Bialym osobowosé afrykanska;
2) chrzescijanstwo jest gléwnym czynnikiem dezintegracji
struktur spotecznych, dokonujgcym rozbicia wewnatrz wsp6l-
not etnieznych; 3) przyczynito sie do uSmiercenia kultur afry-
kanskich. Tam, gdzie sie zakorzenilto, przestaly istnie¢ trady-
cyjne tance, $piewy i muzyka, ktére w kulturze nieliterackiej
sg jedynymi nosnikami fundamentalnych tradycji etnicznych.
Wysuwano stgd wniosex, ze Afrykanin ochrzczony nie moze
w calej pelni przyja¢ chrzeScijanstwa jako wykwitu kultury
europejskiej i wyzby¢ sie szacunku dla tradycji plemien-
nych. 26

Chrzescijanstwo wprowadzane do Afryki zbyt gwaltownie
nie tylko nie zdotalo sie w pelni zakorzeni¢ w psychice afry-
kanskiej, ale wplyneto w sposéb ujemny na rodzimag kulture.
W rezultacie Afrykanie zaczeli sie oddziela¢ od zrodel swej
kultury przegrodg powierzchownego i zachodniego chrzesci-
janstwa, a prébujac przegrode te usungé starali sie zachowaé
wiernos¢ zarbéwno chrzescijanstwu, jak i wierzeniom tradycyj-
nym. Stgd wilasnie wystgpito wsréd mas ludowych zjawisko
porzucania autentycznego chrzescijanstwa i tworzenia wla-
snych, afrykanskich wspoélnot koScielnych.

*

* *

Wspbétczesne ruchy religijne w Afryce coraz bardziej rozpra-
cowuja swoje tworczonowatorskie rozumienie trzech kompo-
nentéw: Pisma $w., wartosci rodzimie afrykanskich oraz mi-
tosct blizniego. Podkre$lanie idei wspélnoty, zwracanie uwagi
na mniejsze organizmy koscielne, na zmiane misyjnej struktu-

% Por. A, Zajgczkowski, Muntu dzisiaj, Warszawa 1970 s. 99.
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ry Kosciola i jego apostolsko$¢ oraz na apostolstwo ludzi
Swieckich stanowig oryginalny, rdzennie afrykanski wktad do
‘wspélczesnej odnowy chrzeécijanstwa. Im bardziej biblijng po-
stawe przyjmujg ruchy religijne, tym bardziej wydaje sie uza-
sadnione twierdzenie, ze idzie tu przede wszystkim o utwo-
rzenie ,chrzescijanstwa afrykanskiego”, a caly kompleks tych
ruchéw nosi charakter chrzescijanskiej odnowy. Pracujgc spon-
tanicznie i niezaleznie od siebie ruchy te podjely masows, choé
moze nieSwiadomg prébe dokonania, w oparciu o kryteria bi-
blijne, syntezy nauki chrzescijanskiej z tradycjg afrykanska,
gdyz — wedlug wyznawcéw religii synkretycznych — chrze-
Scijanstwo, a przede wszystkim katolicyzm (mimo umiwersal-
nej doktryny) jest ciggle religia ,,bialg”, a Afryka pozostaje
sczarna’,

Les religions syncrétistes en Afrique
et les missions

Résumé

Les religions syncrétistes contemporaines en Afrique, nées depuis
a peu prés cent ans (1870—1970), ont pris une ampleur que l'on ne
rencontre dans aucun autre pays de mission, et constituent, du point
de vue de l'impact social et géographique, un phénoméne inconnu
jusque-la dans l’histoire des missions. Ces religions sont répandues
dans 34 pays, Madagascar y compris. Leur plus grand épanouissement
se situe dans le Sud-Est de V’Afrique, donc dans les territoires d'une
intense activité de missionnaires européens et américains.

On peut juger ces religions sous divers aspects: sociologique, psy-
chologique, historique, politique, connaissance des religions, etc. Du
point de vue missiologique, on peut dire qu’elles résultent entre autres
d'une connaissance inadéquate et donc d'un manque de juste appréci-
ation de deux aspects de l'activité missionnaire: conception de 1'Eglise
et méthodes de création d’Eglises locales. La compréhension inadé-
quate de la création de I'Eglise locale a amené a identifier l'activité
missionnaire plutét avec la conversion. l’annonce de 1'Evangile et le
baptéme qu'avec la formation d’'une communauté autochtone autonome
qui puisse se suffire a elle-méme, unité locale de I’Eglise universelle.
Durant le Moyen Age on a commencé a identifier I'Eglise avec la
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hiérarchie et le clergé. Les missions de 1’époque posttridentine ont pro-
pagé dans le monde ce genre de notion de I'Eglise et, en conséquence,
ont créé des Eglises, surtout dans les colonies espagnoles et portugai-
ses, sur des principes mal compris. Le résultat en fut que I’Eglise,
dans beaucoup de pays de mission, ne s’est pas dévéloppée normale-
ment et a commencé a prendre des formes anormales, entre autres les
formes de religions syncrétiques.

Pour n’avoir pas su comprendre la réelle adaptation de I'Eglise
aux conditions locales, on a identifi¢ la christianisation avec l'euro-
peanisation, ce qui normalement a en pour conséquence que l'activité
missionnaire a été liée au colonialisme et a suscité des difficultés
a l'évangélisation, souvent exploitée par le colonialisme. Le ,padroado”
en effet a imposé aux peuples évangelisés des coutumes, des traditions,
des mentalités occidentales, pendant que les autorités civiles ont es-
sayé, par lintermédiaire de lactivité missionaire, d’obtenir des buts
politiques précis. On n’a accordé aucune ou presque aucune considé-
ration aux valeurs positives des religions non-chrétiennes, subordonant
partout la superstition, 'erreur ou tout simplement le satanisme. Tout
ce qui n’entrait pas dans le cadre des expériences culturelles europé-
ennes suscitait 1'opposition de nature esthétique, et surtout morale. La
conséquence d’une telle position était que les missionnaires ne tenaient
pas a connaitre les valuers spirituelles des différents peuples, de leurs
cérémonies cultuelles, priéres et croyances, mais ont simplement trans-
planté en terrain de mission leur propre culture et leurs propres for-
mes de piété. Quand au début du XXe s. les peuples conquis ont com-
mencé & rejeter le colonialisme, le plus souvent ils ont rejeté en mé-
me temps la forme occidentale du christianisme, créant leurs propres
organisations ecclésiastiques avec leur propre hiéraschie et leurs pro-
pres formes de culte.

Aujourd’hui on peut affirmer qu'est terminée l'étape de Tactivité
missionaire consistant a annocer I'Evangile aux non-chrétients et a bap-
tiser sous forme européenne. Nous sommes a l'époque ou les Eglises
locales parviennent a la maturité, c.a.d. quelles croissent ensemble
avec le milieu et s’y incorporent, se créent des Eglises locales en har-
monie avec leur culture et leur civilisation autochtones. C’est un
processus d’adaptation trés important, difficile et de longue haleine,
ou, comme il est de coutume de l'appeler a l'’heure actuelle, un- pro-
cessus de dialogue de I'Eglise avec les cultures, civilisation et formes
cultuelles locales. Précisément le dialogue cultuel de lEglise est la
voie la plus slire puet-éire, l'unique voie qui permette d’exclure toute
apparence de syncrétisme et de faux particularisme (DM 22).

W. Kowalak
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