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WSTEP

Przez dlugie lata mitem zajmowali sie gléwnie filologowie
klasyczni i milo$nicy antycznej przeszio$ci. Czasami siegala
do niego literatura, nawigzujgc do arcydziet Hellady czy Rzy-
mu, niekiedy brali go na swo6j warsztat filozofowie. Na ogot
mit pozostawal jednak poza zasiegiem nauki i wydawalo sie
sprawg oczywistg, Ze stanowi prymitywng forme wiedzy
o Swiecie, rodzaj wiedzy urojonej, pozostalo§é przezwyciezo-
nego etapu w dziejach mysli ludzkiej. Poglady takie, gloszo-
ne w nauce zwlaszcza w okresie pozytywizmu, przeszly stop-
niowo do jezyka potocznego, w ktérym obecnie slowo mit
oznacza to, co bajeczne, legendarne, nierzeczywiste. W odczu-
ciu powszechnym mit stal si¢ synonimem fikeji.

Mit i nauki przyrodnicze zestawiano obok siebie na jednej
plaszczyznie zakladajgc, ze postuguja sie tym samym jezy-
kiem oraz ze odpowiadajg na te same pytania. Poddanie
w watpliwosé obu tych zalozen doprowadzilo do powstania
jednej z centralnych i najbardziej ozywczych dyskusji we
wspotczesnej humanistyce.! Zmiana perspektywy spowodo-
wala, Ze mit stal sie przedmiotem zainteresowania ze strony
szeregu nauk. Do wysitkéw filologéw i historykéw religii do-
szly badania etnograféw, socjologéow, psychologoéw, historykow

1 Zob. Mythe. W: Encyclopaedia Universalis, t. 11, Paris 1971 s. 526.
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i fenomenologéw religii.? Dzigki badaniom wybitnych uczo-
nych na przestrzeni wielu lat dysponujemy obecnie szeregiem
danych, ktére pozwalajg podejs¢ do zjawiska mitu w sposéb
pelniejszy i bardziej wszechstronny, niz to mialo miejsce
w przesziosci. Chociaz wysitki podjete w celu interpretacji
mitu przy pomocy metod naukowych nie doprowadzily jesz-
cze do pelnej syntezy, mozemy dzi§ moéwi¢ o silnym nurcie re-
waloryzacji mitu w mysli wspotczesnej. 3

W procesie tym na gruncie religioznawstwa wybitng role
odegraly prace M. Eliad e go, profesora na katedrze historii
w Chicago University. Zaliczany do najlepszych znawcoéw pro-
blematyki mitu, lgczy olbrzymia erudycje z doglebna znajo-
mosScig duchowosci Wschodu. ¢ Kilkuletni pobyt w Indiach
umozliwil mu zetkniecie z odmienng kulturg i mentalnos$cia,
uderzajgcg przybysza z Zachodu przede wszystkim brakiem
obecnosci my$lenia o typie historycznym. Swiat my$li hindu-
skiej okazal sig¢ $wiatem bez historii, nastawionym na uciecz-
ke od czasu i jego uwarunkowan. Eliade analizujgc to zjawisko
doszedt do wmiosku, ze u jego podloza lezy obecno$¢é mitu
w tamtejszej kulturze.

Odtad istota i funkcja mitu stajg sie¢ podstawowym przed-
miotem jego zainteresowan. Eliade poddaje analizie pod tym
katem widzenia obszerny materiatl faktograficzny zgromadzo-
ny przez pokolenie badaczy. Wyniki wieloletnich dociekan do-
prowadzily go do przedstawienia w nowym S$wietle stosunku
mitu do prawdy historycznej, a w pewnej mierze takze przy-

2 7Zob. J. Henninger, Le mythe en ethnologie, DBS t. 6, Paris
1960 kol. 225—246.

3 Przeglad teorii rewaloryzujacych mit podaje J. Keller, Problem
rewaloryzacji $wietosci i mitu we wspélczesnym religioznawstwie, StR
1 (1969) nr 1—2 s. 13—28.

4 Ur. w 1907 r., po ukonczeniu Uniwersytetu w Bukareszcie w 1928 r.,
M. Eliade kontynuowal przez trzy lata studia nad kulturg i filo-
zofia Indii na Uniwersytecie w Kalkucie. Przez dalsze trzy lata prakty-
kowal asceze i joge, zbierajac jednocze$nie materialy do swej pracy
doktorskiej pt. Le Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne,
Kalkuta 1936. Drugie, przerobione wydanie ukazalo sie pt. Le Yoga.
Immortalité et liberté, Paris 1954. Obszerng informacje biograficzna po-
daje T. Margul, Sto lat nauki o religiach §wiata, Warszawa 1964.
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rodniczej. Sam Eliade nigdzie nie podaje pelnego i systema-
tycznego wykladu swych pogladéw na ten temat. W kolejnych
publikacjach ustawicznie do niego powraca, wzbogacajge go
o nowe elementy, nie podaje jednak calosciowego ujecia. Dla-
tego wydaje sie rzeczg celowag zbadanie my$li Eliadego, aby
mozna bylo odpowiedzie¢ na pytanie, czy i w jakim sensie do-
puszczalne jest we wspoélezesnym religioznawstwie moéwienie
0 prawdzie mitu. 3

I. STRUKTURA MITU

Dotychezasowe badania nad mitem, zdaniem Eliadego, opie-
raly sie przewaznie na mitologii greckiej, a w mniejszym
stopniu takze na rzymskiej, egipskiej i indyjskiej. Ogranicze-
nie sie do mitow tych wielkich cywilizacji nie bylo najszcze-
$liwsze, poniewaz dotarly one do nas w formie jedynie pi-
semnej, bez towarzyszgcego im kontekstu kulturowego. W cig-
gu wiekow ulegly licznym przeksztalceniom tak daleko ida-
cym, ze mozna mowi¢ o réznego rodzaju stopniach degradacji
mitu. Ich forma literacko-artystyczna rozwinela sie kosztem
tresci, a element sakralny zatracit wiasciwg mu, istotng funk-
cje. ®

Z powyiszych wzgledéw Eliade, pragngc dotrze¢ do auten-
tycznej postaci mitu, koncentruje swojg uwage na przejawach
mitu zyweg o, jaki jeszcze mozna spotkaé we wspoélczesnych
spotecznosciach pierwotnych, w ktérych stanowi on nadal pod-
stawe zycia religijnego. ” Korzysta przy tym z prac etnologow,
ktére umozliwiajg zetknigcie sie z autentycznymi przejawami
mitu, wystepujgcego w religijno-spotecznym kontekscie. 8 Ba-
dania te ukazuja, ze mit w spotecznosciach pierwotnych opo-
wiada historie sakralng i nawigzuje niezaleznie od swej na-

5 W spos6b ogbdlny podjal to zagadnienie G. Van Riet w art. My-
the et verité, RPL 58 (1960) s. 15—87.

¢ M. Eliade, Traité d’histoire des religions, Paris 21964 s, 361 nn.;
Aspects du mythe, Paris 1963 s. 192 nn.

7M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., s. 10—13; La nostalgie
des origines, Paris 1971 s. 154—158.

8 M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., s. 14.
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tury do jakiegos wydarzenia, ktére sie dokonalo na poczatku
czasOw i stanowi wzorzec dla wszystkich waznych zyciowo
czynnosci ludzkich.® Wychodzge z opracowanych przez etno-
logbw danych empirycznych Eliade wyodrebnia w kazdym
micie czas $wiety i archetyp jako konstytutywne elementy opi-
sywanego zjawiska.

1. Czas §wiety w micie

Mit opowiada o wydarzeniach, ktére zostaly dokonane przez
istoty nadnaturalne w prapoczatkach $swiata, Czas, w ktérym
zaszly te wydarzenia, w $wiadomosci czlowieka pierwotnego
rozni sie w sposob istotny od czasu Swieckiego (historycznego),
w ktérym dokonuje sie zwykly bieg wydarzen i nazywany jest
czasem $wietym lub czasem poczatkéw (in illo tempore). To
podwojne do$wiadezenie czasu, ktore daje sie zaobserwowaé
w religiach archaicznych, stwarza, zdaniem Eliadego, jedno
z najtrudniejszych zagadnien dla fenomenologii religii. 10

Dwojakie przezywanie czasu moze zachodzi¢ dzieki temu,
ze w odczuciu czlowieka pierwotnego czas nie jest jednorod-
ny. Eliade powoluje sie przykladowo na zréznicowanie czasu
uznane u Dajakéw. Dzielg oni dzien swigteczny na pig¢ okre-
sow. Pierwszym jest wschoéd stonca, ktéry sprzyja rozpoczy-
naniu jakiej§ czynnosci, poza polowaniem, polowem ryb
i podr6zg. Dzieci urodzone w poczatkach dnia sg szczesliwe.
Drugi okres dnia jest chwilg nieszcze$liwg, nie nalezy woéw-
czas niczego rozpoczynaé, z wyjatkiem udania sie w podroéz.
Trzeci okres, poludnie, jest dla Dajakéw czasem niezwykle
pomySlnym. O trzeciej po poludniu powinno rozpoczynaé¢ sig
bitwy. Wreszcie przed zachodem stonca czas jest w miare
szczesliwy. 11

Niejednorodnoéé przezycia czasu przez czlowieka pierwot-

9 M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen der Reli-
gion, Hamburg 1957 s. 56; Traité d’histoire, dz. cyt., s. 360.

W M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 326.

11 Tamze, s. 327.
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nego umozliwia, jak wyjasnia Eliade, powstawanie w cigglej
linii czasu zwyklego jakby przerw (ouvertures, wylotow ku
gorze), poprzez ktore dokonuje sie wejscie w czas sakralny.
Poszczegblne jego odcinki lgczg sie ze sobg i tworzg jakby
spbéjng calo$é o charakterze zupelnie odmiennym od dotych-
czasowego. Znika przeszlosé i przysztoseé, przestaje istniec¢ zja-
wisko przemijania, nieuchronnie zwigzane z czasem $wieckim,
pojawia sie natomiast wieczna terazniejszosé, ktora
wlasciwie jest juz wiecznoscig. 12 Powstaje w ten sposéb no-
wy rodzaj czasu, zwany przez Eliadego czasem $wietym. Swo-
ista cecha nieuptywalnosci charakteryzujaca ten czas sprawia,
ze prasytuacja, jaka opisujg mity, nie nalezy do porzadku hi-
storycznego i nie da sie jej umiejscowi¢ w czasie historycz-
nym. W $wietej chwili poczatké6w nie obowigzujg zadne pra-
wa i mozliwe sg wszelkie przeobrazenia. Jest to okres tworze-
nia i porzadkowania $wiata, przechodzenia chaosu w kosmos.
Czas ten uwazany jest za mocny i prawdziwy ontolo-
gicznie, poniewaz sily nadnaturalne dokonaly w nim wyda-
rzen, ktére zadecydowaly o powstaniu $wiata i czlowieka. 13

Tak jak wydarzenia w czasie zwyklym skladajg sie¢ na hi-
storie Swiecks, tak tez wydarzenia dokonane w czasie sakral-
nym tworzg historie Swieta. Historia ta uchodzi za absolutnie
prawdziwg i udostepniana jest jedymie w spos6b uroczysty
wybranemu gronu oséb, np. w chwili inicjacji. 4 Eliade zau-
waza, ze czlowiek pierwotny, uwrazliwiony na prawde opisy-
wanych wydarzen, troskliwie odréznial mity, historie dla nie-
go prawdziwe, od basni i legend, ktére w zestawieniu z hi-
storig Swietg nazywal historiami falszywymi. Podstawowym
kryterium pozwalajgcym odréznié tre§é mityczng od wszelkie]j
innej opowie$ci jest wystepowanie béstw i herosé6w uwaza-
nych za istoty nadnaturalne, podczas gdy w historiach falszy-
wych dzialajg jedynie zwykle sily. Wydarzenia mityczne uwa-

12 Tamze, s. 328 m.

13 Tamze, s. 331. Por. Aspects du mythe, dz. cyt., s. 29 n.

¥ M Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., s. 18 nn. 30; Images et
symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux, Paris 1952 s. 74 nn.
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zane za historie $wietg posiadajg w mentalnosci mitycznej
podstawowe znaczenie, gdyz decydujg o obecnym sposobie
egzystencji czlowieka, podczas gdy opowiadania pozbawione
charakteru sakralnego relacjonujg zdarzenia pozbawione istot-
nego zwiazku z zyciem ludzkim. 15

Zdaniem Eliadego, na tym wlasnie odcinku zachodzi istotna
roinica miedzy postawg czlowieka dawnych epok a postawa
uksztattowang przez wspodlczesng cywilizacje typu zachodnie-
go. Czlowiek nowozytny uwaza, ze o obecnej sytuacji zadecy-
dowat caly szereg wypadkow, jakie mialy miejsce w czasie
historycznym; czlowiek pierwotny uwaza siebie za wytwoér
wydarzen mitycznych z prapoczatkow dziejow. Atmosfera wiee
mitu zywego dokonuje w mentalnosci czlowieka charaktery-
stycznej zmiany: to, co my nazywamy historig, nie ma dla
niego zadnego zaczenia, natomiast na uwage zastugujg jedy-
nie wydarzenia mityczne dokonane w czasie pozahistorycz-
nym. 16

Nieuplywalno§é czasu sakralnego sprawia, ze czlowiek ule-
gajacy wplywowi mitu stara sie w jak najszerszym zakresie
w nim przebywac i zatrzeé w swej $wiadomosci pamieé o wy-
darzeniach historii $wieckiej, ktoére nawet uwaza za grzechy. 7
Usitlowanie zniesienia czasu Swieckiego uwidacznia sie
wyraznie zwlaszcza w obrzedach zwigzanych z kohcem sta-
rego i poczatkiem nowego roku. Eliade zauwaza, ze w boga-
tych formach tych rytualéw czesto powtarza sie obmycie
z win, palenie kukiel starego roku, wypedzanie demonéw
i czarownic. Rytualne walki miedzy grupami, obecnos¢ zmar-
lych (ktérych uobecniajg maski z wceielonymi wedtug wierzen
duchami przodkéw), saturnalia i orgie majg ukazaé, ze kon-
czy sie definitywnie pewien okres czasu i zaczyna sie nowa
era, a tym samym powtarza sie mityczny moment przejscia

15 M.Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., s. 18 nn.

16 Tamze, s. 23 n.

17 M. Eliade, Le mythe de l’éternel retour. Archétypes et répé-
tition, Paris 1949 s. 128 n.
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chaosu w kosmos. 18 Mit pragngl wiec usungé zjawisko prze-
mijania i wszystkie zwigzane z nim ujemmne konsekwencje,
i wlgezyé czlowieka w wieczng terazniejszo$é czasu $wiete-
gO. 19

2. Charakter archetypiczny mitu

Czlowiek pierwotny za swoje podstawowe zyciowe zadanie
uwazal nasladowanie czynéw, dokonanych przez istoty nadna-
turalne w przedhistorycznej chwili poczatkéw. Zdaniem Elia-
dego wyrazenia: ,,musimy czynié¢ to, co bostwa czynily ma po-
czatku” lub ,,tak czynili bogowie, tak czynig ludzie”, choé nie
wyczerpujg tresci i funkeji mitu, doskonale wyrazajg nasta-
wienie czlowieka przebywajacego w atmosferze mitu pragna-
cego upodobni¢ swe postepowanie do czyndéw boskich dokona-
nych w epoce mitycznej. 20 Historia §wieta zawarta w mitach
staje sie w ten spos6b wzorem dziatania i jako taka nazwana
zostala przez Eliadego archetypem. 2! ,

Wzorcowa rola mitu ujawnia sie zwlaszcza w ceremoniach
religijnych sprawowanych przez czlowieka pierwotnego. Elia-
de przytacza liczne przyktady, ktére swiadczg, ze w mentalno-
Sci archaicznej kazdy rytual posiada model mityczny i trak-
towany jest jako objawiony przodkom w przeszlosci przez bo-
gow. W czasie dorocznych uroczystosci totemicznych Austra-
lijezycy z plemienia Arunta powtarzajag wedrowke podjeta
przez mitycznego przodka klanu. Zatrzymujg sie w niezliczo-
nych miejscach, w ktéorych mial on przebywaé¢ i powtarzajg
jego gesty. W czasie podrézy nie nosza broni, wystrzegaja sie
wszelkich kontaktéw z kobietami lub z czlonkami innych kla-
néw. Nasladujgc wedréowke mitycznego przodka przenosza sie
calkowicie w sakralng chwile poczgtkéw, ktérg nazywaja cza-
sem snu, 22

18 Tamze, s. 119 nn.

19 M, Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt.,, s. 329 nn. 341.

20 Tamze, s. 349 n.

21 Tamze, s. 344 n. 380 n. Por. M. Eliade, Le mythe de l’éternel
retour, dz. cyt., s. 139 n.

22 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 21974 s. 99.
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Eliade zauwaza, Ze rytualy sktadajace sie na okresowe $wie-
ta nie muszag na pozor rozni¢ sie od zwyklych czynnosci.
Obrzedowa naprawa lodzi czy uprawa roli podobna jest do
takiej samej czynno$ci dokenanej w czasie zwyczajnym. De-
cydujgca w tym wypadku okazuje sie atmosfera sakralnosci
i zamiar troskliwego odtwarzania w najdrobniejszych nawet
szczegblach wzorcowych dziet bogdéw. Np. naprawia sie 16d%
nie dlatego, ze wymaga ona naprawy, lecz Zze w epoce mi-
tycznej bogowie pokazali ludziom, jak nalezy naprawiaé¢ lo-
dzie. Nie chodzi wiec w tym wypadku o zwyklg czynnos¢, ale
o akt religijny nasladowania bostwa. 23

Czlowiek pierwotny stara sie nasladowaé wzorce zawarte
w historii mitycznej nie tylko podczas ceremonii religijnych,
lecz réwniez w zwyklych, codziennych, z pozoru $wieckich
zajeciach. Na Nowej Gwinei wiele mitéw opowiada o diugich
podrézach, ktére uzasadniajg wyprawy wspblczesnych rvba-
kow. Gdy ktorys z nich wyrusza w morze, uosabia mitycznego
przodka Aori. Zaklada domniemany jego ubiér, czerni sobie
twarz, pozostawia na glowie kosmyk wloséw, tanczy na pomo-
Scie i rozwiera ramiona, wiernie nasladujgc swéj archetyp
i dgzgc do rcalkowitej z nim identyfikacji. Rybak nie prosi
boéstwa o skutecznos¢ towéw: sama identyfikacja jako sakral-
na uwazana jest za skuteczng. 2¢

Nie tylko praca, ale ré6wniez walki i wojny nasladowaly
czesto mityczny konflikt. Koronacja krola, leczenie za pomocag
ziol, wszystkie wazniejsze czynnosci ludzkie w przekonaniu
ludéw pierwotnych zostaly objawione in illo tempore. To sa-
mo odnosi si¢ do tanca, ktory nasladowal zawsze jakis gest
WZOrcowy, obrazujgc mityczne wydarzenia. 25 Dzieki takiemu
pojmowaniu rzeczywistosci kazda czynno$¢ mogla staé sie
czynnoscig $wieta. Sacrum posiada charakter zaborczy, ogar-
niajgc zasiegiem swego oddzialywania mozliwie jak najrozle-

2 Tamze, s. 100 n.

2 M. Eliade, Le mythe, dz. cyt., s. 60 n.

% M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s, 331; Le mythe, dz. cyt.,
s. 53 nn.
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glejsze dziedziny zycia. Eliade uwaza, ze przejawia sie w ten
sposdb potrzeba czlowieka pierwotnego wejscia w sytuacje,
w ktorej bogowie i przodkowie mityczni tworzyli i organizo-
wali swiat.

Wiele mitéw z okresu paleolitu opowiada np. o zabdjstwie
istoty boskiej, czesto kobiety lub dziewczyny, niekiedy dzie-
cka lub mezezyzny. To pierwsze zabéjstwo dokonane w epo-
ce mitycznej odmienia w zasadniczy sposéb ludzkie istnie-
nie, W rezultacie prazbrodni cialo bostwa, zlozonego w ofie-
rze, przeradza si¢ w zywnos$¢, dusza za$ schodzi pod ziemie,
ustanawiajgc kraine umarlych. Ten wypadek czyni cziowie-
ka tym, czym jest — idstotg Smiertelng, zréznicowang pod
wzgledem plci i skazang na prace.? Mit ma przechowywa¢
i przypomina¢ te historie §wiets, podajac przyczyny aktualnej
sytuacji, w jakiej znajduje sie czlowiek.

Nasladowanie archetypu w odczuciu ludzi zyjgcych w atmo-
sferze mitu jest nie tylko wspomnieniem przeszitych wydarzen,
ktore legly u fundamentow istnienia czlowieka i $wiata, ale
roéwniez uobecnianiem zawartych w rytuale tresci. Stuchajgc
relacji mitycznej przestaje sie istnie¢ w zwyklym, codziennym
$wiecie i wchodzi sie w §wiat przemieniony obecnoscig sil
nadnaturalnych. Bieg czasu $wieckiego zostaje przerwany,
a jego miejsce zajmuje czas sakralny, w ktorym czlowiek sta-
je sie wspédlczesny bogom. 27 Zjawisko takie jest mozliwe tylko
dzieki wspomnianej nieuplywalno$ci czasu $wietego, w kto-
rym znika przeszlo$¢ i przyszto$¢ (nieodigczna od czasu zwy-
klego), a istnieje tylko teraz. Historia mityczna, w przeci-
wienstwie do historii swieckiej, w ktorej bieg wydarzen jest
nieodwracalny, moze by¢ na nowo odzyskiwana za po$rednic-
twem rytualu. 28

26 Zob. mit o Hainuwele, M. Eliade, Aspects du mythe, dz
cyt., s. 130—133, przytoczony za J. Jensenem, Das religiése Welt-
bild einer frithen Kultur, Stuttgart 1948 s. 35—38.

21 M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 329 nn.

28 Tamze, s. 331 n. Por. M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt,,
s. 172, Zob. G. Van der Leeuw, Lhomme primitif et la religion,
Paris 1940 s. 101—120.
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Mity nie tylko przynosza wyjasnienie $wiata, wskazujgc na
jego transcendentng geneze, ale pozwalajg uczestniczyé w czy-
nach istot nadnaturalnych. Czlowiek pierwotny, jak stusz-
nie stwierdza Eliade, mégt sie w ten sposéb uwazaé za wspot-
twoérce otaczajgcego go Kosmosu. Od jego decyzji zalezalo
istnienie Swiata i panujacego w nim }adu, ryty bowiem da-
waly mu boskie moce, przekraczajgce ludzkie mozliwosei. Po-
nosit odpowiedzialno$¢ nie tylko za zapewmnienie bytu rosli-
nom i zwierzetom, ale réwniez ksztaltowal samego siebie. Wy-
znaczal sobie cel do osiggniecia w plaszczyZznie ponadludzkiej,
uwazajge, ze staje sie czlowiekiem o tyle, o ile zbliza sie do
wzorc6w boskich, Nie uwazal sie za co$ danego, gotowego, ale
dopiero tworzy!l siebie, stosujac sie do nauk dawanych przez
mity. We wlasnym odczuciu byl wiec wolny i twérezy, a ryty
dawaly mu moce przekraczajgce normalne ludzkie mozliwo-
Sci. 29

W tym $wietle staje sie rzeczg zrozumiala, ze cala uwaga
czlowieka pierwotnego skupia si¢ na rytualnym uobecnianiu
historii mitycznej. Staje sie ona jedyng historig, do ktorej
przywigzuje sie prawdziwe znaczenie. Dlatego cztowiek reli-
gijny spoleczenstw prymitywnych dba, by historii tej nie za-
pomnie¢ i ustawicznie jg aktualizowaé, biorac na siebie od-
powiedzialno$é za siebie samego 1 calg nature.

Nie interesuje natomiast czlowieka pierwotnego historia
Swiecka, traktowana jako suma wydarzen jednostkowych, nie-
powtarzalnych i nie do przewidzenia. Wydarzenia te, jako po-
zbawione mitycznych archetypéw, nie wplywaly z jego punk-
tu widzenia w istotny sposéb na rzeczywistosé i niosty jedynie
Ze sobg ucigzliwo$ci zwigzane z przemijaniem. Dlatego czlo-
wiek pierwotny mocno odczuwal ciezar historii (la terreur de
Uhistoire) i wszelkimi dostepnymi §rodkami staral sie jej prze-
ciwstawié. 3¢ Potwierdzajg to obserwacje Lévi-Straussa,
ktére Swiadcza, ze spoteczenstwa pierwotne pragng ignorowaé

29 M. Eliade, Le mythe, dz. cyt., s. 229 n.
% M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 332 n.; Le muythe, dz
cyt., s. 134 n. 196. 223—226.
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historie i usituja utrwali¢ stany, ktére uwazaja za pierwsze
W swym rozwoju. 3! '

Zdaniem Eliadego, we wszystkich mitach wystepuje posta-
wa antyhistoryczna, niezaleznie od bogactwa istniejgcych
w nich tresci i réznorodnosci wystepujgcych form. Postawa
taka przejawia sie w stalym dazeniu do przebywania w cza-
sie sakralnym i nastawieniu na powtarzanie wzorczych bo-
skich czynéw. Czas sakralny i archetyp tworzag w ten sposob
elementy konstytutywne mitu, decydujgce o negatywnym na-
stawieniu czlowieka pierwotnego wobec historii. Eliade docho-
dzi do wykrycia tych elementéw na drodze fenomenologiczne],
jego zdaniem najbardziej wlasciwej do poznania budowy
skomplikowanego zjawiska. Swiadomie rezygnuje z wszelkich
apriorycznych zalozen i celowo na poczatkowym etapie ba-
dan pozostawia na uboczu dotychczasowe teorie filozoficzne,
psychologiczne i socjologiczne zajmujace si¢ mitem. Pomija
problem ilo§ci i réznorodnosci opowiadan mityeznych, zawie-
sza swOj sgd na temat ich prawdziwosci. Pragnie jedynie po-
zwolié moéwié rzeczom, zobaczy¢ i opisa¢ mit tak, jak przed-
stawia si¢ on nieuprzedzonemu obserwatorowi. W podejsciu
takim widaé¢ wyraznie wplyw redukecji fenomenologicznej
Husserla, zastosowanej do dziedziny zjawisk religijnych. 32

Eliade mnje uprawia jednak filozoficznej fenomenologii,
lecz tylko stosuje jej podstawowe zasady dla otrzymania bez-
stronnego opisu przejawbéw mitu, ktéory pozwala wyodrebnié
stale powtarzajgce sie elementy, pomingé skladniki zmienne
i przypadkowe, aby dotrze¢ ostatecznie do istoty zjawiska.
Proponuje metode indukcyjna, w ktérej opracowane krytycz-
nie dane empiryczne maja decydowaé o osigganych wynikach.
Przy zastosowaniu tej metody elementami konstytutywnymi
mitu okazuje sie czas Swiety i archetyp, poprzez ktore czlo-
wiek pierwotny pragnie wyrazié swéj opér wobec historii.

8 Por. C, Lévi-Strauss, Mys§l nieoswojona, Warszawa 1969
s. 351 n.
32 Zob. G. Picon, Panorama my$li wspéiczesnej, Paryz 31967 s.53 n.
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II. FUNKCJA MITU W HISTORII

Antyhistoryczna postawa czlowieka pierwotnego wobec hi-
storii przejawiajgca sie poprzez czas sakralny i archetyp nie
wyklucza, zdaniem Eliadego, powigzan miedzy mitem a hi-
storig. Celem wykrycia tych powiagzan nalezy ustali¢ najpierw
zasieg elementéw historycznych w micie, a nastepnie na dro-
dze analizy jezyka mitu wyjasni¢ funkcje tych elementow
wobec historii.

1. E'lementy historyczne w micie

Ustalenie obecnosci i zasiegu elementéw historycznych
w micie pocigga za sobg konieczno$¢ zbadania cech pamieci
zbiorowej w warunkach braku umiejetnoéci czytania i pisania.
Badanie takie natrafia w spotecznosciach pierwotnych na zna-
czne trudnosci, poniewaz nie dysponujemy dokumentami,
ktoére pozwolilyby zestawi¢ potwierdzone dane historyczne
z trescig mitycznych przekazow. Na tym odcinku mit zywy
z natury rzeczy wymyka sie bezposrednim badaniom.

Obserwacja pamieci zbiorowej i ustalenie rzadzacych nig
praw mozliwe jest dopiero przy zdegradowanych formach mi-
tu, takich jak saga i legenda, gdyz dopiero przy nich dysponu-
jemy danymi, ktére pozwalajg odtworzy¢ z wystarczajgca do-
ktadnoscig rzeczywisty przebieg wydarzen. Zastosowanie fakiej
metody wiaze sie z zalozeniem, ze cechy pamieci ludowej pozo-
stajg stale, niezaleznie od tego, czy dziala ona wobec zywych
czy tez zdegradowanych form mitu. Przyjecie tego rodzaju za-
lozenia wydaje sie usprawiedliwione, poniewaz moze rzucié
Swiatlo na obecnos¢ elementu historycznego w micie. Eliade
korzystajac z tej drogi, ilustruje proces powstawania legendy
na przykladzie formowania sie ballady o Dieudonné de Gozon,
trzecim z kolei wielkim mistrzu Kawaleréw $w. Jana z Ro-
dos. Bohater otrzymal w legendzie przymioty $w. Jerzego,
znanego ze swej walki ze smokiem, a jego czyny rozstawione
w poezji i pie$ni nie znajdujg pokrycia w materiale dokumen-
talnym.
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Badania Haslucka dowiodly, ze wielkiemu mistrzowi
przypisano legendarng biografie, nie liczacy sie z faktycznymi
wydarzeniami, dopiero w dwa wieki od daty urodzin. Musialo
wiec uptynaé okoto dwustu lat, aby w pamieci zbiorowej za-
tarly sie wspomnienia o prawdziwych czynach cztowieka, a ich:
miejsce mogly zajaé opowiesci o zwycieskiej walce ze smo-
kiem z Malpasso. 33

Podobny proces tworzenia legendy obserwujemy réwniez
u Jugostowianina, M. Krajlevica, ktéry zaslynat ze swej
odwagi w drugiej polowie XIV w. Jest to posta¢ historyczna,
ktorej biografia uksztaltowana zostala w pamieci ludowej we-
diug wszelkich norm mitycznych. Matkg bohatera jest bogini,
Marko walezy z trzyglowym smokiem, ktoérego zabija. Pozba-
wia roéwniez zycia swego brata, zgodnie z rozpowszechniong
legendg o braciach — przeciwnikach. Marko, chociaz zmarl
w 1384 r., jest przyjacielem, a podzniej wrogiem J. C. Hunya-
di’ego walczacego z Turkami okolo 1450 r. Rowniez i w tym
przypadku ballada ludowa zawierajgca liczne anachronizmy
pojawia sie w polowie XVII w., a wiec okolo dwiescie lat po
Smierci bohatera. Tyle tez trzeba byto czasu, by postaé histo-
ryczna moglta otrzymaé cechy typowe dla legend. *

Analogiczne zjawiska potwierdza réwniez szereg przykladow
zaczerpnietych z historii réznych religii. W Egipcie wrogowie
faraona utozsamiani byli ze smokiem, podczas gdy sam wiad-
ca otrzymywal atrybuty zwycieskiego bdstwa Re. Podobne
przemiany historii w mit spotyka sie réwniez w pismach pro-
rokéw hebrajskich, ktérzy czesto wspdlczesne sobie wydarze-
nia odczytywali postugujac sie starym mitem kosmogonicz-
nym. Moéwil on o czasowym zwyciestwie smoka, nad ktérym
ostateczny tryumf miat odnie$¢ krél — Mesjasz. 35

We wszystkich tego rodzaju przypadkach wydarzenia wsp6l-
czesne wyrazane byly i interpretowane za pomocg pozaczase-
wego modelu mitu heroicznego. Postepowanie takie, wyste-

33 M. Eliade, Le mythe, dz. cyt., s. 70 n.
3 Tamze, s. 71 nn.
35 Tamze, s. 68 n.
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pujace zwykle w ramach elit intelekturalnych danych spotecz-
nosci, nie moze by¢, zdaniem Eliadego, sprowadzone jedynie
do propagandy o charakterze politycznym i nalezy sie w nim
dopatrywaé¢ roéwniez jednego z przejawbéw dzialania pamieci
zbiorowej, przeksztalcajacej wydarzenia i postacie znane z hi-
storii w modele mityczne, 3¢

Analiza przytoczonych przykladéw prowadzi Eliadego do
wniosku, ze pamieé¢ ludowa zdolna jest przechowywaé wyda-
rzenia historyczne i autentyczne jedynie od dwéch do trzech
wiekdéw, Po tym czasie zyciorys danej osoby w mentalnosci
archaicznej otrzymuje cechy legendarne. Pamieé zbiorowa
mozna wiec przyréwnaé do olbrzymiego sita, ktére zatrzymuje
jedynie informacje o charakterze wzorcowym, przepuszcza na-
tomiast to wszystko, co nie moze postuzyé¢ do budowy swego
rodzaju modeli. Wyjasnia to, dlaczego w ludowych poematach
epickich znajdujemy szczegdly dotyczace instytucji spolecz-
nych, panujgcych zwyczajow i opisy przyrody, rzadko nato-
miast natrafiamy na informacje o konkretnych zdarzeniach
i osobach. 37

W sposéb analogiczny, zdajac sobie sprawe z réznic zacho-
dzagcych miedzy postaciami mitu zywego a jego zdegraddwa-
nymi formami, Eliade stosuje prawa rzadzgce pamieciag zbio-
rowg do wytlumaczenia mechanizmu powstawania mitu
w spotecznosciach pierwotnych. Zdaniem wybitnego religio-
znawcy, pamieé zZbiorowa dziala selektywnie, wybierajac spo-
srod wydarzen tylko te, ktére madaja sie do konstruowania
wzorcowej historii swietej. Z materialu historycznego pozo-
stajg jedynie elementy, pelnigce role tworzywa potrzebnego
do budowania mitycznych opowiadan.

2. Jezyk symboliczny mitu

W procesie przeksztalcania wydarzen w pozaczasowe mo-
dele mityczne wielka role odgrywajg jednostki o wybitnych

8 Tamze, s. 69 n. 75.
37 Tamze, s. 76.
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zdolnosciach tworezych. 38 Dzieki ich dzialalnos$ci, zdaniem
Eliadego, mie malezycie docenianej, elementy historyczne wy-
odrebnione zostajg ze swego naturalnego kontekstu i zaczy-
najg wchodzi¢ w sklad historii $wietej, ktora jest zwartym
systemem wypowiedzianym jezykiem symbolicznym.3® Wyda-
rzenia ulegajag w systemie tym przemianie w symbole, tracac
catkowicie swoj dotychczasowy charakter profanum.® Obja-
wia sie poprzez nie pierwiastek nadnaturalny, czyli, jak to
okresla Eliade, dokonuje sie hierofania.

Dotarcie do prawdziwym znaczen zawartych w symbolach
nie nalezy jednak do zadan latwych, poniewaz symbole po-
wigzane sg S$ciSle ze sobg i tworza zwarty system dostepny
tylko dla tych, ktérzy przez dluzsze obcowanie z tym tak bar-
dzo odleglym od nas $wiatem zdolni sg do przyjecia mozli-
wosci postugiwania sie jezykiem innym, niz pojeciowy. %2
Wnikniecie w mityczne obrazy domaga sie bowiem uznania
faktu, ze symbol z matury rzeczy jest wielowarstwowy, i wo-
bec tego moze funkcjonowaé jednocze$nie na wielv plaszezyz-
nach. 3 Ukazuje on zawsze co§ wiecej niz samo zjawisko na-
turalne i dorzuca nowe znaczenie do danego przedmiotu lub
czynnosci, nie odbierajgc im poprzedniej tresci. 4t Dzieki tej
wieloplaszczyznowosci symbol staje sie otwarty, moze byé
nos$nikiem wielu tresci, a nawet wyraza¢ rzeczy niemozliwe
do oddania w jezyku pojeciowym. 45

Eliade jest zdania, ze myslenie symboliczne nie jest wlasci-
woscig jedynie dziecka, poety czy psychopaty, lecz nieroze-
rwalnie wigze sie z naturg ludzkg i wyprzedza mowe oraz
jezyk dyskursywny. Rzeczywisto$§é¢ ukazuje sie¢ w sposdéb we-

38 Tamze.

3% M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 377, Images et symboles
dz. cyt.. s. 46. 162.

49 M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 373 n.

41 Tamze, s. 374 n.

1 Tamze, s. 377.

43 M. Ellade Image et symboles, dz. cyt., s. 17; Traité d’hzstozre,
dz. cyt., s. 381.

“4 M. Eliade, I7iages et symboles, dz .cyt.,, s. 233.

4 Tamze, s. 229. Por. M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 378.

15 — Studia Theol. Varsav. 14 (1976) 2
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wnetrznie sprzeczny, pojecia nie sg w stanie cdda¢ ,,jednosci
przeciwienstw” widocznej w $wiecie, dlatego czlowiek siega
po symbole mityczne. One bowiem sg w stanie oddaé w spo-
sOb o wiele glebszy, anizeli jednoznaczny jezyk pojeé, istotna
strukture bostwa, ktore przerasta wlasne cechy 1 jednoczy
w sobie przeciwienstwa. 46

Pod pewnym wzgledem jezyk symboliczny mitu posiada na-
wet przewage nad jezykiem pojeciowym, poniewaz symbole
dostepne sag w spos6b bezpodredni i intuicyjny. Mit bowiem
sprzezony jest z rytualem uobecniajgcym to, co sie stalo na
poczatku.4” Kazdy z uczestnikéw akeji odczuwa, ze to on sam
jest przedmiotem mitu, mozna wiec powiedzie¢, Ze biorgc
udzial w obrzedowej recytacji, celebruje tajemnice o sobie sa-
mym. Bogactwo zawartych w rytuale symboli oddzialtywato
zatem gleboko na psychike catego czlowieka, angazujac nie
tylko jego Tozum, lecz réwniez wole i uczucia i ulatwiajac
w ten sposdb przezycie religijne. 48

Symbole zawarte w mitycznych opowiadaniach ukazywaly
swiat jako tad, porzgdek i jedno$¢. Rzeczywistos¢ przestawala
by¢ obca i wroga: dzieki objawiajgcej roli mitow odbierano ja
jako Kosmos, ktérego czlowiek stanowil czgstke integralna.
Swiat méwil do czlowieka poprzez gwiazdy, roSliny, zwierzeta
i skaly, pory roku i nastepujace po sobie dni i noce. Wystar-
czyto znaé mity, by zrozumie¢ te jego mowe i czu¢ sie wprzg-
gnietym w harmonie istniejgcg w bycie. 49

Swiat dzieki mitycznym symbolom staje sie nie tylko zro-
zumiaty, ale i swiety w swej najglebszej strukturze. Slonce,
ksiezyc, rzeki, roSliny i zwierzeta majg swojg historie, ktéra
odstania, ze cale istnienie kosmosu jest -dzielem stworczej

% M, Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 351.375; I'mages et sym-
boles, dz. cyt., s. 13 n.

7 Por. G. Widengren, Religionsphdnomenologie, Berlin 1969
s. 183.

48 Por. L. Millet. Le pouvoir du symbolisme, Recherches et Dé-
bats 29 (1959) s. 23; J. Henninger. Le mythe en ethnologie, art.
cyt.. kol.. 241 n.

M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., s. 173 n.
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mocy nadnaturalnych sil. 5® Przesuniecie wydarzen tej historii
sakralnej w czas $wiety odgrywa zasadnicze znaczenie i wy-
raza w symbolicznej formie transcendencje boéstwa, wykracza-
jacego poza ziemskie formy bytowania. Sacrum zostaje umiej-
scowione w czasie bezuptywowym, miezniszczalnym, jedynie
trwatym, ktory wlasciwie jest wiecznoscig. Mit wiec w tym
wypadku za pomocg symboléw wyraza to, co teologia 1 filo-
zofia wypowiadajg przy pomocy jezyka pojeciowego. 5t

Symboliczny jezyk mitu nie tylko ujawnia wewnetrzng
strukture sacrum, lecz takze umozliwia nawigzanie z nim $ci-
stego kontaktu. Symbolika pozwala w latwy sposéb na przej-
Scie z $wiata empirycznego do $wiata nadnaturalnego, scalajgc
w jednym obrazie rézne poziomy, a zarazem nie stapiajgc ich
w jedno. %2 Dzieki temu wydarzenia historii swietej, po uzy-
skaniu cech transcendencji, stajg sie dla cztowieka pierwot-
nego boskimi wzorcami. Nasladowanie ich w symboliczny
sposéb w rytuale nadaje nawet zwyklym dziataniom religijne
znaczenie. Jakakolwiek czynnoé¢ przestaje by¢ wowezas tylko
czynnoscig $wiecks, jednostkowg i niegodna uwagi, poniewaz
przy jej pomocy czlowiek nawigzuje wiez z sacrum. Arche-
typy mityczne nadaja wiec nowy, religijny wymiar wydarze-
niom, z ktérych sklada sie ludzkis zycie.

W S$wietle spostrzezenn Eliadego ukazuje sie rola dwoéch
skladnikéw konstytutywnych mtu, do jakich nalezy czas
$wiety 1 archetyp. Tworzg one stalg strukture, poprzez ktérg
cziowiek pierwotny pragnie wyrazié swoje doswiadczenie
sacrum 1 usiluje nawigza¢ z nim jak najsci$lejszg wiez. Czlo-
wiek przy jej pomocy probuje rozwigza¢ zagadke swego
istnienia i nada¢ sens temu, co przygodne, przemijajgce
1 zmienne.%?

Zwrocenie szczegblnej uwagi na symboliczny charakter je-
zyka mitycznego stanowi u Eliadego klucz do®ustalenia pra-
widlowej relacji miedzy mitem a prawdg historyczng. War-

50 Tamze, s. 46 n., 175 n.

51t M. Eliade, Traité d’histoire, dz. cyt., s. 357.

52 Tamze, s. 379.
5 M. Eliade, Images et symboles, dz. cyt., s. 227—235.
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stwa narracyjna historii swietej pelni tylko role narzedzia i nie
mozna na niej sie zatrzymywaé, ulegajgc wrazeniu jej nie-
zwyklosci. Prawda mitu lezy na plaszczyznie obecnych w nim
symboli i dopiero one mogg sta¢ sie przedmiotem krytycz-
nej refleksji.’* .

Przeprowadzona przez Eliadego hermeneutyka symboli mi-
tycznych swiadczy, ze nie mowig one o $wiecie empirycznym
i obowigzujgcych w nim prawach, lecz stanowig wypowiedz
0 'sacrum i sposobach nawigzania z mim jak najblizszego kon-
taktu. Na tej plaszezyznie ewentualny konflikt miedzy mitem
a historig nie moze mie¢ miejsca, poniewaz mit nie moéowi
o wydarzeniach historycznych, lecz nadaje im mowy sens.
W opowiadaniach mitycznych nie malezy doszukiwaé sie hi-
storii, lecz zgodnie z naturg jezyka, w ktorym sg formulowa-
ne, odkrywaé¢ postawe, jakag czlowiek zajmuje wobec rzeczy-
wistoscei.

Zblizone do Eliadego stanowisko wobec omawianego proble-
mu zajmuje wspolczesnie wielu wybitnych badaczy zjawiska
mitu. Do podobnych wynik6w dochodzi np. A. Vergote na
drodze analizy psychologicznego profilu czlowieka pierwotne-
go. Wedlug niego utozsamianie mitu z bezprzedmiototym opo-
wiadaniem wynika z nieznajomosci struktury mitycznych opo-
wiesci i zastosowania niewlasciwej metody w ich ocenie. Mit,
ukazujgc strefe transcendentns, jej wlasciwosci i stosunek do
§wiata emiprycznego, stanowi jedyne zrodio wiedzy o bostwie
i pelni funkcje jakby s$wiatla, w ktorego blasku ukazuje sie
cata rzeczywistos¢ w aspekcie ostatecznego przeznaczenia. 5%

Wplyw Eliadego widoczny jest w prowadzonych od pewne-
go czasu intensywnych badaniach nad jezykiem religii. Ko-
rzysta z jego mysli m. in. P. Ricoeur, dla ktérego osig-
gniecia badawcze Eliadego stanowig podstawe wyjsciows dla

5 Tamze, s. 29 nn. Zob. M. Davy, Les symboles et Uhistoire. W:
Le symbol, Recherches et Débats 29, Paris 1959 s. 31—34.

% A, Vergote, Interprétation du langage religieux, Paris 1974
s. 78—82.

56 Tamze, s. 84. Por. Z. Ktysz, Koncepcja mitu R. Bultmanna wo-
bec majnowszych osiqgnieé religioznawczych, STV 8 (1970) nr 1 s. 342.
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wnikliwych analiz jezyka mitycznego. Nalezy przyznaé, ze
w analizach tych Ricoeur idzie glebiej, niz sam Eliade, uka-
zujge, ze mit w caloSci mozna potraktowaé jako symbol tzw.
drugiego stopnia, rozbudowany w opowiadanie. Zastosowana
tego rodzaju forma odgrywa wazng role, gdyz poprzez nig mit
potrafi wyrazi¢ rzeczy, ktore nie moglyby by¢ oddane w inny
sposob. Ricoeur jest zdania, ze mit méwi to wszystko, co chce
powiedzie¢ poprzez swojg forme, ktora jest od niego nieod-
tgczna. 57

Poglebiajgcy sie w naszych czasach proces rozdzialu miedzy
mitem a historig stanowi szanse dotarcia do istoty mitu jako
zjawisko par excelence oryginalnego. Zrozumienie wewnetrz-
nej budowy opowiadan mitycznych umozliwia bowiem spoj-
rzenie na mit jako mna rodzaj jezyka, w ktérym czlowiek
w swoisty sposéb za pomoca symboli pragnie rozwiklaé za-
gadke ludzkiej egzystencji. W ujeciu Ricoeura mit zawiera nie
historig, lecz prawde ponadczasowsa, wazng w kazdym okresie
historycznym i wzbogacajaca w istotny sposéb naszg wiedze
o calosci bytu. Stanowisko jego trafnie oddaje ulubione zda-
nie: symbol daje do mys$lenia (le symbole donne d penser). 5

Wobec cigglego postepu w badaniach nad symbolikg jezyka
mitycznego problem stosunku mitu do prawdy trudno obecnie
uzna¢ za zamkniety. Dzieki pracom Eliadego wiadomo juz
jednak, ze traktowanie dzi§ mitu zywego jako fikcji czy ba$ni
polega na zasadniczym nieporozumieniu, wynikajgcym z za-
poznania istoty mitycznych opowiadan. Symbole mityczne
moéwig nie o historii, lecz o sensie historii i wyrastaja z egzy-
stencjalnego dosSwiadczenia czlowieka, ktéry nie pyta w spo-
s6b teoretyczny, czym jest $wiat i sacrum, lecz w sposob
praktyczny rozwigzuje zagadke swego istnienia mnasladujgc
boskie archetypy.

5 P, Ricoeur, Le conflit des interprétation. Essais d’herméneuti-
que, Paris 1969 s. 315.

58 Tamze, s. 32.284. 306.

% M. Eliade, Traité d’histoire, dz .cyt., s. 349.
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ZAKONCZENIE

Praca niniejsza miala na celu przedstawi¢ synteze mysli
Eliadego na temat relacji zachodzgcych miedzy mitem a praw-
da. Wyniki badan Eliadego ukazaly, ze nie mozna tej relacji
sprowadzi¢ do zwyklego stosunku przeciwstawienia. W mi-
tach bowiem daje sie¢ wyodrebni¢ obecno$¢ elementéw histo-
rycznych zwykle odnoszacych sie do tradycyjnych form zycia
spolecznego. Formy te stanowig jeden z rodzajow tworzywa
stuzgcego do budowy mitycznych opowiadan i zostajg w micie
wykorzystane do konstruowania symboli. Dzieki temu przed-
stawione w micie wydarzenia zachodzg w czasie i przestrzeni
swietej. Nastepuje przesuniecie historii sakralnej w strefe
transcendencji, co sprawia, ze mit pelni role wzorca dla
wszystkich waznych zyciowo czynnosci czlowieka pierwotne-
go. Zdarzenia mityczne nadajg w ten spos6b religijne znacze-
nie poszczegélnym momentom ludzkiego zycia i catej historii.

Proponowane przez Eliadego rozwigzanie problemu miesci
sie na plaszczyznie interpretacji egzystencjalnej. Tego rodzaju
interpretacja znajduje czeSciowe potwierdzenie oraz uzupel-
nienie w pokrewnych dziedzinach badawczych, takich jak psy-
chologia i filozofia religii. Dlatego wydaje sie, ze Eliade wska-
zal wlasciwy kierunek rozwigzania problemu stosunku mitu
do prawdy, ktéry wymaga dalszych opracowan, zwlaszcza na
odcinku symboliki jezyka mitycznego.

Mythe et vérité daprés M Eliade

Résumé

Notre travail avait pour but de présenter la synthése de la pensée
de M. Eliade en ce qui concerne la relation entre le mythe et la
vérité.

L’herméneutique des symboles mythiques réalisée par M. Eliade in-
dique que ces symboles ne considérent pas le monde empirique et les
lois qui le gouvernent, mais le sacré et les moyens de lier avec ce-
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lui—eci les plus proches liens. Le conflit entre le mythe et l’histoire
ne peut ainsi exister, puisque le mythe ne parle pas de I’événement,
mais veut lui donner un sens nouveau. Dans les relations mythiques
l'on ne peut rechercher la descniption de l'histoire, mais en accord avec
la nature du langage dans lequel ces relations sont formulées, recher-
cher ce que I’homme représente face a la réalité.

Les résultats des recherches de M. Eliade ont montré que cette re-
lation entre l’histoire et le mythe ne peut pas étre réduite a un sim-
ple rapport d’opposition, car les éléments historique touchant le plus
souvent les formes de la vie sociale traditionnelle sont utilisés dans le
mythe pour la comnstruction des symboles, griace a quoi ’événement at-
teint le temps et 'espace sacrés. I1 y a alors déplacement de l’histoire
sainte dans la zone transcendentale ce qui fait que le mythe joue le
role de modéle pour tous les actes vitaux humains importants. L’évé-
nement mythique donne de cette maniére une dimension religieuse
a4 des moments particuliers d’une vie humaine et le mythe — le sens de
I’histoire.

La solution proposée par M. Eliade peut étre mise sur le plan de
linterprétation existentialiste utilisant de plus les récentes recherches
sur linterprétation du mythe. Cette interprétation se trouve en partie
confirmée et completée par la psychologie et la philosophie de la re-
ligion.

11 semble donc, que M. Eliade ait indiqué la véritable voie vers la
solution du probléeme qui existe entre la rélation mythe et vérité, mais
qui demande encore des recherches approfondies, surtout sur la sym-
bolique du langage mythique.

M. Mietliniski



