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NAUKA O DUCHU SW. W TEOLOGII WSPOLCZESNEJ

Sprawozdanie z dorocznego spotkania wykladowcow teologii
dogmatycznej

Tresé: I Referaty; II. Dyskusja.

W dniach 25 i 26 IX 1975 r. odbylo si¢ na ATK doroczne spot-
kanie wykladowcow teologii dogmatycznej. Tematem spotkania
byla wsp6lczesna teologia Ducha Sw. Wygloszono trzy referaty ja-
ko podstawe do dyskusji: Aktualno$é teologii Ducha Sw. (0. dr B.
Przybylski OP); Wspélczesne tendencje nauki o Duchu Sw.
w teologii wschodniej (ks. doc. J. Klinger, prorektor ChATY);
Wspélczesne tendencje teologii Ducha Sw. w teologii katolickiej
{ks. dr L. Balter SAC). Problematyka poszczegblnych referatow
i dyskusji przedstawia sie nastepujaco.

I. REFERATY
1. Aktualno$é teologii Ducha Sw.

O. B. Przybylski przedstawit aktualno$é pneumatologii
w historii teologii i wspélcze$nie. Zarysowal najpierw nauke o Du-
chu Sw. w ST i NT, nastepnie w okresie przednicejskim (zwlasz-
cza u §w. Ireneusza), w okresie ponicejskim (u OO. Kappa-
dockich), w doktrynie sSw. Augustyna, w okresie sporow
o Filioque, w syntezie teologicznej §w. Tomasza i wreszcie —
po paru wiekach zapoznania — odrodzenie pneumatologii
w XIX w.. w dzietach Mohlera, Szkoly Rzymskiej
i Leona XIII. Je§li chodzi o czasy wspélczesne, prelegent
przedstawil znamienne dowarto$ciowanie pneumatologii w czasie
obrad ostatniego soboru, apele papieza Pawtla VI o dalszy jej
rozwo6j, wazniejsze publikacje pneumatologiczne z ostatnich lat
(Hasenhiittla, Miihlena, Journeta, Suenensa,
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Mddera oraz 3-tomowej pracy zbiorowej, wydanej przez Mie-
dzynarodowa Akademie Religijng) i wreszcie niektére najbardziej
aktualne problemy pneumatologii, jak warto§¢ nauki o apropria-
cji w odniesieniu do Ducha Sw., stosunek pneumatologii do innych
traktatéw teologicznych, czy wreszcie znaczenie wspélezesnych
ruchéw charyzmatycznych.

2. Wspodlczesne tendencje nauki o Duchu Sw.
w teologii wschodniej

Ks. J. Klinger zaznaczyl na wstepie, ze pneumatologia znaj-
duje sie w centrum zycia Kos$ciola prawostawnego, chociaz brak
jej jeszcze pelnego usystematyzowania. Tradycja pneumatologicz-
na wyraza sie zwlaszcza w mistyce powigzanej z liturgig i z iko-
ng Pieédziesigtnicy. Nauke o Duchu Sw. rozwijali tacy mistycy
jak sw. Symeon, Nowy Teolog (w. X—XI), sw. Grzegorz
Palamas, glosiciel hezychazmu (w. XIV), a zwlaszcza §w. Se-
rafim z Sarowu, wielki odnowiciel pneumatologii prawostawnej
w XVIII i XIX w. Glosil on, iz celem zycia chrzescijanskiego jest
wejScie w posiadanie Ducha Sw. jako podstawy nie§miertelnosci
calego czlowieka, zewnetrznym za$ wyrazem takiego posiadania
Ducha jest przemienienie. Zdaniem prelegenta, nauka ta znajduje
potwierdzenie w Pi§mie $w., zwlaszcza w Lukaszowym opisie Pieé-
dziesigtnicy (Dz 2), a takze w prawostawnej liturgii Zielonych
Swigt oraz w ustalonej miedzy VI a X w. ikonie Pieédziesiatnicy
(0 charakterze symbolicznym, a nie historycznym). Bp K. Bie-
zobrazow nazwal réwniez 20 rozdziat ewangeli Janowej Pen-
tecote Joannique i moéwil, iz czas 7 dni miedzy pierwszg a druga
chrystofania oznacza czas KoSciola migdzy Pieédziesigtnicg i pa-
ruzjg: postaé Tomasza ma symbolizowaé niewiare i rozdwojenie
u wielu chrzescijan. Jesli chodzi o szczegélows problematyke pneu-
matelogiczng w teologii prawoslawnej, prelegent moéwit kolejno:
o Duchu Sw. jako ostatecznym spelnieniu sie krélestwa Bozego
w zyciu Kosciota i jego Swietych (wg P. Florenskiego), a na-
wet o utozsamianiu sie Ducha Sw. ze zmartwychwstalym Panem;
o glos‘zonej przez $w. Symeona interioryzacji i antycypacji nasze-
go zmartwychwstania juz w tym zyciu dzieki posiadaniu Ducha
Sw.; o doktrynie palamizmu, uznajacej przemienienie dos$wiad-
czane przez hezychastéw za doczesny odpowiednik zmartwych-
wstania; o gloszonej przez Florenskiego i Bulgakowa kenozie
eklezjalnej obecno$ci Ducha Sw. i o Maryi jako szezytowym obra-
zie hipostatycznym Ducha Sw.; o przemienieniu jako posiadaniu
Osoby Ducha Sw. i jako antycypowanej paruzji (przebéstwienie
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jest synonimem zmartwychwstania); wreszcie o sakramentach,
zwlaszeza o Eucharystii jako o antycypacji paruzji, mianowicie
przyjmowaniu ,ciatla duchowego” zmartwychwstatego Pana, ktéry
stal sie Duchem ozywiajacym, a wiec i jako o ,komunii Ducha
Sw.” (stad wielki sens epiklezy).

3. Wspblczesne tendencje teologii Ducha Sw.
w teologii katolickiej

Ks. L. Balter podkreslit najpierw, ze wspodiczesne zaintereso-
wania pneumatologia i ruchy charyzmatyczne sg odpowiedzia na
procesy zobojetnienia i laicyzacji. Po Soborze nastapil rzeczywiscie
przelom w pneumatologii. Prelegent przedstawil kolejno charakte-
rystyczne cechy pneumatologii wspdtczesnej (konkretny i zyciowy
charakter, wielokierunkowosé, ekumenicznie ukierunkowana zespo-
lowosé prac), przyczyny jej odnowy (ruchy charyzmatyczne, Swia-
domo$é osiggnieta na Soborze, apel Pawla VI, kontakty z przed-
stawicielami innych tradycji chrzescijanskich) oraz jej zasadnicze
kierunki rozwojowe. Kierunki te mozna wyrazi¢ w dwu twierdze-
niach: Duch Sw. jest imieniem wlasnym trzeciej Osoby Boskiej,
gdyz te dwa terminy okre§lajg zaréwno jej specyficzng nature
w lonie Trojcy Sw. jak réwniez jej misje spelniang w Kosciele
i w $wiecie; w nauce o dzialalnosci Ducha Sw. przechodzi sie od
pojecia apropriacji do pojecia proprium. Poniewaz w $§wietle obja-
wienia Bozego zestanie Ducha Sw. w dniu Pieédziesigtnicy jest po-
slannictwem osobowym, dlatego moéwi sie o czasie Kosciola jako
o erze Ducha Sw. Méwi sie tez o kenozie Ducha Sw. w sensie
Jego uobecnienia sie w zyciu $§wietych. W zwigzku z tym prele-
gent przypomnial oryginalny poglad bt Maksymiliana Kolbego,
iz uosobieniem, czy nawet wcieleniem Ducha Sw. mozna by na-
zwaé Maryje, ktéora wedlug objawien w Lourdes nazywa siebie
Niepokalanym Poczeciem.

II. DYSKUSJA

1. Zagadnienia z dziedziny pneumatologii
wschodniej

Ks: J. Klin ger podkreslit w dyskusji, ze istniejacy w pneu-
matologii wschodniej brak usystematyzowania wyplywa z jej Sci-
stego zwigzku z liturgia i mistykg oraz z przekonania, ze tajem-
niczej rzeczywistosci Ducha Sw., np. Jego tozsamo$ci ze zmar-
twychwstaniem nie da sie ujgé w $cistym wywodzie dyskursyw-
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nym. Prawostawna nauka o Duchu Sw. $ciSle sie wigze z chrysto-
logia i eschatologig, ale ujmowang w kategoriach $cisle biblij-
nych. Nie ma w teologii wschodniej rozréznienia miedzy taska Bo-
23 a Duchem Sw. oraz miedzy miloicig stworzona a niestworzona.
Laska jest obecnos¢é Ducha Sw. w duszy czlowieka, a milosé jest
przejawem dzialalnosSci calej Trojey Sw. Teologia prawoslawna
postuguje sie¢ argumentacjg z ikonografii analogicznie jak teologia
katolicka wykorzystuje $wiadectwa liturgii. Ikona bowiem, do-
wartoSciowana przez VIII Sobér powszechny, jest bezosobowym
wytworem zbiorowego doswiadczenia Kosciola i jego akceptacii.
Bywa nawet traktowana na réwni ze stlowem Bozym. Jesli chodzi
o wykorzystanie typologii biblijnej w liturgii prawostawnej, to
Swieto Pieédziesiatnicy nawigzuje tylko do otrzymania prawa
przez Izraelitéw na gorze Synaj, natomiast do calej symboliki ST
nawigzuje sie w specjalnym $wiecie Teofanii. W Kosciele prawo-
slawnym réwniez mozna moéwié, podobnie jak w Kosciele kato-
lickim, o pewnym okresie zaémienia pneumatologii az do czas6w
dzialalnodci §w. Serafima. Na Wschodzie bowiem pojawilo sie¢ nie-
bezpieczenstwo ze strony bogomiléw (analogicznie do niebezpie-
czenstwa Waldens6w na Zachodzie) i dlatego nastgpil rozwdj ju-
rydyzmu oraz konieczna okazala sie kodyfikacyjna dzialalnosé¢ ka-
nonistow. Wedlug $w. Grzegorza Palamasa prawo jest kenozg, czy
tez krzyzem Ducha Sw. Dobrowolne przyjecie jarzma prawa
i przez to jaka$ kenoza wolnosci chrzescijafiskiej sa czyms$ koniecz-
nym z racji dalej trwajacej walki swiatla z ciemnoscia.

2. Zagadnienia z zakresu pneumatologii
katolickiej

Jesli chodzi o pneumatologie katolicka, podkreslono najpierw
w dyskusji przelomowe znaczenie odnowy soborowej. Przedsobo-
rowe dziela o Duchu Sw. mialy przewaznie charakter ascetyczny.
Wyjatkiem byl M. Scheeben, a tuz przed soborem S. Trom p,
Ch. Journet i G. Philips. W czasie obrad Soboru ojcowie
wschodni zwrécili uwage na konieczno§é pelniejszego uwzglednie-
nia pneumatologii w dokumentach soborowych. Postulaty te zosta-
ty w duzej mierze zrealizowane, tak ze mozna si¢ doliczyé w osta-
tecznie uchwalonych dokumentach 238 wzmianek o Duchu Sw.
Najwiecej moéwit Sobér o Duchu Sw. w konstytucji o Kosciele,
zwlaszcza w nauce o charyzmatach i o eschatologicznym charakte-
rze Kosciola pielgrzymujacego; podkre$lono przy tym, ze wlasci-
we ujecie eschatologii wigze sie bardzo $§ciS$le z odnowa nauki
o Duchu Sw. Niemniej jednak przypomniano, ze ostatnio Pawet VI
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apelowat o dalszy rozwéj teologii Ducha Sw., ze brak nam jeszcze
gruntownej analizy Zrédel pneumatologii: nauki Pisma §w. o Du-
chu Sw., wielkiej tradycji pneumatologicznej z pierwszego tysigc-
lecia chrzescijanstwa, calej problematyki Filioque, dzielgcej ciagle
Koscioty Wschodu i Zachodu. Zwrécono tez uwage, ze w mario-
logii, pomijajac tworczosé bl. Maksymiliana Kolbego, zbyt malo sie
moéwilo o zwigzku Maryi z Duchem Sw. Przypomniano, ze o zwigz-
ku tym pisali ostatnio Tromp, Philips i Journet, a dawniejsi au-
torzy przedstawiali Maryje jako oblubienice Ducha Sw. (§w. Lu-
dwik Grignon de Montfort), lub Boga Ojca (kard. P. Bé-
rulle), lub Syna Bozego (M. J. Scheeben). Sobér Watykanski II
unikal podobnych sformulowan. Nie nazwal nawet Ducha Sw. du-
szg Kosciota, cho¢ nazwa ta rozpowszechnila sie w teologii. JeS§li
chodzi o nauke bi. Maksymiliana, to zastanawiano sie zwlaszcza
nad teologiczng $cisto$cia nazwania przez niego Maryi wecieleniem
Ducha Sw. Stwierdzono, ze postannictwo Maryi nalezy raczej uj-
mowaé¢ w ramach catej historii zbawienia, a nie na wz6r unii hi-
postatycznej. Przypomniano, ze o. Kolbe powtérzyl te nazwe za
$w. Efremem, ze uzywal jej i innych podobnych nazw nie w sen-
sie $cistym, dodajac do nich czesto okreSlenia: jakby, w jaki$ spo-
sOb itp. Dzialal zresztg przed Soborem, ktéry wzywal do unikania
przesadnych sformulowan. Wreszcie byt on bardziej mistykiem niz
Scistym teologiem i jego beatyfikacja oznacza stwierdzenie pra-
wowierno$ci jego nauki, a nie jej ScistoSci. Wskazujae na wyjatko-
wg zbiezno$é pneumatologii Kolbianskiej z pneumatologia prawo-
stawng stwierdzono tez bezpodstawno$é zarzutéw stawianych ma-
riologii katolickiej, jakoby w niej funkcje Ducha Sw. przejeta Ma-
ryja.

Podkre$lano nastepnie, ze wspoélczesne otwarcie sie teologii kato-
lickiej na pneumatologie wschodnig nie moze przybiera¢ postawy
oceniania, ktéra tradycja jest lepsza: wschodnia czy zachodnia.
Trzeba sie wystrzegaé zaréwno ksenofobii jak i patrofobii. Byé¢
moze Wschdd chrzeScijanski lepiej przechowat tradycje pneuma-
tologiczng, niemniej jednak nalezy po prostu uznaé réznice tra-
dycji Wschodu i Zachodu jako rézne ujecia depozytu objawienia,
nie zawsze dajace sie sprowadzi¢ do jednosci. W nauczaniu o Du-
chu Sw. na Wschodzie  akcentowano §wieto$é, a na Zachodzie mi-
lo$¢. W nauce o pochodzeniu Ducha Sw. powstaly dwa ujecia
skrajne: a Patre Filioque (zachodnie) i a solo Patre (prawostawne)
oraz posrednie a Patre per Filium (przyjmowane przez wielu Oj-
co6w Wschodu, przez Sobory unijne, a takze przez Vaticanum II).
Teologia, bedgca refleksjg nad wiarg ludu Bozego i w ten spos6b
réwniez nad przyjetym przez wiare slowem Bozym pod kierun-
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kiem Magisterium, jest zawsze historycznie uwarunkowana. Rozne
jej ujecia sa usprawiedliwione rézng mentalno$cig i réznymi po-
trzebami. '

Przypomniano, ze pneumatologia zachodnia doznala w ostatnich
kilku wiekach pewnego zahamowania. Wysunigto przypuszczenie,
iz zrédlem tego zahamowania mogla sie staé zasada: omnia opera
Dei ad extra «communia sunt toti Trinitati i wynikajgca z niej
nauka o apropriacji. Zwrécono uwage, ze $w. Augustyn glosil
wprawdzie, iz dzialania Boze w $§wiecie sg wspélne Osobom Bo-
skim, ale na rozny sposob i odpowiednio do sposobu pochodzenia
tych Os6b. Sw. Tomasz z Akwinu, moéwigc o uswiecajagcym dzia-
taniu Ducha Sw., zajmowal — wedlug H. Miihlena — stanowisko
posrednie miedzy teorig apropriacji a teoria przyznajacg to dzia-
lanie jako wlasne (proprium) osobie Ducha Sw. Od XVI w. spo-~
tykamy sie z wszechwladztwem zasady apropriacji i zawezeniem
sensu adagium o dzialaniu Bozym ad extra. Obecnie wydaje sie,
ze podziat dzialania Bozego ad intra i ad extra ulega zlagodzeniu.
Wedtug Ch. Journeta dzielo odkupienia zaczyna sie jako dzielo
ad extra, ale konczy sie w glebinach Trojcy Sw.; zostajemy
weiggnigei w wewnetrzne zycie Oséb Boskich. Ta tajemnica prze-
boéstwienia podkre$lana jest przez Ojeéw wschodnich i w teolo-
gii prawostawnej. Kwestionuje sie tez obecnie pod wplywem stu-
diéw historycznych i biblijnych wylacznosé przyjmowania apro-
priacji w dziataniach Bozych ad extra. Nie odrzuca sie¢ tradycyj-
nych zasad, ale szuka ich pelniejszego ujecia. Wielu teologéw pré-
buje okreslié dzieta Boze ad extra nie jako communia, lecz jako
inseparabilia. Szuka sie wlasnego, osobowego charakteru dzialtania
Ducha Sw. ad extra, a nie tylko samej apropriacji. Np. zestanie
Ducha Sw., majgce wedlug Biblii stale miejsce w Kosciele — to
wilasna, osobowa czynnoé¢é Ducha Sw., ktéra winniémy coraz do-
kladniej analizowaé. '

Natomiast samo us$wigcenie czlowieka — to dzielo catej Trojcy
Sw. i mozna méwi¢ w jakiej§ mierze o apropriacji. Stowa Pisma
§w. o dzialaniu Ducha Sw. przy Wecieleniu byly odnoszone przez
wiekszo$é biblistow az do polowy obecnego stulecia do dzialania
Mocy Bozej (w sensie natury). Wedlug jednak OO. Kosciola przy
Weieleniu mialo miejsce osobowe dzialanie Ducha Sw. Jezus zo-
stal namaszezony Duchem Sw. i w Nim poczety (Kyrios jest
Pneuma), a z kolei On swego Ducha posyla na Kosci6él. Przez Nie-
go Duch Sw. spoczal na Apostolach. Nie mozna zatem w dziejach
zbawienia wyrézniaé kolejnych epok: Ojca (w ST), Syna (w czasie
Jego ludzkiego zycia na ziemi) i Ducha Sw. (w Kosciele). Kazda
era jest erg trynitarna, wszystko pochodzi od Ojca przez Syna
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w Duchu Sw. i ma zdaza¢ do Ojca przez Syna w Duchu Sw. Nie-
mniej w §wietle objawienia musimy moéwié¢ o stworzeniu i powo-
laniu czlowieka w ewolucji, o rozwoju ludzkosci przez kolejne
epoki ,tak jak to wykazywal juz $w. Ireneusz i jak o tym poucza
konstytucja Gaudium et spes, uzupelniajagca konstytucje Lumen
gentium. Wedlug ekonomii Bozej, ujawnionej w stowach Chrystu-
sa, czas Koéciota — to epoka Ducha Sw. Oczywiscie nie nalezy
tego stwierdzenia akcentowaé przesadnie i zastgpowaé chrystocen-
tryzm jakim$ pneumatocentryzmem. Miihlenowi prébowano wta-
$nie zarzuci¢, jakoby pomniejszat Chrystusa na rzecz Ducha Sw.
Istnieje zawsze problem pogodzenia jednorazowo$ci dzieta Weciele-
nia i Odkupienia z powszechno$cig procesu czy historii zbawienia
dotyczacg zaré6wno czaséw przed Chrystusem jak i po Chrystusie.
I w tym zwiagzku wydarzenia Chrystusowego z calg historig zba-
wienia widoczna jest w szczegdlny sposdb rola Ducha Sw. i wi-
doczny jest Scisty zwiazek pneumatologii z chrystologis.

3. Ruchy chryzmatyczne

Poswigcono tez nieco uwagi wspoélczesnym ruchom charyzma-
tycznym. Podkreslono, ze pojawienie sie tych ruchéw na terenie
Kosciola katolickiego bylo jakim$§ wydarzeniem przelomowym.
Najpierw ruch ten, zwany inaczej ruchem zielono§wigtkowcow,
pojawil sie u metodystéw (od 31 XII 1899 r.). Oficjalnie zostal on
uznany przez KoScioly reformowane dopiero w 1955 r. W 1967 r.
w Pitsburgu nastgpilo pierwsze wlaczenie sie¢ katolikéw do tego
ruchu. Do Europy ruch ten zostal przeszczepiony przez jednego
z bernardynéw. W 1975 r. w Rzymie odbyt sie III kongres cha-
ryzmatykéw przy udziale 10 tysiecy uczestnikéw z kard. Suenen-
sem na czele. Fakt wspélczesnego ujawnienia. sie charyzmatéw
(przezywania specjalnej obecnosci Ducha Sw., umilowania Pisma
$w. i glebszego jego rozumienia, spontanicznej modlitwy itp.) wy-
maga interpretacji - teologicznej. Stanowisko papieza Pawla VI
(ktéry przyjat uczestnikéw kongresu na audiencji) oraz Kurii
Rzymskiej jest bardzo pows$ciagliwe. Ruchowi charyzmatycznemu
byly po$wiecone specjalne numery Vie Spirituelle oraz Jésus-
Caritas. Probowano w nich zarejestrowaé i uporzadkowaé roézine
zjawiska i postacie ruchu charyzmatycznego oraz ich program.
W programie zwraca sie uwage na dwie wazne sprawy: zada sie
studiom teologii jako koniecznego warunku uczestnictwa w ruchu;
uwaza sie, ze uczestnictwo w ruchu ma pomagaé lepszemu wla-
czaniu si¢ w struktury Kosciola.

Nie ma wiec sprzeczno$ci miedzy ruchem charyzmatycznym
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a hierarchicznym ustrojem KoSciola, ale raczej jakie$ uzupelnia-
nie sie. Zwrécono w zwigzku z tym uwage, ze nie mozna z zasa-
dy przeciwstawia¢ w Kosciele jego instytucjonalnosci i dzialania
Ducha Sw., gdyz same poslugi koscielne sa wedlug §w. Pawla
charyzmatem, darem Ducha, tak jak i sakramenty $w. sg widzial-
nym znakiem dzialania Ducha. Powinno chodzi¢ tylko o doktad-
niejsze poznanie wszystkich uwarunkowan ruchoéw charyzmatycz-
nych. Pojawialy si¢ one juz nieraz w dziejach Kosciola; jedne roz-
winely sie w kierunku niewlasciwym (tak bylo np. z ruchem Wal-
densoéw), inne aatomiast w kierunku wlasciwym (tak byto przy
powstaniu wielu zakonow). Zastanawiano sie na koncu, dlaczego
ruchu charyzmatycznego nie ma w Polsce w przeciwienstwie do
krajéw zachodnich. Wysuwano przypuszczenia, ze ruch ten jest za-
pewne jaka$ odpowiedziag na bardzo zaawansowane procesy seku-
laryzacyjne, reakcja na zobojetnienie religijne i na teologie $mierci
Boga. W krajach zachodnich brak jest ozywonego uczuciowego zy-
cia religijnego i stad moze potrzeba emocjonalnych zjawisk cha-
ryzmatycznych.

4. Problemy dydaktyczne

Zastanawiano sie wreszcie nad problemami dotyczacymi nau-
czania o Duchu Sw. w ramach teologii dogmatycznej w semina-
riach duchownych. Wykazano, ze w najnowszych zarysach teolo-
gii dogmatycznej spotykamy sie z dwojakim sposobem ujecia pro-
blematyki pneumatologicznej: jeden reprezentowany jest przez
zbiorowe dzielo pt. Mysterium Salutis, drlugi przez podreczniki
W. Granata (Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lublin
1972—1974) i M. Schmausa (Der Glaube der Kirche, Miinchen
1969—1970).

W Mysterium Salutis nauke o Duchu Sw. znajdujemy w trak-
tacie o Bogu jako praprzyczynie historii zbawienia oraz w trzeciej
czescei traktatu chrystologicznego moéowigcej o wydarzeniu Chrystu~
sowym (Christusereignis) jako o dziele Ducha Sw. Traktat o Bo-
gu, opracowany przez roznych autoréow, ujmuje razem i to
w aspekcie historiozbawczym tresé tradycyjnych traktatow De Deo
uno et trino. Znajdujemy tu omoéwienie poczatkow objawienia
Trojcy Sw. w ST, objawienia Ducha Sw. przez Jezusa, dzialania
Ducha Sw. w Kosciele pierwotnym, rozwoju nauki o Tréjcy Sw
w tradycji Kosciola i sprecyzowania doktryny o Filioque. Trzecia
czes¢ traktatu chrystologicznego opracowana przez H. Miihlena
podkresliwszy najpierw $cisty lacznosé chrystologii z pneumatolo-
gia ukazuje zwiazek Wecielenia z zestaniem Ducha Sw. (Das Gei-
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stereignis im Christusereignis) oraz historiozbawczg kontynuacje
wydarzenia Chrystusowego przez Ducha Sw., ktéry byl obecny
w odkupienczym dziele Jezusa, udziela sie stale Kosciotowi jako
Duch Jezusa, daje nam udzial w peini task Jezusowych i stwa-
rza w nas zdolno$¢ przyjecia Jezusowego odkupienia. Te ostatnie
zagadnienia nalezg wlasciwie do eklezjologii i charytologii, ale po-
niewaz zostaly omoéwione w chrystologii, dlatego w pozostatych
traktatach juz ich nie znajdziemy.

W podrecznikach W. Granatai M. Schmausa nauke o Du-
chu Sw. znajdujemy w chrystologii i eklezjologii. W chrystologii
przedstawiony jest caly traktat o Tréjcy Sw. jako ewangelia
Chrystusa o Bogu jednym w Tréjecy Osob (W. Granat) albo jako
zbawcze stowo Jezusa — objawienie Tréjosobowosci Boga (M.
Schmaus). W ramach traktatu trynitarnego znajdujemy réwniez
nauke o Duchu Sw. ukazang nie tylko w $wietle Pisma $w., ale
tez tradycji Kosciola i wyjasnien spekulatywnych. W eklezjologii
W. Granat méwi o Duchu Sw. w Koéciele w rozdziale o charyz-
matycznej strukturze KosSciota; moéwi ponadto w tym rozdziale
o zwigzku Chrystusa z KosSciolem, o miejscu Maryi w Kosciele
i o charyzmatykach. M. Schmaus, ukazujac w rozdziale II trak-
tatu eklezjologicznego chrystologiczno-pneumatologiczne spojrze-
nie na Kosci6t, rozprawia najpierw o Jezusie jako poczgtku Ko-
Sciota, a nastepnie o uwielbionym Chrystusie i postanym przez
Niego Duchu jako o trwajacej dalej podstawie istnienia i zycia
Kosciola. W drugiej cze$ci przedstawia Kosciél jako lud Bozy, cia-
to i oblubienice Chrystusa i wreszcie jako Kos$ciél Ducha, méwige
przy tym ostatnim temacie o obecno$ci Ducha w Kosciele, o sku-
tecznosci Jego dzialania, o podobiehstwie jego lgcznosci z Koscio-
tem do tajemnicy Wecielenia, o okre$leniu Ducha Sw. jako duszy
Kosciola 1 wreszcie o Kosciele jako o zwigzku milosci.

Te najnowsze ujecia nauki o Duchu Sw. w podrecznikach teo-
logii dogmatycznej $wiadcza o tym, Ze wspoélczeSnie nie poprzesta-
je sie juz na tradycyjnym wilaczaniu pneumatologii do traktatu
o Tréjcy Sw., ale wprowadza sie ja i do innych traktatéow zwlasz-
cza do chrystologii i eklezjologii, chociaz nie prdébuje sie tworzyé
jakiego$ traktatu pneumatologii, odrebnego od innych. W dyskusji
postulowano roéowniez, aby w wykladach seminaryjnych nie moé-
wi¢ o Duchu Sw. w jakim$ odrebnym traktacie, ale w rézinych:
o Bogu tréjjedynym, o Chrystusie, o Kosciele, o sakramentach,
o tasce Bozej i w eschatologii. Chodzi bowiem nie o nowy traktat
pneumatologii, ale o pneumatologiczng perspektywe calej teologii.



