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Tres$é:I. Sw. Franciszek i jego zakon; II. Sw. Franciszek a Ko-
$ci6t; III. Sw. Franciszek a §wiat.

Pod patronatem J. E. ks. kard. K. Wojtyly oraz oSmiu pro-
wincjalow zakondéw franciszkanskich w Polsce odbylo sie w Kra-
kowie (ul. Bernardynska 2) w dniach 26—28 IV 1976 r. sympo-
zjum naukowe pos$wiecone problematyce zwigzanej z osobag $w.
Franciszka z Asyzu z okazji 750 rocznicy jego $mierci. Sympozjum
to zgromadzito ok. 450 os6b, reprezentujacych wszystkie prowin-
cje meskich zakon6éw franciszkanskich w Polsce, liczne zakony
i zgromadzenia Zzenskie oparte na duchowo$ci franciszkanskiej,
$§wiecka rodzine franciszkansks (trzeci zakon), wiele diecezji {go-
rzowska, katowicks, kielecks, krakowskg, koszalinisko-kotobrzeska,
lubelsks, plocks, poznansks, przemysks, sandomierska, siedlecks,
wroclawskg), liczne seminaria duchowne diecezjalne i zakonne,
Klub Inteligencji Katolickiej i katolicka prase. Z przedstawicieli
innych zakondéw uczestniczyli w sympozjum: generat paulinéw
0. G. Kotnis, opat cystersow w Mogile 0. I. Kolodziejczyk
oraz kilku ojecéw dominikanéw i pallotynéw. Centralny zarzad za-
konu braci mniejszych obserwantéw reprezentowal definitor ge-
neralny o. S. Niewiadomy, ktéry po otwarciu obrad odezytat
skierowane do zebranych przez generala zakonu o. K. Kosera
pismo z zyczeniem owocnych obrad. Podobne zyczenia nadestal
réwniez general zakonu braci mniejszych konwentualnych o.
W. Bommarco.

W ciggu trzech dni trwania sympozjum wygloszono ogdtem dzie-
wieé referatdéw uzupelnionych dyskusjami, przeprowadzono dwie
dyskusje panelowe na okreSlone z gbéry tematy: Humanizm Sw.
Franciszka i Sw. Franciszek zwiastunem pokoju dla swojego i na-
szego wieku, wystuchano wieczoru poetyckiego M. Skwarnic-
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kiego na temat Méj Sw. Franciszek. Referaty i dyskusje grupo-
waly sie wokét trzech zagadnien: 1) $w. Franciszek i jego zakon,
2) §w. Franciszek a Ko$ciél, 3) S$w. Franciszek a swiat.

I. SW. FRANCISZEK I JEGO ZAKON

1. W pierwszym dniu obrad, po krétkim wprowadzeniu ks. kard.
K. Wojtyty, pierwszy referat wyglosit ks. J. Majka z Wro-
ctawia nt. Sw. Franciszek z Asysu na tle swojej epoki. Autor re-
feratu scharakteryzowal sytuacje religijno-kulturalng i polityczng
we Wioszech w XII—XIII w. i na tym tle przedstawit $w. Fran-
ciszka jako czlowieka, ktéry wlasciwie odczytal ewangelie i w
swolm zyciu realizowal jej wskazania. W obrazie dziatalnosci
Franciszka wskazal na roéznice miedzy ruchem religijnym przezen
zapoczatkowanym a innymi podobnymi ruchami w Sredniowieczu.
Zdaniem autora, zasadnicza roéznica polegala na tym, ze protest
przeciw kryzysowemu stanowi KoSciola byl w wydaniu Francisz-
ka otwarciem sie na jego problemy i akceptacja czlowieka oraz
catego stworzenia takimi, jakimi nam sie jawig w bezposrednim
kontakcie, a nie negacja i buntem, jak to mialo miejsce na przy-
kilad w przypadku wystapien katarow.

2. Prof. J. Kloczowski z Lublina w referacie Idee zycia
zakonnego na przetomie XII i XIII w. i novum 3Sw. Franciszka
okre§lit na wstepie sytuacje polityczno-religijng naszego konty-
nentu w XI—XIII w., ktéra byla — jego zdaniem — specyficzna,
przede wszystkim z tego wzgledu, ze juz na samym poczatku tego
okresu zostal rozpoczety wielki proces rozwojowy Europy, a w zy-
ciu Kosciola panujacy od dawna kryzys usilowano przezwycigzy¢
nawrotem do chrze§cijanstwa ewangelicznego. Jednym z przeja-
wéw tego nawrotu byt ponowny rozwdj eremityzmu. Podejmowa-
no tez liczne proby reformy kleru, co w przypadku reformy gre-
goriafskiej nabrato charakteru powszechnego i trwalego, gdyz
papiez Grzegorz VII odwolal sie do szerokiego kregu wiernych
1 spowodowal religijne poruszenie o daleko idacych konsekwen-
cjach w zyciu KoSciota. Do innych przyczyn religijnego porusze-
nia tego okresu autor zaliczyt dynamiczng dzialalno§é kataréw
w zachodniej Europie oraz wyprawy krzyzowe. Pomimo popular-
no$ci i poteznej sily ekspansji kataréw ostateczne zwycigstwo nie
stato si¢ ich udzialem, gdyz idee przez nich gloszone byly sprzecz-
ne z gldwnym nurtem rozwojowym Owczesnego spoleczenstwa.
O przegranej kataréw zadecydowaly po prostu manichejskie ele-
menty ich nauki, odstraszajgce ludzi $redniowiecza skrajng nega-
cja rzeczywisto$ei przyrodzonej. Tymezasem franciszkanizm ze
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swoim optymizmem i aprobata zycia stal sie ruchem doskonale
zgranym z tendencjami rozwojowymi spoleczenistwa zachodniej
Europy, przez co stanat u podstaw tego wielkiego procesu rozwo;u,
zapoczatkowanego jeszcze w XI w. 1 trwajacego do dzis.

3.0.H. Lipinski OFM z Kobylina wystapit z referatem: No-
wa interpretacja ubdstwa, postuszenstwae i pokory zZycia. Nazwatl
wymienione w tytule zagadnienia trzema fundamentami 2zycia
franciszkanskiego oraz przedstawil, jak je rozumiat §w. Franci-
szek, dla ktérego nie bylo ubdstwa, posluszehstwa i pokory jako
wartoSci samych w sobie. Zreszta dla Biedaczyny z Asyzu nie byto
w ogoble wartosci samych w sobie, czyli poza Chrystusem. Chrystus
przemawial do niego przez ewangelie i aktualne ,znaki czasu”.
W zwigzku z tym ubdstwo, postuszenstwo i pokora wyczytane
przez Franciszka w slowach Chrystusa musialy posiadaé swoj
wiasny, XIII-wieczny koloryt. Sg one czym$ niezbednym w zyciu
nasladowcow Chrystusa wszystkich czasow, ale silg rzeczy ulegajg
pewnym modyfikacjom, dostosowujac sie do wymogdéw danej epo-
ki. Zdaniem autora podstawg autentycznego franciszkanizmu
w wigkszym stopniu niz ubbstwo, postuszenstwo i pokora jest
Swiadectwo mitosci.

W dyskusji zwrécono uwage na pewne niedopowiedzenia (o. C.
Niezgoda OFM Conv.) w odpowiedzi na pytanie, jakie novum
wniést $w. Franciszek do praktykowania rad ewangelicznych.
Ustalono, ze nowo$cig bylto zaniechanie przyjmowania ofiar (przyj- -
mowali je tylko humiliaci oraz ubodzy katolicy z Lionu) i wpro-
wadzenie w to miejsce praktyki pokornego zebrania od drzwi do
drzwi. Inna zmiana dotyczy kwestii postuszeistwa (0. Barto-
szewski OFM Cap.), ktéore $w. Franciszek rozumial jako wigz
spoleczng, zgodnie ze slowami reguly: ,bracia majg byé przyjeci
pod postuszenstwo”.

II. SW. FRANCISZEK A KOSCIOL

1. O. H . Langkammer OFM z Lublina w referacie: Pismo
Sw. w 2yciu i pismach $w. Franciszka spojrzat na role Pisma §w.
w zyciu i tworczosci sw. Franciszka przez pryzmat reguly fran-
ciszkanskiej, zatwierdzonej w 1223 r. Franciszek nie tylko sam zyt
ewangelig, ale pozostawil wskazowki dla swoich nagladowcow,
opierajgc je w najdrobniejszych niemal szczegdétach na Piémie §w.
N. Testamentu. Dla potwierdzenia powyzszego stwierdzenia autor
wskazal na szereg tekstéw biblijnych, ktoére stanowily podstawe
dla przepisow reguly zatwierdzonej bullg, cho¢ nie zawsze byly
one cytowane przez $w. Franciszka. I tak np. zakaz uzywa-
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nia pieniedzy, tak mocno akcentowany przez autora reguly, ma
swoje uzasadnienie w slowach Chrystusa: ,,Nie mozecie Bogu stu-
zy¢ i mamonie” (Mt 6, 24); nakaz pracy znajduje swodj wyraz
w wypowiedzi §w. Pawla: ,,Kto nie pracuje, niech tez i nie je”
{2 Tes 3, 10).

W dyskusji podkre$lono jasno$é wykladu i doskonale rozwinie-
cie mysli zapowiedzianych przez autora we wstepie referatu. Po-
lemizowano jednak (0. M. Paczuski OFM Conv., o. C. Nie-
zgoda OFM Conv.) z nadmiernym zawezeniem tematu do jednego
tylko pisma $§w. Franciszka, do jego reguly zatwierdzonej.

2. 0. L. Krupa OFM z Lublina swéj referat nt. Sw. Franciszek
a Maryja Matka Boga rozpoczgl stwierdzeniem, ze ,nie ma w Ko-
Sciele katolickim zakonu bez Maryi”. Swoja teze prelegent uza-
sadnit uchwatami Soboru Watykanskiego II dotyczacymi odno-
wionego zycia zakonnego. Uchwaly te nawigzujag do tradycji ma-
ryjnych w duchowosci kazdego zakonu w KoSciele. Réwniez w zy-
ciu i pismach $w. Franciszka z Asyzu relacja do Maryi jest bardzo
wyrazna 1 stoi u podstaw duchowosci zatozonego przezen zakonu.
W zwigzku z tym autor poruszy! problem tzw. teologii modlitwy
lub teologii kultu, tak bardzo charakterystycznej dla wiekéw Sre-
dnich. Klasyczny przyktad takiej teologii stanowiag modlitwy,
a §cisle moéwigc kontemplacyjne rozwazania $w. Anzelma. Podobne
rozwazania znajdujemy u $w. Franciszka, ktory glosil, ze nie ma
kultu maryjnego bez nasladowania Maryi. Nawiazujac do tej wy-
powiedzi autor sugeruje, zeby rozumieé ubédstwo w zyciu Fran-
ciszka nie jako pojecie abstrakcyjne, ale jako konkreing osobe,
wlasnie Maryje, uboga Matke ubogiego Chrystusa. Na pewno byla
Ona dla Biedaczyny z Asyzu najwyzszym po Chrystusie wzorem
ub6stwa, a moze nawet stala na pierwszym miejscu, jako umilo-
wana nade wszystko ,,Pani Bieda”.

W dyskusji zakwestionowano teze autora dotyczaca personifi-
kacji ubo6stwa (0. C. Niezgoda OFM Conv.), powolujgc sie na jed-
noznaczng relacje w tej sprawie Tomasza Celano, wedlug ktorego
»Pani Bieda” oznaczala dla §w. Franciszka zalozony przezen za-
kon.

3. 0. Cz. Teklak OFM z Kalwarii Zebrzydowskiej wyglosit
referat nt. Koéciét w 2Zyciu i pismach $w. Franciszka. Wskazal
w nim, ze w oparciu o zrodla do zycia §w. Franciszka mozemy od-
tworzyé jego mys$l eklezjalng. Analiza wypowiedzi $wietego wyka-
zuje. ze przez Kos$ciét rozumial on zawsze Kosciol rzymskokatoli-
cki, reprezentowany przez hierarchie. Zrédla pozwalajg réwniez
stwierdzié, ze jedynie w Kosciele dostrzegal on mozliwosé zbawie-



[5] SYMPOZJUM FRANCISZKANSKIE 251

nia dla ludzi, a wiec uwazal Ko$ciét za rzeczywistosé zbawiajgea.
Koéciét urzeczywistnia swe postannictwo przez gloszenie ewangelii
i sprawowanie sakramentéw S$wietych. Stad powolanie swoje wi-
dzial Franciszek w dazeniu do przywrécenia Kosciolowi zycia
ewangelicznego i sakramentalnego. Konkretna realizacja tych ide-
alow wyrazala sie u niego w dzialalno$ci apostolskiej i misyjnej.
W obliczu odstepstw od przyjetych norm zycia religijnego przy-
bierala niekiedy charakter protestu. Dzialalno$¢ $w. Franciszka
przypadia na okres, kiedy z inicjatywy papiezy ksztaltowala sie
‘eklezjologia uniwersalna. Powigzania Franciszka z tym nurtem za-
pewnily jego mys$li i dziatalnosci trwate miejsce w eklezjologii ka-
tolickiej. Spojrzenie na Koscioél jako na rzeczywisto$é zbawiajacs,
nawolywanie do nawrotu do ewangelii w zyciu laikatu, zwrécenie
uwagi na obowigzek osobowego zaangazowania sie w Zycie religij-
ne ukazuje i dzisiaj wartos¢ eklezjalnej mySli Sw. Franciszka
Ewangelia przezywana po franciszkansku takze dzisiaj, w dobie
posoborowej odnowy, moze doprawadzié do zmiany S$wiadomoseci
w Kosciele, a nawet w §wiecie.

W dsykusji podkreslono niezaprzeczalne walory referatu: rze-
czowo$¢, jasnos¢é wykladu i dobre opanowanie obcej literatury
w omawianym temacie. Uczyniono jednak zastrzezenie (ks. S. Sz y-
mecki, o. L. Krupa OFM) w kwestii charyzmatu oraz jego roli
w zyciu $w. Franciszka, ktérg autor potraktowal zbyt pobieznie.
Na usprawiedliwienie takiego ujecia tematu przez autora zazna-
czono jednak, ze w dotychczasowej literaturze problem charyzmatu
w zyciu $w. Franciszka nie zostal dobrze rozpracowany i nadal
jest przedmiotem wielu dyskusji.

4. Ostatnim punktem programu drugiego dnia sympozjum byla
dyskusja panelowa pod przewodnictwem prof. M. Gogacza
z Warszawy (ATK) nt. Humanizm $w. Franciszka z Asyzu. W dy-
skusji tej wzieli udzial: red. J. Hennelowa, doc. I. Lazari-
-Pawlowska, o F. Piwosz OFM, A. Szczypiorski,
0. A. Zynel OFM Conv. Wypowiedzi dyskutantéw obracaly sie
wokoél dwu zasadniczych wnioskéw: 1) zycie Franciszka z Asyzu
to przyklad niepowtarzalnego, heroicznego humanizmu; 2) jego
humanizm jest czynnikiem korygujgcym nasze dzisiejsze rozumie-
nie humanizmu.

Konsekwentne stosowanie rad ewangelicznych, pokore i bez-
wzgledne ubbstwo, przejawiajace sie m. in. w radoSci doskonalej
z powodu ogolocenia sig ze wszystkiego ze wzgledu na Boga i lu-
dzi, dostrzeganie drugiego czlowieka i jego wartosci, a takze wiel-
kg skromno$¢é uznano za najbardziej charakterystyczne przejawy
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heroicznego humanizmu w zyciu Franciszka (M. Gogacz). Zwr6co-
no przy tym uwage na aspekt uniwersalny tego humanizmu oraz
niepowtarzalng mito$¢ $w. Franciszka do przyrody jako novum
w chrzescijanstwie i w og6le w naszej cywilizacji (I. Lazari-
-Pawlowska, A. Szczypiorski). Jako zasadniczy dowodd uniwersal-
nosci humanizmu Biedaczyny z Asyzu przytoczono fakt aprobo-
wania jego postaci przez kazdego czlowieka, bez wzgledu na prze-
konania i niezaleznie od tego, ,,gdzie stoi” (J. Hennelowa, o. A. Zy-
nel). Do tego typu dowoddw zaliczono tez nowe, wzorowane ns
$w. Franciszku, podejscie do czlowieka, a w konkretnym przypad-
ku do wspotbrata zakonnego, w relacji: przelozony — podwtladny,
tak bardzo odbiegajace od feudalnych wzorcOw rozumienia za-
leznosci miedzyludzkich (o. F. Piwosz).

III. SW. FRANCISZEK A SWIAT

1. Kolejny referat wyglosit o. Schmucki OFM Cap. z Rzy-
mu nt. Sancti Francisci Assisiensis mystica mundi et creaturarum
visio eiusque peculiare munus in vitae hodiernce conditionibus
Stwierdzil w nim prelegent, ze w zyciu §w. Franciszka bardzo wy-
raznie dochedzi do glosu poczucie catkowitej zaleznosci od Stwércy
z calym Jego stworzeniem, braterstwo w Chrystusie o wymiarze
kosmicznym, obejmujgcym wszystkie stworzenia. Poza tym Fran-
ciszek osigga wolno$é dzieci Bozych w duchu ubbéstwa wewnetrz-
nego, a jego Hymn stworzenia stanowi wzor sakramentalnej wi-
zji dziela stworzenia. Aktualizujgc problem autor zauwaza, ze
franciszkanska kontemplacja przyrody daje jednoznaczne odpo-
wiedzi, a zarazem ostrzezenia pod adresem dzisiejszego czlowie-
ka, tak bardzo uwiklanego w kryzysie ekologicznym. Powszechne
braterstwo w stosunku do przyrody ozywionej i nieozywionej, ja-
ko idea harmonijnego rozwoju zycia na ziemi, wydaje sie byé
dzisiaj bardziej aktualna niz w XIII w.

2. Referat o. C. Niezgody OFM Conv. posSwiecony =zostal
zagadnieniu: Pojecie Boga w Zyciu ¢ pismach $w. Franciszka. Wy-
powiada w nim autor my$l, ze §w. Franciszek z AsyZzu, chociaz
sam nie byl teologiem, stal sie inspiratorem teologii. Pojecie Bo-
ga, naczelne w kazdej pobozno$ci i teologii, u Franciszka wyrazi-
fo sie: 1° w obrazie socjologicznym — Boég to Krél i Pan w sto-
sunku do calego $Swiata, do ludzi i do szczegélnych Jego stug,
w krolestwie doczesnym i niebieskim; 2° w obrazie kosmologicz-
nym — Boég to Stworzyciel wszechrzeczy. Pojecie to wyklueza cal-
kowicie panteistyczne tlumaczenie mysli Swigtego. Bég bowiem to
najwyzszy, wszechpotezny i dobry Pan calego stworzenia, ktory je-
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dynie jest dobry, ktéory sam tylko tworzy dobro i ktéremu nalezy
sie wszelka czesé od $wiata i czlowieka. 3° W obrazie biblijnym —
Bég to Ojciec w niebie dla anioléw i Swigtych i Ojciec na ziemi
dla nas, ktérego wole mamy spelniaé przez miltosé Jego samego
i bliznich; 4° w objawionym obrazie Boga w Trojey jedynego: Oj-
ca i Syna, i Ducha Sw. Franciszek wstrzymuje sie od spekulacji
trynitarnej, zadowala sie prosta wiarg i podkre$laniem zardwno
Jjedno$ci, jak i troisto$ci w Bogu, poznawanym poprzez Jezusa
Chrystusa. To pojecie Boga wytracalo bron z rgk heretykow,
zwlaszcza kataréw, Ich dualizmowi, doketyzmowi i innym biedom
$w. Franciszek przeciwstawiat jednego, dobrego Boga: Ojca — zro-
dto wszelkiego bytu, Syna — Zbawiciela przez ztobek, krzyz i ol-
tarz, Ducha Sw. — aktualizujgcego Boga jako milosé, lgczacego
dusze — oblubienice z Chrystusem — Oblubienicem.

3. 0. A. Blasucci OFM Conv. w referacie: Forma vitae chri-
stianae in mundo ad mentem S. Francisci wskazal na fakt, ze
u $w. Franciszka mamy do czynienia z wyjatkowa osobowos$cig
o charakterze uniwersalistycznym, w zwigzku z czym nie nalezy
on do jednego tylko narodu, ale do calej ludzkoSei — $wiat jest
jego ojczyzng. W ramach Kosciota katolickiego uchodzi on za za-
lozyciela tzw. trzeciego zakonu i w zwigzku z tym istnieje nie
rozstrzygniety dotychczas problem, czy stworzyl jaka$ okreslong
forme zycia dla tego zakonu. Otéz najnowsze badania wskazuja na
ugrupowanie pod nazwa Ordo poenitentiae, kierujgce si¢ zbio-
rem wskazan pokutnych pt. Memoriale propositi, ktéorych autorem
miat byé kard. Hugolin z Segni. Ugrupowanie to istniato juz przed
Franciszkiem, co jednak nie przeszkodzito, Ze Franciszek intere-
sowal si¢ nim i nawet nadal mu nowe formy organizacyjne oraz
przepoil swojg duchowo$cig. Autor referatu, powolujac sie na
pierwszych biograféw §w. Franciszka i inne Zrédla dotyczace jego
osoby, uzasadnia, ze Biedaczyna z Asyzu byt faktycznym =zatozy-
cielem trzech zakondéw i pracowal nad nadaniem trzeciemu zako-
nowi specjalnych form zycia. Zdaniem autora nie mozna wykluczy¢
ewentualnodci, ze pierwszg regula trzeciego zakonu byt list §w.
Franciszka do wszystkich wiernych, datowany przez dzisiejsza kry-
tyke historyczng na lata 1215—1226. W referacie autor poddaje
wspomniany list szczegbélowej analizie, nie wypowiadajac jednak
ostatecznego zdania, czy istotnie byl on pierwszg regulg trzeciego
zakonu.

4. W trzecim dniu obrad, na zakonczenie sympozjum, odbyla sie
dyskusja panelowa nt. Sw. Franciszek zwiastunem pokoju dla
swojego i naszego wieku, w ktérej udzial wzigli: prof. A. Grze-
gorczyk (przewodniczacy dyskusji), o. O. Schmucki OFM
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Cap, A. Stanowskiired. S. Wilkanowicz Przewodnicza-
cy dyskusji usilowal przez caly czas jej trwania sprowadzié pro-
blem pokoju gloszonego przez §w. Franciszka z Asyzu do zasady
ubéstwa, twierdzae, ze niesprawiedliwy podzial doébr material-
nych jest dzi§, tak samo jak w czasach $§w. Franciszka, Zrédiem
wielu konfliktéw miedzyludzkich. W zwigzku z tym wysungt pro-
pozycje pod adresem zaréwno franciszkanéw, jak i wszystkich
chrzescijan, zeby zaakceptowali model zycia wzorowany na ubo-
gim Franciszku, gdyz — jego zdaniem — taki wlasnie model ma
jeszcze jakie$ szanse wstrzgéniecia sumieniem dziesiejszego Swiata,
a tym samym bylby jaka$ prébg rozwigzania jego najbardziej pa-
lagcych probleméw. Ludzie legitymujacy sie duchowoscig Biedaczy-
ny z Asyzu powinni byé¢ uczuleni w sposéb szczegdlny na konkret-
ne trudnos$ci zyciowe dzisiejszego czlowieka, spieszac z pomocg we
wszystkich mozliwych przypadkach, np. pomagajgc matkom pra-
cujgcym w wychowaniu ich zaniedbanych dzieci.

W dalszym ciggu dyskusji wysunieto wobec powyzszej sugestii
A. Grzegorczyka pewne zastrzezenia (S. Wilkanowicz, o. O. Schmu-
cki OFM Cap.), twierdzagc na przyklad, ze niesienie pomocy
w szczegblowych przypadkach ludzkiego losu z réwnoczesnym za-
gubieniem szerszej perspektywy byloby tylko pozornym rozwig-
zaniem zasadniczego problemu. Zadaniem na$ladowcoéw §w. Fran-
ciszka nie jest chyba przyjmowanie konkretnych, platnych czy
bezinteresownych zatrudnien, np. na posadzie pomocy domowych,
ale raczej zblizanie ludzi do siebie i stwarzanie w$rod nich takie-
go klimatu, w ktérym poczuwaliby sie¢ do odpowiedzialnosci za sie-
bie nawzajem i spieszyli z pomocg w réznych zyciowych trudno-
$ciach.

5. Na zakoniczenie 3-dniowego sympozjum o. prof. L. Krupa
OFM podziekowal wszystkim franciszkanskim prowincjatom, orga-
nizatorom i gospodarzom za pomysl i trud zorganizowania spotka-
nia, referentom i dyskutantom za czynne wlgczenie sie w to pozy-
teczne dzielo, a wszystkim uczestnikom za liczny udzial. Szczegdl-
ne slowa uznania zostaly skierowane pod adresem przewodniczg-
cego komisji jubileuszowej z ramienia o$miu prowincji francisz-
kanskich — o. A. Pabina OFM, bezpoSredniego organizatora
sympozjum. Spotkanie zakonczono uroczysta mszg $w., koncelebro-
wang przez wszystkich rektoréw franciszkanskich seminariow du-
chownych.



