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mogg pomijaé zagadnienia polityczne lub traktowaé je marginesowo?
Wydaje sie takze, iz méwige o problemach wyzwolen ludzkich i zba-
wieniu nalezaloby cze$ciej uzywaé jezyka socjologicznego, kiéry bytby
bardziej adekwatny do poruszanych zagadnien.

Powyzsze uwagi, ktére sy racze] marginesowe, w niczym nie pod-
wazaja globalnej wartoéei omawianej publikacji. W sumie calo$é pro-
blematyki zostata przedstawiona jasno, logicznie i dopracowana pod
wazgledem formalnym. Zastosowanie metody indukcyjnej uczynilo ja
bardziej komunikatywng dla czlowieka wspblczesnego. Jesli chodzi
o zakres tresSciowy, jest to chyba najdalej idacy dokument koscielny.
Dlatego tez — mimo ze autorzy mieli na uwadze gléwnie Kosciél fran-
cuski — dokument ten powinien zainteresowaé szersze kregi czytelni-
kéw. Z pewnoscia godny jest polecenia teologom polskim, szczegélnie
tym, ktérzy zajmujg sie teologia rzeczywistosci doczesnych, a takze
nieteologom, choéby ze wzgledu na nowo$é problematyki, malo jesz-
cze znanej na gruncie polskim.

Marian Rusecki

,»,Cahiers Evangile” 3 (1974) nr 8: Les miracles de I’Evangile,
Ed. du Cerf, ss. 58.

Od polowy 1972 r. ukazuje si¢ we Francji nowe czasopismo biblijne
pt. ,Cahiers Evangile”, publikowane w ramach Service biblique, evan-
gile et vie. Jest to kwartalnik, ktérego dotychczas wydano 16 nume-
réw. Celem czasopisma jest przyblizenie szerszemu kregowi czytelnikéw
tre$ci ewangelii poprzez tematyczne opracowywanie tych zagadnien bi-
blijnych, ktére szczegblnie interesuja czlowieka wspotezelsnego. Mimo
ze czasopismo jest redagowane w formie popularnej, mnic nie traci na
swej przydatno$ci naukowej, gdyz poszczegblne artykuly sg pisane
przez wybitnych biblistéw 4 teologbw, a dzieki temu, ze kazdy numer
poswiecony jest konkretnej problematyce, moze byé traktowany nawet
jako odrebna jednostka wydawnicza.

Wséréd zagadnienn poruszanych na lamach Cahiers Evangile znajduja
sig rowniez tematy typowo apologetyczne czy, uzywajgc innej termino-
logii, fundamentalne z punkibtu widzenia czlowieka wierzgcego. Do ta-
kich nalezy m. in. problem cudéw Jezusa, zywo dzi§ dyskutowany w li-
teraturze biblijno-teologicznej. Kwestii tej zostal poswiecony nr 8 cza-
sopisma, zatytubowany Les miracles de UEvangile. Cud w apologetyce
zawsze zajmowal poczesne miejsce, poniewaz stanowit podstawowe kry-
terium w uzasadnianiu nadprzyrodzonego charakteru chrzescijanstwa.
W ramach argumentacji apologetycznej szozegblne znaczenie maja ,,czy-
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ny Jezusa”, stanowigce wyraz Jego $wiadomosal motywacyjnej. Z tego
tez wzgledu warto polskiemu czytelnikowi zasygnalizowaé tresé zeszytu
Les miracles de ’Evangile.

E. Charpentier w artykule wstepnym pt. Cud? (s. 5—9) oma-
wia pojecie cudu, wskazujac na ewolucje, jakag ono przeszio. W apo-
logetyce starszej cudowi przypisywano warto$é wylacznie dowodows,
stad wiekszg uwage zwracano na strone fizykalna cudu (konfrontowano
cud z wynikami nauk empirycznych i filozoficznych). W nowszej teolo-
gii nastgpilo przesumnigcie akcentu w kierunku interpretowania cudu
jako znaku Bozego, skierowamego przede wszystkim do cztowieka wie-
rzgcego, wobec kiérego cud jest znakiem Bozej mitosci 1 dobroci. Dia
rozpoznania cudu jako znaku Bozego potrzebne sg pewne dyspozycje
religijno-moralne w podmiocie poznajacym. Charpentier wskazuje, ze
cud powinien byé rozpatrywany w lacznosei ze zmartwychwstaniem Je-
zusa, poniewaz wiara nie opiera sie na cudach, ale na tym fakcie:
w $wietle zmartwychwstania dla czlowieka wierzacego wszystko moze
staé¢ sie znakiem Bozym.

Dwa nastepne artykuty: Cude w Biblii ¢ mysli Zydowskiej (s. 10—15)
oraz Cuda hellenistycene w czasach Chrystusa (s. 16—18) majg charak-
ter wprowadzajgcy do wlasciwych rozwazan nad cudami ewangelijnymi.
Najpierw B. Dupuy wskazuje na pierwszy i najwazniejszy dla Zy-
déow cud — stworzenie, Fakt stworzenia jest podstawa wiary Izraela
(wyjasnia sens konkretnego dstnienia). Cuda, zwlaszeza po licznych odej-
Sciach narodu wybranego od Boga, przyczynialy sie do jego powrotu
do Boga, przypominajgc i aktualizujagc Boze wezwanie. Miaty wiec nie
tyle dowodzi¢, ile wskazywaé na Boze dzialanie (zwlaszeza stworzenie)
i mogly byé poprawnie zrozumisne tylko w kontek$cie catej historii
zbawienia. W drugim artykule A. Duprez zajmuje sie opisem ,cu-
dow” w starozytnej Grecji (amtyczne ,Lourdes”, ,zmartwychwstanie”
Apoloniusza z Tiany) i ustaleniem ich relacji do cudéw ewangelijnych,
Pomijajgc trudno$ci zwigzane z historycznym rozpoznawaniem tamtych
opiséw (nieobecnoéé medycyny badajace] cuda, mozliwo$é wlasciwosei
leczniczych wéd) autor stwierdza, ze gléwmna réinica miedzy ,.cudami”
poganskimi a cudami Jezusowymi polega na sposobie ich dokonywania,
a przede wszystkim na znaczeniu, jakie Chrystus nadaje swoim cudom.
Sa one znakiem nadejscia kréolestwa Bozego, ktére sie realizuje w Je-
zusie, Ponadto Jezus nigdy nie czynil cudéw dla wtasnej chwaty czy
korzysci, jak to ma miejsce w przypadku ,,cudotwéreéw” poganskich.

Po tych wistepnych artykutach nastepuje czes$é istotna, dotyczgca re-
lacji poszezegblnych ewangelistéw o cudach Jezusa. Jak wiemy, kazdy
z ewangelistéw piszac swoja ewangelie mial wlasny cel oraz korzystal
z 1éznych Zrédet (tradycji). Znajomoséé tych przestanek ulatwia wilasci-
we zrozumienie sensu relacjonowanych przez nich cudéw Jezusa.
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L. Eplantenir w artykule Jezus, Pan swojej wspdlnoty (s. 19—
26) omawia cuda Jezusa w relacji Mateuszowej. Wskazuje na oryginal-
ng prace redaktorskg Mateusza, ktdéry w rozdz. 5—7 zwigile przedsta-
wia nauke Jezusa, a nastepnie w rozdz. 8—9 opisuje dziesieé cuddw
Jezusa, majgcych na pewno inny kontekst historyczny (rozdz. 12—19 sg
podane w takim samym porzadku jak u Marka). Taki uvklad potrzebny
jest Mateuszowi, by przedstawié¢ Jezusa jako nauczajacego i dziatajg-
cego. Cuda sa dalszym ciggiem nauczania Jezusa, innym jego sposobem.
Maja one wyraziScie ukazaé, ze jest On Panem proklamujacym kroéle-
stwo Boze (kazanie na goérze) oraz ze w Nim wypelniaja sie proroctwa
(Iz 4—13). Na tych ideach opiera sie chrystologia Mateusza.

Cuda Jezusa w rozumieniu §w. Marka przedstawia M. Trimaille
(s. 27—34). W relacji tego ewangelisty cuda zdzialane przez Jezusa sg
przede wszystkim wezwaniem do wiary, poniewaz w nich objawia sie
Bog. Dlatego tez Marek akcentuje nie fyle niezwyklosé cuddw (podkre-
slaja to raczej bezposredni $wiadkowie tych zdarzen), ile moc Bozg
w nich zawartg. Poprzez cuda Jezus obwieszcza realizacje krélestwa
Bozego i wzywa do niego. Oznaczaja one takize rozpoczecie misji Ko-
$eciota, w opisie bowiem Marka cuda dokonujg sie jakby w drodze Apo-
stoléw wyruszajacych glosié ewangelie poganom (jezioro Galilejskie jest
dla Marka symbolem krajow poganskich). .

Wedlug A. Georgea (s. 35—38) §sw. Lukasz kreSli postaé Jezusa
przede wszystkim jako Zbawiciela, Temu zalozeniu stuzy roéwniez opis
cudéw (cudowne wyzdrowienia sg symbolem zbawienia). Zajmuja one
znaczng cze$é w ewangelii Fukasza (24 opisy wydarzenn cudownych,
w tym 7 nie wystepujacych w innych ewangeliach). F.ukasz bardzo moc-
no wiaze stowo-nauczanie ze stowem-moca. Slowo informuje o czynie,
nadaje mu sens, a czyn cudowny nadaje stowu warto$é egzystencjalng.
Yaukasz podkresla réwniez role wiary przy wydarzeniach cudownych,
ktéra jest poczgikiem nowe] egzystencji cziowieka (zbawienia).

P. M. Beaude omawiajac ewangelie sw. Jana podkresla oryginal-
ng iniferpretacje cuddéw Jezusa (s. 39—44). O ile inni ewangelisci na
okredlenie cudu uzywajg czesto pojecia dynameis — moc, o tyle Jan
postuguje sie terminem semeion — znak lub ergon — dzielo, czyn. Na-
daje mu przy tym podwdjne znaczenie: 1) cud-znak jest gestem Jezusa,
poprzez ki6ry objawia sie Jego chwala; 2) gest ten odsyla niejako do
pelni Jego chwaly, tj. do krzyza (,nadeszia Jego godzina”), oraz ku
eschatologicznej pelni Jego chwaly. Cuda wiec oznaczaja u Jana pocza-
tek nowego kroélestwa, ktbére wypelni sie przy koncu czaséw.

Indywidualna, odmienng interpretacja ewangelistow w przedstawia-
niu faktéw cudownych jest pokazana w kroétkiej analizie uzdrowienia
tesciowej Piotra, ktére opisuja synoptycy (E. Charpentier s 45—
48). :
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W przeciwienstwie do rozwazan dotyczacych sensu, jaki cudom przy-
pisywali ewangelisci, E. Cothenet w antykule Sens cudéw w ewaen-
gelii (s. 49—55) analizuje znaczenie cuddéw, jakie nadal im Jezus. W tym
celu przeprowadza badania cuddéw Jezusa od strony literackiej (nalezg
do najstarszej tradycji, co potwierdzaja Dz 2,22; 10,38) oraz historycznej
(mimo Zze rozpoznanie historyczne jest trudne do przeprowadzenia —
niektére opisy mogsg dotyczyé tego samego faktu, ale pochodzié¢ z roz-
nych Zrédet i tradycji — dokonujgc nawet najwiekszych redukeji nalezy
przyjaé jako pewne ponad 20 opiséw cudownych). Na tej podstawie
stwierdza, ze cuda Jezusa stanowig cze$é Jego oredzia. Poprzez nie
Jezus jezykiem konkretnym, prostym, przyjacielskim i zrozumiatym dla
wszystkich oznajmia nadej$cie w Nim kroélestwa Bozego, tj. peini cza-
sOw mesjanskich, Dzieki cudom krélestwo Boze nie jest pojeciem ab-
strakecyjnym i pozaczasowym, ale staje sie pojeciem dynamicznym, ozna-
czajacym dopelnienie sie¢ historii zbawienia. Rozwazania O cudach dzi-
siaj W. de Brouckera (s. 56—58) koncza omawiang publikacje.

Jak z tego pobieznego zestawienia widaé, interpretacja cudéw ewan-
gelijnych przez réznych autoréow jest jednolita, Mimo Ze przedstawiona
zostala w formie popularnej, zawiera najnowsze badandia biblijno-teolo-
giczne nad cudami ewangelijnymi. Oczywiscie, wiele z tych mys$li jest
juz dobrze znanych w apologetyce, jak np. to, ze cud nalezy rozpatry-
waé w konteks$cie calego objawienia czy tez, ze stowo objawiajace
i czyny Boze wzajemnie sie dopelniajg. Przynajmniej jednak dwie sa
nowe i mogg mieé daleko idgce konsekwencje metodologiczne w apo-
logetyce. Po pierwsze, na uwage zastluguje twierdzenie, Ze cud nalezy
rozwazaé w kontekécie zmartwychwstania Jezusa. Stad zagadnienie to
nalezaloby wysunaé na czolo problemoéw apologetycznych i od niego
rozpoczaé calty wywdod. Po drugie, jesli cuda Jezusg stuza przede wszys-
tkim manifestacji krolestwa Bozego na ziemi, czy zatem nie powinno
sie traktatu apologetycznego rozpoczynaé od eklezjologii i to nieko-
niecznie w dewnym znaczeniu metody eklezjologicznej? Nawet jednak
nie przyjmujac tego wariantu, czy nie wypadaloby, konsekwentnie,
omawiaé cudéw Jezusa przy zagadnieniu powstania Kosciola?

Moze sy to wnioski zbyt daleko idgce, ale zdaja sie one wynikaé
z powyzszych stwierdzen. Szkoda tylko, Ze problemy poruszane w Les
miracles de V’Evangile zostaly przedstawione dos$é pobieznie i bardziej
syntetycznie niz analitycznie. Nasuwa sie mys$l, Zze nalezaloby gruntow-
niej przebadaé¢ zagadnienie celu cudéw Jezusa. Obok bowiem stusznie
wyciagnietych przez autoréw wnioskéw, ze cuda Jezusa stuzg prokla-
macji krélestwa Bozego, istniejg w ewangeliach teksty wskazujace, ze
pelnig one réwniez funkeje motywacyjng mesjanskich roszczen Jezusa
(,jezeli slowom moim nie wierzycie, uczynkom wierzecie”). Trzeba by
wiec ustalié relacje migdzy ta podwdjng funkejg cudu. Ponadto auto-
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rzy, jak sie wydaje, chcieli zagadnienie cudéw Jezusa ustawié na szer-
szej plaszcezyznie historii zbawienia. Tymeczasem nie widaé cigglosei
miedzy cudami St. Testamentu (art. B. Dupuy’a) a cudami N. Testa-
mentu. Warto byloby zatem i te sprawe jeszcze wyswietlié.

Mimo tych krytycznych uwag lektura Les miracles de I’Evangile jest
godna polecenia nie tylko szerszemu kregowi czytelnikéw (z racji cha-
rakteru popularnego), ale takze i apologetykom, gdyz moze stanowié dla
nich material do przemyslen typu metodologicznego.

Marian Rusecki

O. Hugolin Langkammer, Hymny chrystologiczne No-
wego Testamentu — Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice
1976, Ksiegarnia §w. Jacka, ss. 240.

W 1971 r. ukazala sie obszerna monografia o hymmnach chrystologicz-
nych N. Testamentu. Autorem jej jest J. T. Sanders (por. The New
Testament Christological Hymns. Their Historical Religious Backgro-
und (SNTS Mon. Ser. 15), Cambridge 1971 ss. XI, 163). O. Langkammer
nie wiele z niej skorzystal z tej prostej racji, ze widocznie nie mogt
pogodzi¢ sie z proponowana przez Sandersa koncepcjg tla religijno-hi-
storycznego. Nadto o hymmnach chrystologioznych NT pisali tez J.
Kroll (21968), R. Deichgriber (1967), F. Hahn (1967), K.
Wengst (1972) i in. Istnieje réwniez szereg artykuldw omawiajg-
cych poszczegdlne hymny chrystologiczne. W polskiej literaturze nau-
kowej ksigzka o. H. Langkammera jest niewatpliwie pilerwszg mo-
nografia na ten temat.

W pracy oméwiono 10 hymnéw chrystologicznych (J 1, 1—18; Kol 1,
15—20; Rz 1, 3—4; Flp 2, 6—11; Ef 2, 14—17; 1 Tm 3, 16; Hbr 1, 1—4;
1 Pt 1, 19—21; 2, 22—24; 3, 18—22). Opatrzone one zostaly specjalnymi
tytulami ujmujgcymi zasadniczg ich teologiczng tresé (np.: Powszechna
wladza Chrystuse; Chrystus unizony i wywyzsszony; Syn Boiy w dziele
stworzenia i zbawienia, itd.).

W swej monografii précz hymnéw o. Langkammer uwzglednit takze
wiele innych kwestii, zwlaszcza z daziedziny historii religii poréwnaw-
czej. Calosé wienczg dwa ekskursy: I. U podstaw idei chrystologicznych
NT, 1I. Psalmy. Pierwszy ekskurs wlacza hymny w ich szerszy kon-
tekst. Recenzentowi nasuwa sie nawet mys$l, ze dobrze byloby zagad-
nienia tu poruszane umiescié na poczgtku rozprawy. Drugi ekskurs,
jakkolwiek poswigcony historii i rodzajom psalméw, zwraca m. in.
uwage na podobienstwa strukturalne hymnéw St. Testamentu z hym-
nami na cze$¢ Chrystusa w N. Testamencie. Przy tej okazji wypada-
toby zapytaé, czy i w jakiej mierze hymny judaizmu wplynely na wia-



