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I. DOXTORATY

Nastepujace osoby otrzymaly stopienn naukowy doktora teclogii.

M, M. Straszewicz, Ministeria S$wieckich w Kodciele w ujeciu
Y. Congara, Warszawa 1978 ss. 236.

Promotor: ks. doc. dr hab. T. Gogolewski Recenzenci: ks. prof.
dr A. Zuberbier, ks. prof. dr A, Szafranski (KUL).

Obrona 27 IT 1978 r.

Y. Congar, ktérego poglady teologiczne wywarly znaczny wplyw
na nauke soboru watykanskiego II, inspirowat sie tg naukg kontynuujge
w péiniejszych latach zagadnienia teologii laikatu (rozdz. I). Sformu~
lowal on opisowa definicje ministeridéw ludzi $wieckich, czyli postug
spelnianych w Koféciele dla dobra bliznich, z poczuciem odpowiedzial-
nosci, stosunkowo trwalych, powierzanych przez urzedowego przedsta-
wiciela wspélnoty koscielnej. Dzieki ministeriom, jak wykazala autorka,
$wieccy wlaczaja sie czynnie w misje Kodciola w ramach trzech funk-
cji Chrystusa (rozdz. II). Koncepcje te pordwnala autorka ze wspolczes-
nym nauczaniem magisterium dotyczacym roli laikatu w Xosciele
{rozdz. III). Koncepcija Congara uwydatnia sakralny charakter calego
ludu Bozego, a zwlaszcza $wieckich, co stanowi uzupelniajgcy tenden-
cje we wspdélczesnej teologii, akcentujacej raczej $wiecki charakter
swiata i laikatu. Autorka zbadala koncepcje Congara z punktu widze-~
nia apologetyki rozumianej jako nauka o sposobach uwierzytelniania
wiarogodnosci Koséciola i stwierdzila, ze ministeria w ujeciu Congara
stanowia nowy, szczegbélnie dzi§ aktualny motyw wiarogodnosci Kos-
ciola dla wspbélczesnego czlowieka.

T. Mieszkowski, Pozateologicene #Zrédla w teologii Thomasa
J. J. Altizera, Warszawa 1978 ss. 292.

Promotor: Ks. prof. dr A. Zuberbier. Recenzenci: ks. prof. dr A.
Skowronek, ks. prof. dr Cz. Bartnik (KUL).

Obrona 27 IT 1978 r.

Przedmiotem pracy jest opis i krytyczna ocena sposobu wykorzysta-
nia przez Altizera tworczosci trzech myslicieli: Hegla, Blake' a
i Nietzschego jako podstawy rozwiniecia swojej wlasnej teologii
»Smierci Boga” w ksigzce Ewangelia chrzescijanskiego ateizmu. Autor
dokonal analizy filologicznej i lingwistycznej oryginalnych tekstéw
wymienionych my§licieli w zestawieniu z interpretacja owych tekstow
przez Altizera i z uwzglednieniem wazniejsze) literatury przedmiotu.
Rozwazania wykazujg bezzasadno$éé interpretacji wysunietych przez
Altizera jako podstawy teologii ,,$mierci Boga”, odstaniajac tym sa-
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mym wewnetrzng niespdjnosé tej koncepcji teologicznej. Doprowadzity
rowniez do refleksji natury bardziej ogélnej, dotyczacej warunkéw
i granicy stosowalno$ci Zrédel pozateologicznych w teologii.

Ks. B. Ponizy, Drogi poznania Boga wedlug Ksiegi Magdrosici, War-
szawa 1978 ss. XI 174..

Promotor: ks, prof. dr A. Grzybek. Recenzenci: ks. doc. dr hab. J.
fach, ks. prof. dr F. Gryglewicz (KUL).

Obrona 30 V 1978 r.

Ksiega Magdrosci powstata w klimacie spotkania dwéch rbéznych re-
ligii (panteizm -— monoteizm) i dwoéch odmiennych kultur (semicko-hel-
lenistyczna). Izraelita przystepujac do analizy objawienia z wilasciwg
postawg moralna (czystosé etyczna i postawa ufnosci) poznaje Boga.
To religijne dosSwiadczenie wyrazone zostalo w kategoriach specjalne-
go widzenia (rozdz. I). Analiza siedmiu historycznych wydarzen, w kto-
rych autor Ksiegi Maqdrosci dostrzega blogostawienstwo dla Izraelitéw
i kary dla Egipcjan, stuza jako material do ilustracji, Zze Boga mozna
pozna¢ poprzez uchwycenie mechanizmu Jego dzialania w historii, wy-
powiedzianego w dwodch maksymach: ,,czym kto grzeszy, tym bywa
karany” i ,ta sama rzecz moze by¢ narzedziem nagrody i kary”
(rozdz. II). Poznanie Boga na podstawie obserwacji dostrzegalnej hie-
rarchii bytéw, poprzez analogie, stanowi przedmiot dalszych rozwazan
(rozdz. III). Analiza kluczowych wyrazen i toku rozumowania prowadzi
do wniosku, Ze perykopa 13,1—8 zawiera argumentacje i slownictwo
obce mentainosci semickiej i wskazuje na zalezno$¢ od Arystotelesa
i kot stoickich. W zakoficzeniu podkres$lono, ze autor Ksiegi Mgdrosci
aktualizuje omawiany problem i akcentuje jego uniwersalistyczny cha-
rakter.

Ks. S. Welenc, Rozwéj wiary a katolicko$é objawienia wedtug H.
de Lubaca, Warszawa 1978 ss. 234,

Promotor: ks. prof, dr A, Zuberbier. Recenzenci: ks. prof. dr A.
Skowronek, ks, prof. dr Cz. Bartnik (KUL).

Obrona 30 V 1978 r.

Tematem rozprawy jest calo$¢ relacji zachodzacej pomiedzy rozwojem
wiary w historii i Kosciele a katolickoscia objawienia wediug H. de
Lubaca. W rozdz. I ukazane jest samo pojecie rozwoju, jego podsta-
wa, rozwoj ieologiczny i dogmatyczny, homogeniczno$é rozwoju, hi-
storia dawnych interpretacji i wreszcie krytyka i odrzucenie teorii
,oJkonkluzji teologicznych” przez de Lubaca. W rozdz. II przedstawione
jest rozumienie objawienia szerokie, personalistyczne i responsoryjne,
ulatwiajace przyjecie jego rozwoju. Najbardziej jednak oryginalng kon-
cepcja w tej pracy jest ,katolicko$é objawienia” tak ukazana, ze sta-
nowi konieczne dopeinienie rozwoju wiary, niejako jej pleromizacje
{rozdz. III). Dokonano polaczenia katolickosci z rozwojowoscia, czy-
nige je pojeciami dopekliajgcymi sie wzajemnie. Sam de Lubac nie
zwraca wyraznie uwagi na zwigzek miedzy ftymi dwoma pojeciami.
Blizsza analiza jego pism pozwala jednak ten zwigzek zauwazyé.

Ks. M. Bednarczyk, Relacja o zwiastowaniu narodzenia Jana
Chrzciciela (Lk 1,5—25) w Swietle wspdlczesnych wmetod biblijnych,
Warszawa 1978 ss. 261.

Promotor: ks. doc. dr hab. J. Lach. Recenzenci: ks. prof. dr S.
Grzybek, ks, prof. dr H. Langkammer (KUL).

Obrona 13 VI 1978 r.
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Autor podjal sie analizy literackiej i egzegetycznej perykopy Lk
1,5-—25. Na jej podstawie wykazal, ze perykopa stanowi zwarta catos¢
ulozong w kilka koncentrycznych kregdéw wokol centrum, do ktérego
nalezy ww. 15—17. W przeprowadzonej egzegezie uwzgledniono odkry-
te kregi koncentrvezne, ktére stanowia osobne fematy teologiczne.
W ostatnim rozdziale dokonano weryfikacji tematyki zawartej w cen-
trum perykopy z treécia relacji Lukaszowych o dzialalno$ci publicznej
Jana Chrzciciela. Stwierdzono, Ze sg one doskonalym komentarzem do
charakterystyki poprzednika Jezusa, podanej w relacji o jego zwia-
stowaniu.

Ks. E. Fornicki, Struktura pojeé wartosci pracy a veligijnosé,
Warszawa 1978 ss. 193,

Promotor: prof. dr A. Swiecicki. Recenzenci: ks. doc. dr hab. H.
Juros, doc. dr hab. Cz. Czapow (UW).

Obrona 13 VI 1978 r.

Praca stanowi studium socjologiczne na podstawie badan miodziezy
ufrzymujgcej zwiazek z Koéciolem w okresie przed rozpoczeciem pracy
zawodowej: klasy 6sme szkél podstawowych, maturzysci szko6t ogoélno-
ksztalcacveh i technicznych, studenci oraz jake grupa kontrolna —
rodzice klas drugich szkoly podstawowej. Badania prowadzono w War-
szawie, Krakowie, Wroctawiu i Bydgoszczy w 1970 r. Préoba w ilosci
400 osOb. Rozprawa sklada sie z szesciu rozdzialéw: 1) Metoda badan
i charakterystyka badanych oséb; 2) Religijno$é¢ badanych; 3) Ogdlne
orientacje moralne respondentéw; 4) Zasady klasyfikacji pojeé war-
toéci pracy; 5) Analiza struktury poje¢ wartosci pracy; 6) Weryfikacja
postawionych hipotez. Autor wykazuje wplyw religijno$ci na ksztatto-
wanie postaw wobec pracy, korzystnych zardéwno z punktu widzenia
rozwoju stosunkéw spolecznych, jak i z punktu widzenia rozwoju zy-
cia gospodarczego.

Ks. J. Harasim, Parakleze jako forma przepowiadania ewangelit
wediug sw. Pawta, Warszawa 1978 ss. 135.

Promotor: ks. prof. dr J. Stepien. Recenzenci: ks. prof. dr S.
Grzybek, ks. doc. dr hab. J. Kudasiewicz (KUL).

Obrona 19 VI 1978 r.

W pracy rozpatrywany jest problem, na czym polega sposéb glosze-
nia ewangelii okreslany przez $w. Pawla greckim terminem paraklesis.
Rozdz. I pos$wiecono analizie filologicznej greckich stéw paraklein
i paraklesis. Znaczenie powyzszych terminoéw zostalo przebadane w li-
teraturze pozabiblijnej, ze szczegbélnym uwzglednieniem papiruséw i in-
skrypcii, w LXX i w NT, a zwlaszeza w pismach $w. Pawla. Rozdz. II
zawiera odpowiedZ na pytanie, na czym polega ewangelia $w. Pawla.
Rozdz. III rozpatruje parakleze $w. Pawla w 5 aspektach. Najpierw
ukazuje jej szczegblng strukiure z wyeksponowaniem istotnych ele-
mentéw paraklezy: pouczenia, pocieszenia, pokrzepienia, napomnienia
i prosby. Dalej jest oméwiony podmiot, przedmiot i metoda paraklezy.
W ostatnim paragrafie tegoz rozdzialu autor podejmuje problem zwigz-
ku, jaki zachodzi miedzy parakleza a proroctwem, i probe odpowiedzi
na pytanie, czy parakleza moze by¢é uwazana za charyzmat. Zawarte
w zakonczeniu wnioski usituja daé¢ odpowiedZ na postawiony we wstg-
pie problem.

Ks. J. Swistak, Biblia w duszpasterstwie polskim w okresie po-
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wojennym w Swietle urzedowych dokumentéw koscielnych, Warszawa
1978 ss. VI,.387.

Promotor: ks. prof. dr S. Grzybek. Recenzenci: ks. doc. dr hab. K.
Romaniuk, ks. doc. dr hab. J. Kudasiewicz (KUL).

Obrona 19 VI 1978 r.

Przedmiotem rozprawy jest teoria i praktyka duszpasterstwa f(apo-
stolstwa) biblijnego w Polsce w ostatnim trzydziestoleciu powojennym
pod katem uchwycenia prawidlowosei warunkujacych odnowe biblijng -
polskiego duszpasterstwa oraz wskazania perspektyw jego rozwoju.
Punktem wyjscia do rozwazan w cze$ci teoretycznej pracy sa doku-~
menty urzedowe Kosciola powszechnego i Kosciola w Polsce, ktore
okreslajg praktyczne normy postugiwania sie Pismem $w. w duszpaster-
stwie (rozdz. I). Upowszechnianie znajomos$ci Biblii wsréd wiernych
zalezy nie tylko od urzedowych nakazdéw, ale i od wypracowanych
przez teologéw teoretycznych zalozen duszpasterstwa biblijnego (rozdz.
I1). Analiza periodykéw diecezjalnych, kwerenda czasopism teologicznych
oraz wyniki ankiety pozwolily ukazaé réznorodno$é form apostolatu
biblijnego stosowanych w Polsce (rozdz. I1II). Zardéwno teoretyczne
podstawy omawianego duszpasterstwa, jak i praktyczna jego realiza-
cja domagajg sie odpowiedniego przygotowania duchowienstwa (rozdz.
IV). Na koniec zostala przedstawiona préba oceny duszpasterstwa bi-
blijnego w Polsce, tj. jego osiagnieé, brakéw i postulatéw na przy-
szlo$é (rozdz. V). :

M. M. Michatowska, Tematy biblijne w polskim rzemiosle arty-
stycznym doby potrydenckiej, Warszawa 1978 ss. 304.

Promotor: ks. prof. dr J. S. Pasierb. Recenzenci: ks. prof. dr S.
Grzybek, doc. dr hab. M. Karpowicz (UW).

Obrona 14 VI 1978 r. '

We wstepie przedstawiono motywy podjecia tematu, zakres i zalo-
zenia pracy, tok i uklad rozwazan, teze rozprawy, metode oraz kry-
teria wyboru materialu zabytkowego. Dwa pierwsze rozdzialy maja
aspekt biblijno-ikonograficzny, dwa nastepne zawieraja analize ma-
terialu zabytkowego. W rozdz. I oméwiono te prady umyslowe i reli-
gijne oraz gatunki literatury, ktére wywarly wplyw na ksztaltowanie
sie ikonografii biblijnej w O&wczesnej sztuce przedstawieniowej. Rozdz.
II zawiera problematyke teorii ikonografii i charakteryzuje potryden-
ckg sztuke przedstawieniows oraz uwypukla funkcje slowa i obrazu
w relacji Biblia-teoria-sztuka na gruncie polskim. W rozdz., III i IV
w oparciu o wybrane obiekty ukazano giowne aspektiy ideowe ikono-
grafii zaczerpnietej z Pisma $w. jako najbardziej powszechne i charak-
terystyczne zjawiska tego okresu w polskim rzemioéle artystycznym.
W zakoniczeniu podsumowano badania nad potrydenckim rzemioslem
artystycznym o tematyce biblijnej i scharakteryzowano jego role w
dziele reformy i odnowy zycia religijnego w Polsce.

I1. GOSCIE WYDZIALU

Dn. 22 II 1978 r. zlozyl wizyte w ATK ks, prof. dr B. Weiss z Uni-
wersytetu J. Guttenberga w Moguncji, wyglaszajac wyklad otwarty
nt. Bezreligijne chrzedcijatistwo wedlug D. Bonhoeffera w dzisiejsze}
perspektywie. W obozie koncentracyjnym w Flossenburgu 9 IV 1945
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stracony zostal ewangelicki proboszcz i1 teolog D. Bonhoeffer,
znany jako dzialacz ruchu ekumenicznego. Nie dostrzegano jego dzieta,
dopodki jego przyjaciel E. Bethge w 1952 r. nie opublikowal jego
listow 1 zapisk6w z czasébw wieziennych pt. Widerstand und Ergebung
(Opér i oddanie). Bonhoeffer reprezentowai teze, Ze era religii ma sig
ku koncowi, i stawial pytanie, jak Chrystus moze byé¢ takze Panem
bezreligijnych czaséw. Kwestie te od poczatku lat 70-ych podejmowala
teologia ewangelicka, a takze katolicka. Prof. B. Weiss przeprowadzil
analize Bonhoefferowskich pojeé¢ ,,chrzescijanstwo bezreligijne” i ,re-
ligia”. Dla teologa Kkatolickiego bezreligijne chrzescijanstwo byloby
probg zycia bez cnoty czczenia Boga, tylko na poziomie i plaszczyinie
wspolzycia z bliznim (Mitmenschlichkeit). Bonhoeffer nie byl rzeczni-
kiem takiej postawy, bo rozréznial jasno miedzy modlitwg a czynami
czlowieka sprawiedliwego. Badania nad mysla Bonhoeffera zwracajg si¢
ostatnio ku czci Bozej w teologii. Bonhoeffer umieszcza rozumienie
religii w samej teologii. Punktem wyjscia jest teza, ze $wiat jako doj-
rzaly daje sobie rade bez Boga. Glosila jg liberalna teologia XIX w.
szukajgca dla chrze$cijanstwa miejsca w obrebie $wiata, ktéry stat
sie autonomiczny. Wedlug Bonhoeffera pierwszym, ktéry zapoczatko-
wat krytyke religii, by} K. Barth gloszacy, ze religia jest ludzkim
usilowaniem uchwycenia Boga, a wiara chrzesdcijanska jest odpowie-
dzig na objawiajgcego sie Boga. Zdaniem zas Bonhoeffera nie nalezy
przypisywaé chrzescijaiistwu jakiego$ miejsca czeSciowego, lecz trzeba
uznaé prawo $wiata do ,przydzielania miejsca Chrystusowi”. Chrzesci-
janstwo, wedlug Bartha (krytykowanego przez Bonhoeffera), staralo sig
rozwigzaé¢ problem tylko ,,czlowieka wewnetrznego” i dlatego przedmio-
tem duszpasterstwa nie stal si¢ caly czlowiek. Boga nalezy szukaé nie
u granic czlowieka, lecz posrodku Zycia, azeby Jezus byl Panem ca-
lego czlowieka.

E. Feil, najwazniejszy chyba katolicki interpretator Bonhoeffera,
widzi rbznice migdzy obu teologami w tym, ze Barth ma systematy-
czne, a Bonhoeffer historyczne pojecie religii. Dla Bartha religia nale-
zy do istoty czlowieka, jak grzech i1 prawo, tj. czlowiek zawsze jest
grzesznikiem i podlega prawu, a zarazem usituje uchwycié objawienie
Boga w religii. Bonhoeffer natomiast widzi w religii pewne historycznie
uwarunkowane i przejéciowe zjawisko, a tym samym — fenomen
7 dziedziny historii ducha. W wiezieniu obserwowal ludzi pod kgtem
tego, w co wierzg, czego sie- trzyvmaja. Na podstawie tego materialu
i obserwacji poczynionych na sobie doszed! do wniosku, Ze czlowiek
daje sobie rade bez Boga takze co do pytan -ostatecznych. Co; do
przysziosci, Bonhoeffer stwierdza, ze idziemy naprzeciw calkiem bez-
religijnych czaséw. Rozwoj bezreligijnosci jest tylko czeScig rozleglej-
szego rozwoju, w ktéorym swiat staje sie dojrzaly, a czlowiek w coraz
wiekszej ilosci dziedzin obywa sie bez hipotezy Boga.

W niektérych swych pismach twierdzi, ze kresu dobiega tylko pew-
ne okreslone zachowanie sie religijne, ale nie religia sama w sobie.
Wedlug podstawowego zalozenia jego etyki Bog i sSwiat nie sg wpraw-
dzie w Jezusie Chrystusie czyms$ identycznym, ale sg czyms$ zjednoczo-
nym i pojednanym ze sobag. Tam, gdzie natrafiamy na ostateczna rze-
czywistosé tego Swiata, spotykamy takze Chrystusa, a w Nim Boga.
Objawienie, wedlug Bonhoeffera, odbywa sie nie przez coraz to nowe
wydarzenia z zewnatrz, lecz zostalo raz dokonane przez Jezusa Chry-
stusa i ustanowione przez Jego wecielenie. Dlatego chrzescijanin znaj-
duje Boga nie gdzieS w zaswiatach, lecz przede wszystkim w $wiecie.



312 TADEUSZ DAJCZER [6}

Stad chrzescijanistwo bezreligijne jest z tego $swiata nie w anfropocen-
trycznym sensie teologii liberalnej, mistycznej, pietystycznej i etycznej,
lecz w biblijnym sensie stworzenia i wcielenia, ukrzyzowania i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa. Nie powinnidmy sobie wytwarzaé ab-~
strakcyjnego obrazu Boga. W spotkaniu z Bogiem nie chodzi o stosunek
do Istoty najwyiszej, najpotezniejsze] 1 najlepszej. Bog nie ukazal sie
takim w Jezusie Chrystusie. Jezus jest raczej czlowiekiem dla innych
i to nie w potedze, lecz w sitabos$ci umierania. W tym rozpoznajemy
Boga. Miejscem, gdzie Boég znajduje sie w $wiecie, jest krzyz, Nie akt
religijny czyni chrzedcijanina, lecz wuczestnictwo w cierpieniu Boga.
Poganin jako czlowiek religijny idzie do Boga w potrzebie. Chrzescija~
nin zas stoi przy Bogu w cierpieniu Jezusa Chrystusa.

Czy Bonhoeffer pomylit sig w swojej prognozie? Czy Swiat rzeczy-
widcie obywa sie bez religii? Zyjemy wprawdzie w spoteczehstwie
pluralistycznym, ale w miare, jak $wiat coraz bardziej sie scala dzieki
osiggnieciu techniki, znowu rozpada sie na réine kierunki duchowe.
Ludzie o réznych $wiatopogladach zyjg w tej samej przestrzeni, w tym:
samym czasie. Liczba bezreligijnych nie wzrasta w tej mierze, w ja-
kiej Bonhoeffer tego oczekiwal, Z doswiadczen cierpienia i S$mierci
rodzi sie pytanie o sens zycia. Coraz wiecej ludzi szuka odpowiedzi.
na to pytanie w religii. Oznaka rozbudzonego zainteresowania sprawami
religijnymi jest np. silny ruch medytacyjny w naszych czasach. Skoro
zatem wielu ludzi odzyskuje dzi$ swojg wiare religijng, prognoza D.
Bonhoeffera, zdaniem ks. prof. B. Weissa, okazala sie niestuszna.

Dn. 25 IV przedstawiciele kierunku teologii moralnej zorganizowali
sympozjum poswiecone problematyce etyki malzenskiej i seksualnej,
w ktorym wzigli udziat wykladowcy teologii moralnej z seminariow
duchownych i zgromadzen zakonnych oraz liczni studenci. Na program.
sympozjum zlozyly sie trzy referaty wygloszone przez goszczacych wr
Polsce teologow zagranicznych.

Ks. prof. dr W. Ernst, wykladowca etyki i teologi moralnej w Er-
furcie, wyglosil referat pt. MaiZenstwo jako instytucja. Przedstawil
tezy opracowane przez Papieskg Komisje Teologiczng i zatwierdzone
przez Kongregacie Nauki Wiary i Sekretariat Stolicy Apostolskiej.r Tezy
te stanowia oficjalny dokument, w ktérym zawarte jest stanowisko
wobec problemdw  instytucii malzenstwa. Podkre§lono w nich wplyw
urbanizacji i technizacji na formowanie sie czlowieka., Zjawiska z tym.
zwigzane skilaniajg nieraz do przeswiadczenia o wzglednosci norm mo-
ralnych, W swietle tej opinii matzefistwo bywa kwestionowane i uwa-
zane za czysto osobista sprawe czlowieka, chociaz istnienie cziowieka
jest zawsze spoleczne. Dokument uzasadnia malZenstwo na podstawie
ST i NT oraz orzeczen soboru watykanskiego II (Gaudium et spes),
ktory pojmuje je jako doglebna wspdlnote mitoéci w duchu urzeczy-
wistnienia Bozego wezwania, poniewaz dobro ekonomiczne nie moze:
nigdy decydowaé o samej naturze malzenstwa. Z 10 tez dokumentu
prof. W. Ernst omoéwit 1—3 oraz 8—10.

1. Zwigzek malzenski, oparty na z gory danych i trwalych struktu-~
rach réznicy miedzy mezczyzng a kobietg i zalozony przez samych mat-
zonkdéw, w swej konkretne] formie podlegajgcy rdinym przemianom
historycznym 1 kulturowym, jak réwniez ksztaltowaniu przez samych
malzonkéw, jest instytucja pochodzaca od Stwoércy dla wzajemnej po--
mocy w malzenskiej milosci i wiernosci oraz rodzenia ‘i wychowywa-
nia potomstwa w rodzinnej wspoélnocie.
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2. W NT potwierdzil Jezus te instytucje, ktéora byla ,na poczatku”
i uswiecit jg (Mk 10, 2—9; 10—12), przywracajac jej pierwotng god-
nos$é¢ i wartoéé. Nadal nowy wymiar milodci (GS 48), wigczajgc jg w-
tajemnice swej miloéci do Koéciota., Na tej zasadzie powierzono paste- -
rzom Kosciola kierowanie administrowaniem chrzescijanskiego matzen-
stwa (por. 1 Kor 17, 10).

3. Pisma NT wymagaja, aby Zycie malzeniskie bylo szanowane ,,pod
kazdym wzgledem” (Hbr 13,4), i bronig malzenstwa przed tendencjami
jemu wrogimi, jako dobrego dziela Boga Stwércy (1 Tm 4,1—5). Chwa-
la malzenstwe miedzy chrzescijanami, poniewaz ,tajemnica to jest.
wielka” wiezi 1 milo$ci miedzy Chrystusemm a Kosciotem (Ef 5,22—33;
GS 48,2). Dlatego zadaja, by chrzescijanskie malzenstwo zawierane by-
o w lacznodei ,,z Panem” (1 Kor 6,12—20; por. 6, 9—10) i aby zycie.
malzenskie ksztaltowane bylo wedlug godnosci ,,nowego stworzenia”
(2 Kor 5,17 it ,,w odniesieniu do Chrystusa” (Ef 5,32; Kol 3,18 nn.; Tt
2, 3 nn,; 1 P 3, 1—17). Na podstawie stale obowigzujacego prawa wyni-
kajgcego z wiary dawal Kosciot czasdéw apostolskich nie tylko wska- -
zowki etyczne, ale takze i zarzadzenia prawne, ktére stuzyly malzenstwu
zyjacemu ,,wiarg” w roéznych sytuacjach i okolicznosciach Zyciowych.

8. W przewidzianym nowym prawie kanonicznym powinien by¢ poda-
ny calosciowy obraz malzenstwa, z jego réznymi wymiarami (persona-
listycznym 1 spotecznym), Kos$eciét musi byé swiadomy tego, ze zarzg- -
dzenia prawne spelniajg tylko funkcje pomocnicza, przyczyniajac sie
do wiekszej humanizacji malzenstwa. Zarzgdzenia takie nigdy zresztsy .
nie moga w pelni odpowiada¢ calej rzeczywistosci matzenstwa.

9. Osoba ludzka jest 1 powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszy-
stkich urzadzen spolecznych (GS 25). Malzenstwo jako ,gleboka wspdl-
nota zZycia i milosci” (GS 48) jest wlasciwym miejscem i odpowiednim .
srodkiem sprzyjajacym dobru ludzi w ich wlasciwym powolaniu. Dla-
tego nigdy nie powinno by¢ naduzywane z poswieceniem osoby ludz-
kiej dla jakiego$s wspollnego dobra zewnetrznego. Dobro wspélne jest
bowiem suma warunkéw zycia spolecznego, jakie pozwalajg osiaggaéd
pelniej i tatwiej wlasna doskonalos¢” (GS 286).

10. Zawieranie malzenstwa jak i jego frwanie wymagaja wprawdzie
uwzglednienia realnych stosunkoéw ekonomicznych, ale malzenstwo nie
jest nadbudowa prywatnego posiadania dobr i produktéw. Bez wzgle-
du na to, w jakim stopniu konkretne warunki egzystencji malzZenstwa
i rodziny zaleig od stosunkdéw gospodarczych, definitywna wiez jedne- .
go mezezyzny z jedng kobietg w matzenskim zwigzku odpowiada na-
turze ludzkiej i jej cechom ustanowionym przez Stworce.

Papieska Komisja Teologiczna wysunela zatem trzy argumenty na
potwierdzenie instytucjonalnego charakteru malzenstwa.

1° Charakter malzenstwa jest personalistyczny. Malzonkowie jako -
partnerzy tworzg zawsze wiez ,,ja — tv”.

2° Istnienie malzenstwa wigze sie $cisle ze spoleczng egzystencja.
Normy etyczne i prawne, jakie wypracowuje spoteczenstwo, majg stu-
zy¢ zabezpieczeniu instytucji malzenstwa. Nie mozna wobec tego trak-
towaé¢ matlzenstwa jako sprawy typowo prywatnej.

3° Pismo $w. podkresla ponadjednostkowy charakter malzenstwa
i jednosci malzonkéw. Instytucja malzenstwa powotana jest z ustano-
wienia BoZzego, jakkolwiek w historii podlegata roéznym dewiacjom
wskutek stabosci natury ludzkiej, NT przyniost jeszcze gigbsze spoj-
rzenie na malzenstwo, chociaz jego nauka nie stanowi systematycznego .
wykladu. :
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Pod adresem za$ starego prawa kanonicznego prelegent wytoczytl
.szereg zarzutdw. Caloksztalt dotychczasowych przepiséw prawnych zbyt
mocno zinstytucjonalizowal malzenstwo, co w rezultacie doprowadzito
niekiedy do jego dehumanizacji. Nowe prawo kanoniczne nie bedzie
sci§le konkretyzowalo Zycia malzenskiego w formie norm prawnych.
.Np. dawniej podkreslalo sie prawo maltzonka do ciala wspdimalzonka.
Dzis istota matlzenstwa (consensus) jest pojmowana bardziej personali-
stycznie jako swoista wieZ, jakkolwiek zorientowana prokreacyjnie. Juz
w dokumentach soborowych przypomniano, ze porzadek spoleczny jest
zwigzany zawsze z porzadkiem oséb, a wiec ma sluiyé poszczegdlnym
osobom., Rozwoj Zycia spotecznego powinien prowadzi¢ do coraz bar-
dziej humanistycznego urzeczywistnienia wartosci osobowych, w tym
takze malzenskich.

Drugi wyklad pt. Zasady chrze$cijanskiej etyki seksualnej wyglosil
ks, dr A. L aun, pracownik naukowy Instytutu Teologicznego i Kate-
dry Teologii Moralnej w Wiedniu. Na pierwszy plan wysunat relacje
miedzy plciowoécia a milosciag malzensks, Nalezy przeprowadzié fun-
damentalne rozréznienie miedzy seksualizmem ,wyizolowanym” a sek-
sualnoscia przepojong glehoka miltosScia. Seksualizm powinien byé uj-
mowany zawsze W konteks$cie milosci, gdyz dopiero milo$¢ otwiera
“wlasciwg perspektywe oddania sie plciowego. ,,Wyizolowana”, a wigc
negatywna forma seksualizmu, wystepuje tam, gdzie seksualne po-
budzenie i pozgdanie sg umys$lnie oddzielone od mitosci. Wtiedy picio-
‘wo$¢é zamiast by¢ czyms$ pieknym, uszezefliwiajacym, budzacym posza-
nowanie, staje sie egoistyczna i brutalna — az do takich wynaturzen,
jak gwalt czy morderstwo na tle seksualnym.

JesteSmy podatni na zwodnicze i zte rozbudzanie popedu. Przeczenie
temu lub nieliczenie sie z tym faktem to pierwszy krok ku niewlasci-
“wym postawom i przewinieniom. Nalezy trzeiwo patrze¢ na rzeczywi-
sto$¢ wilasnej upadlej natury. Nie wystarczy powiedzie¢, ze grzechy
seksualne, tak jak wszelkie inne moralne upadki, mogg by¢ zgladzo-
ne przez skruche i sakrament spowiedzi. Nieodzowne jest otwarcie mlo-
demu czlowiekowi oczu na to, czym mozZe by¢ mitosé, gdy sie jest po-
-stusznym jej prawom, i ze jest to jedyne w swoim rodzaju 2Zrédlo
szczescia. .

W ostatniej cze$ci wykladu prelegent przedstawil szczegdélowe normy
chrzescijanskiej etyki seksualnej, dotyczacej czystosci, wstrzemigzli-
wosci przedmalzenskiej i przysiegi malzenskiej jako S$cistego impera-
tywu milosci dwojga ludzi, zwigzanych sakramentalnym zwigzkiem
malzenskim dokonanym w obliczu XoSciota jako prasakramentu.

Trzeci wyklad wyglosit ks. prof. dr K. Hérmann, kierownik In-
stytutu Teologicznego i Katedry Teologii Moralnej w Wiedniu., Omowil
cele i zalozenia deklaracji Kongregacji Doktryny Wiary pt. Persona
-humana. Podkreslil, ze zasady milosci i godnos$ci czlowieka — o ile
sie je rozumie jako zasady beztresciowe — nie sa wystarczajgce, by
regulowaé¢ sfere seksualna. Nalezy te ogdlne reguly wzbogacié o dane,
ktére wynikaja z samej natury ludzkiej, a takze kierowaé sie konkret-
nymi wytycznymi urzedu nauczycielskiego Kosciola oraz soboru wa-
“tykanskiego II. Waznym zagadnieniem w orzeczeniu Persona humana
jest problem wspblzycia przedmalzenskiego. Nauka Kosciola niezmien-
nie glosi, ze tylko w ramach malzenstwa dozwolone jest zachowanie sig
.seksualne. Jedynie bowiem wzajemna, gleboka, dobrze pojeta milosé
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jest postulatem i zalozeniem moralnie dozwolonego wspodlzycia pilcio~
wego. Seksualne zjednoczenie moze wyrazi¢ pelng szacunku milosé
tylko wtedy, gdy malzonkowie wzajemnie i calkowicie siebie obdaro-
wujg. Wigcza sie w to indywidualne, osobowe ,ja” wspdélmalzonkéw,
znajdujace swoéj wyraz wobec spoteczenstwa i Kosciota. W ramach tak
pojetego malzenstwa poczecie dziecka jest czym$ w pelni odpowie-
dzialnym. Prelegent skomentowal nie tylko problemy wspélzycia przed-
malzenskiego, ale takze homoseksualizm i masturbacje, stwierdzajac, ze
malezy je traktowaé kazuistycznie, co nie obala jednak zasady, Ze sa
to sprawy moralnie naganne. Powolal sie przy tym na opinie $w. Pawls,
ze cielesno$é chrzescijanina réwnoznaczna jest z jego calosciowa przy-
mnaleznoscia do Chrystusa. Zachowanie plciowe mozliwe jest tylko w
‘maltzenstwie, a nieumiarkowanie poza jego obrebem sprzeczne jest
z mitoscig Chrystusa i z przynaleznoscig do Niego.

W dyskusji omawiano teologiczng motywacje postawy Kosciola wo-
‘bec zwigzkdéw cywilnych oraz powtérnych zwiagzkéw ludzi rozwiedzio-
nych. Zwrbdcono tez uwage na konieczno$é duszpasterskiej opieki nad
rozwiedzionymi Zyjacymi w ponownych malzenstwach cywilnych. Wy-
maga ona niestrudzonej troski apostolskiej.

Dn. 24 V prof. dr R. Holte z uniwersytetu w Uppsali wyglosil
wyklad otwarty pt. Etyczny problem sprawiedliwodci, biorgc za punkt
wyjscia prace wspoliczesnego szwedzkiego specjalisty w zakresie nauki
«© panstwie, G. Adler-Karlssona. Postuluje on pewnag etyke
normatywng oraz praktyczno-polityczny program dziatania w kwestiach
sprawiedliwosci miedzynarodowej. Stale bowiem poglebia sie przepasé
miedzy krajami bogatymi a biednymi oraz miedzy bogatymi i biedny-
mi ludzmi. Celem etyki i polityki winno byé nie maksimum szczescia,
lecz minimum cierpienia. Z podstawowej koncepcji takiego ,,odwrdco-
nego utylitaryzmu” prelegent wyprowadzil wniosek, ze absolutng biede
wykorzeniaé trzeba z takg energig, jak niegdy$ zwalczano malarie. Za-
den kraj nie powinien powiekszaé¢ swej nadwyzki, zanim nie zostang
zaspokojone zasadnicze potrzeby wszystkich. Na konferencji w Hadze
{1975), ktora zgromadzila czotowych ekonomistéw $wiata zachodniego
oraz ministrow z krajow rozwijajgcych sie i bogatych, przyjeto teo-
retycznie koncepcje dochodu minimalnego. W zwigzku z tym prelegent
zastanawial sie, w jakiej mierze utylitaryzm wzig} na tym spotkaniu
£6re nad innymi odmianami filozofii spotecznej i jak wielki jest jego
wplyw poza obrgbem krajéw anglosaskich.

Wysuwano nieraz zarzut, Ze swego czasu nie nadano nalezyte] rangi
retycznej kwestiom sprawiedliwo$ci, stawiajgc wyzej maksymilizacje
doébr niz ich sprawiedliwy podzial. Krytyke te opracowal najbardziej
gruntownie J. Rawls w swej ksiazce A Theory of Justice z 1972 r.
Prelegent oméwil stanowisko Adler-Karlssona wobec Rawlsa feorii
sprawiedliwosci. Postawil pytanie, czy jako jedyny cel spoleczehstwa
nalezy przyjmowaé sprowadzenie cierpienia do minimum, czy tez jest
to cel tylko polowiczny. Ponadto nasuwa sie zagadnienie, czy propo-
nowana przez Adler-Karlssona hierarchizacja oddala jego teorie cal-
kowicie od utylitaryzmu, czy tez da sie pogodzi¢ z jakas formg etyki
utylitarystycznej. Juz klasyczni teoretycy utylitaryzmu mieli wiele do
powiedzenia o znaczeniu zwalczania cierpienia. Rawls natomiast dy-
stansuje sie wobec utylitaryzmu oraz teorii, ktére okresla jako perfek-
<jonistyezne. Niedomogg utylitaryzmu jest, iz nie daje on sprawiedli-
wosci pierwszenstwa przed wartosciami pozamoralnymi. W teoriach
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za$ perfekcjonistycznych etyka nabiera strulktury teologicznej, bo ich
celem jest doskonalenie natury ludzkiej, przy czym nacisk kladzie sie:
na witadze duchowe najbardziej cenione. Teorie perfekcjonistyczne
wchodzg w konflikt z feorig sprawiedliwosci Rawlsa, gdy zadaja spo-
teczenstwa tak zorganizowanego, aby narzucalo jednostkom zobowiaza-
nie rozwijania sie wediug odpowiedniej teorii. Spoleczne i ekonomicz-
ne nieréwnosci nalezy regulowaé tak, aby byly maksymalnie korzystne:
dla najmniej uprzywilejowanych. Tymczasem przestanki te sg iluzeo-
ryczne. Wprawdzie bogaci i bhiedni sg réwni wobec prawa, lecz nie—
uniknione jest, ze poszczegdlne swobody maja r6zng warte$é dla jed-
nostek, zaleznie od zdolnogci tych jednostek do korzystania z nich.
Jest wielu biednych, wysoko ceniacych wlasnosé prywatng. Moga byé
ludzie lepiej sytuowani ekonomicznie, majacy znaczng mozliwo$é efek~
tywnego korzystania z prawa wlasnosci, ale mniej cenigey to prawo:
i np. zuzywajacy owe srodki na cele ideowe. Niedobory teorii Rawlsa.
wynikaja z jego tkwienia w tradycyjnych liberalnych nawykaech my--
$lenia. Dominujgca tendencja teorii Rawlsa polega na akeentowaniu
réwnoéci, czesto jednak miesza sie jej etyczna zasade z réwnoscig
ludzi co do sklonnosci i zdolnosci. Uwzglednia¢ wiec trzeba réznice:
wynikajace z indywidualnych wlasciwasci charakteru i uzdolnien. Dla—~
tego prelegent twierdzil wbrew Rawlsowi, ze bardziej fundamentalng
zasadg niz sprawiedliwos$é¢ lub réwnosé jest przekonanie, iz kazde in-~
dywiduum ma pewng podstawowa wartosé, czyli samo jest dobre. By~
cie dobrym moze byé przypisane takze innym istotom zZywym, a nawet
catej naturze. Przy obecnym uwrazliwieniu na sprawy ekologii, coraz
wiecej ludzi twierdzi, Ze zwierzeta i przyroda maja pewnsg swoisty
wartoéé, ktérg mierzyé nalezy nie tylko pezytkiem dla cziowieka.

Niejasne jest tez, jakie miejsce zaijmuje u Rawlsa teoria dobra. Na-
lezatoby wiec do jego projektu polityki sprawiedliwosei dodaé pojecie
etyki normatywnej. Zasady sprawiedliwosci i dobra mogg popasé w-
konflikt ze soba w roiznych sytuacjach. Dia rozwigzania takich kon-
fliktow moglaby si¢ przyda¢ zasada sprawiedliwosci Rawlsa ze swyn.
postulatem stalego kontrolowania, jak roézne alternatywy dzialania
wplywaja na ludzi najmniej uprzywilejowanvch w spoleczenstwie. Pro-
blem sprawiedliwosci w etyce teologicznej stawia zadania ludziom jake
stworzeniom Bozym, obdarzonym rozsgdkiem i sumieniem. Nie powin-
no sie, oczywiscie, zrywaé wiezi miedzy etyka a wiarg chrzedcijanska..
Teologia jednak nie moze zastapi¢ refleksii etycznej i z punktu wi~
dzenia etyki nalezy krytycznie badaé takze tradycje teologiczng i kos-
cielng. Dziela takie, jak Rawlsa teoria sprawiedliwosci, opierajg sie na
wierze, ze czlowiek jest racjonalny i ze zdolny jest iworzyé lepsza
i bardziej sprawiedliwg przysziosé. Zadaniem teologii jest wykazanie
motywow, ktdre mogs sie przyczyni¢ do utrzymywania nadziei co do
przyszlosci czlowieka, ale wazine jest tez, zeby teologia dawala reali-—
styczny obraz czilowieka, bedgcego mieszaning tendencji budujgcych
i destrukcyjnych. Chodzi o takie wymiary przykazania miloéci bliznie—
go, ktore nabierajag wagi w spoleczno-etycznym jego zastosowaniu. Te-
ologia musi wskaza¢ na te wymiary i wigzaé¢ je z cierpieniem Chrystu~
sa i Jego ofiarng miloscia.

Dyskusja, jaka sie wywigzala po referacie, dotyczyla zaréwno etyki
normatywnej G. Adler-Karlssona jak i teorii sprawiedliwosei J. Rawl~
sa. Zwrdcono uwage na powigzania problematyki etycznej nie tylko
z wiarg chrzescijanskgy, ale takze z teologia katolicka.
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III. ODCZYTY POZA UCZELNIA

Na z;ezdzle teologdbw moralistow we Wroclawiu w dn. 30—31 III
1978 r. poswigconym moralnosci rodziny czlowieczej ks. dr J. Bajda
wyglosil referat pt. Populacja w aspekcie etycznym.

Rozwazanie populacji w aspekcie etycznym wymaga przede wszyst-
kim wydobycia tego problemu z aspektéw pozaetycznych, zacie$niajg-
«cych i falszujgcych istote zagadnienia. Takim kontekstem zaciesniajg-
cym pojecie populacji jest np. socjologia i tzw. polityka demograficzna
formowana w Swietle wymagan ekonomii panstwa. Niedopuszczalnym
zafalszowaniem zagadnienia jest proba konstruowania kryferiéw po-
zaetycznych lub wprost niemoralnych do rozwigzywania kwestii demo-
‘graficznej, co prowadzi do absolutnej dehumanizacji i depersonalizacji
plciowe] oraz zupelnego wymazan'a z zycia ludzkiego relacji rodziciel-
skiej. Nalezy koniecznie przywrici¢ catlemu zagadnieniu -— na wszyst-
kich plaszczyznach ludz!nej aktywnosci — ‘profil ogélnoludzki, co w
istocie polega na przyjeciu etycznej natury rodzicielstwa.

Spelnienie powyzszege postulatu zawiera w sobie szereg dalszych
wymagan. Problem populacji lezy bowiem na styku trzech plaszczyzn:
tajemnicy zycia (wraz z jej wymiarem kosmologicznym, osobowym
i religijnym), kultury oraz spoleczenstwa. Wszystkie te plaszczyzny po-
siadaja wewnetrzny wymiar historyczny i empiryczny, ale nie sg spro-
-wadzalne do historycyzmu (relatywizm) czy empiryzmu {(pozytywizm,
naturalizm). Nalezy opracowaé teoretyczne podstawy dla populacji: teo-
logie Zycia (poza plaszczyzng teologii nie istnieje adekwatna teoria zy-
¢ia), teologie kultury (wraz z teologiczna interpretacjg relacji miedzy
naturg a kulturg) oraz teologie spoleczeistwa (w oparciu o teologie
Koéciola oraz tajemnice $§w. Rodziny). Teologia spoleczenstwa daje w
‘pewnym sensie synteze, poniewaz ukazuje: 1° spoleczny wymiar tajem-
nicy zycia, objawiajgcego sie w samourzeczywistnieniu rodziny, 2° war-
toéé kultury budujgcej ludzki §wiat oraz $rodowisko spotkania osobo-
“wego w plaszczyznie zycia i mitosci, 3° fundamentalnie, istotowo i fi-
nalnie rodzinny charakter ludzkiej wspOlnoty. W tym konteks$cie staja
-sie coraz bardziej aktualne zasady encykliki Humanae vitae.

IV. SYMPOZJA, SESJE I SPOTKANIA NAUKOWE

W dn. 13—14 II 1978 r. odbylo sie w ATK spotkanie wykladowcow
seminaryjnych katechetyki i pedagogiki. Obrady otworzyl ks. prof. dr
J. Stepien, rektor uczelni. Wyrazil. zadowolenie, iz spotkanie nastg-
pitlo w Akademii, szczegblng uwage przywiagzujacej do probleméw kate-
«chetyki i dazacej do tego, aby specjalizacja ta owocnie stuzyla Ko$-
ciotowi. Nawigzujgc do celu sympozjum, ks. rektor przypomnial, ze
‘pierwotna katecheza chrzescijaiistwa miala zawsze aspekt eschato-
logiczny. Sens zycia ziemskiego, a zwlaszeza cierpienia, staje sig zro-
zumialy dopiero w $wietle wiary w zZycie przyszle. Po soborze waty-
‘kanskim II coraz czestsze sa proby doceniania rzeczywistosci ziemskich
‘przy niezapominaniu o ostatecznym przeznaczeniu czlowieka.

W pierwszym dniu przewodniczyt obradom ks. prof. dr J. Chary-
tanski, ktéry na ostatnim V synodzie biskupéw pelnit funkcje dorad-
cy, w drugim — ks. bp dr E. Materski, jeden z 204 uczestnikéw
synodu. Zadaniem sympozjum bylo zapoznanie wykladowcow z gléw-
mymi pradami katechetyki w $§wiecie, sygnalizowanymi przez ojcoéw
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synodu. Z pigciu referatéw dwa dotyczyly organizacji pracy synodu
i udzialu w niej polskiej delegacji, frzy za$§ — zwigzanej z synodenm
tematyki katechetycznej. -

Problem tzw. inkulturacji naswietlit obszernie ks. dr R, Muraw-
ski w referacie Katechezo ¢ kultura. Inkulturacja — to nadawanie:
lokalnemu Kosciolowi charakteru specyficznego dla okres$lonej spole-
czno$ci. Koscidl nie jest przynaleiny do pewnej rasy czy kultury ludz-
kiej, lecz ma postannictwo dla wszystkich ludzi. Ze swej strony kul-
tura ogarnia wszelkie przejawy zZycia czlowieka, wyznacza sposoby
myslenia i zachowania sie danej spolecznoéci. Wiedza, literatura, sztu--
ka, architektura, filozofia, religia nie sg heterogennym zbiorem war--
tosci kulturowych, bo calo$é kultury — to zjawisko ciagle, dynami-
czne, w toku ewolucji. Katecheza w takim aspekcie globalnym ma.
dotrzeé¢ do katechumena w $rodowisku jemu wlasciwym, egzystencjal—
nym, kulturowym. Katecheza powinna penetrowaé dang kulture, czer-
pa¢ sama z jej bogactwa, ale nie moze jej niszczyé. Integracja ewange—
lii i danej kultury musi by¢ dokonywana niejako od wewnatrz, tj.
chrzescijanstwo winno przepaja¢ dana kulture, wytwarzajac jej nowa
swoistg jedno$¢. V synod biskupéw nie studiowal zagadnienia inkul-
turacji, podsunat je jednak papiezowi i calemu Kosciotowi dla rozwa--
Zenia oraz wysnucia odpowiednich wnioskow.

Na synodzie w wypowiedziach biskupéw ze wszystkich krajow pow-
tarzal sie wyraz ,wspoélnota” (communitas). Nalezyta katecheza winna:
przygotowaé¢ katechizowanych do tego, by pojmowali Kosciél jako
wspoélnote ludzi wielorako ze sobg powigzanych oraz wspélnote ludzi
z Bogiem. Zagadnienie to omoéwil ks. doc. dr M. Majewski w re~
feracie pt. Katecheza wspdélnoty dla wspdlnoty. Pordwnal dzieci ucze-
szczajace na lekcje religii do luZznych ziaren piasku. Zadanie kateche--
ty polega¢ powinpo nie tylko na nauczaniu dzieci prawd wiary, ale:
i wytwarzaniu braterskie] wiezi wiary. Katecheta ma staé sie anima-
torem ducha wspdlnoty. Dlatego nalezy od niego wymagaé nie tylke:
umiejetnosci nauczania, ale réwniez zaangazowania oraz gorliwosci
poglebiajacych wiez w danej grupie i wiez z Kosciotem lokalnym, Ko-
Sciolem powszechnym i z Bogiem. Stad najistotniejszymi czynnikami
katechezy sg: us$wiadomienie braterstwa wynikajgcego z pochodzenia
od jedniego Ojca; przekazywanie slowa Bozego jako wezwania kiero-
wanego przez Boga do poszczegblnych ludzi, do calej grupy czy tez ro-
dziny ludzkiej; daznos$é catej grupy do konkretnego celu; czynne ucze-
stnictwo w lekcjach religii pomagajacych odczytywac¢ wole Ojca; pa-
trzenie na $wiat jako na pewnga calos¢ wspodlnych zadan; sprawowanie:
liturgii i lgczenie z nig codziennych obowigzkéw; ksztalfowanie poczu--
cia, ze we wspoblnocie realizuje sie¢ Kosciél Chrystusowy. Katecheza
typu ,,wspodlnotowego” wytwarza atmosfere ulatwiajgca identyfikowanie:
sie z Kosciolem, rodzi poczucie braterstwa z grupa i ogdlem ludzi od-
kupionych przez Syna Bozego. Wspélnotowy klimat sprawia, Ze na-
uczycielem religii staje sie nie tylko katecheta, ale jakby cala grupa.
Katecheza bowiem to nie tylko nauczanie, lecz i wspélne uczestnictwo.

Ks. prof. dr J. Charytanski w swym referacie przedstawil za-
gadnienie Katechezy ewangelii i w duchu ewangelii. Katecheza must
trzyma¢ sie dokiryny, ale nie moze sie wyrzec poszukiwania koncep-
cji. Skierowana jest w przyszlo$é, ale zalezy od czynnika historyczne--
go. Nastawienie ku Bogu nie moze byé réwnoznaczne z obojetnoscia
wobec ludzi i spraw tego $wiata. Religijne patrzenie na $wiat musi:
sie wigzaé¢ z poczuciem odpowiedzialnosci za rozwdj i losy Swiata —-
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dzieta Boga i czlowieka. Liturgia i modlitwa nie mogg zastgpi¢ dziata--
nia. Obecno$é i pomoc Ducha Sw. w Kodciele nie zaprzecza autonomii
swiata. Ewangelie trzeba glosi¢é wedlug wzordéw wiasciwych dla kazdego-
Kosciota lokalnego i z uwzglednieniem istniejacych przeciwienstw.

W dniach 30—31 III sekeja homiletéw polskich zorganizowata w ATK
sympozjum naukowe nt. Kaznodzieja we wspélnocie parafialnej. W sym--
pozjum wzieli udzial wykladowcy homiletyki w polskich seminariach
duchownych diecezjalnych i zakonnych. Podczas mszy $w. koncelebro--
wane] przez uczestnikéw zjazdu homilie w pierwszym dniu wygtosil-
ks. dr M. Gosek z Kiele, w drugim za$ ks. mgr J. Sniegocki
Z Plocka.

Oficjalnego otwarcia dokonal rektor Akademii ks. prof. dr J. Ste-
pien, Stwierdzil, Ze przezywamy ostatnio w Kosciele rozwdj homile-
tyki, do czego przyczynily sie sobdér watykanski i dwa ostatnie synody-
bhiskupéw, poswiecone ewangelizacji i katechizacji. Przejawia sie w tym
konsekwentne dazenie do odmlodzenia Kodciola, ktérego pragnal pa-
piez Jan XXIII. Gloszenie ewangelii bylo w pierwotnym Kosciele-
pierwszym i gléwnym zadaniem apostoléw i ich pomocnikéw. Przeka--
zywanie niezmiennego depozytu wiary musi byé¢ dostosowane do po-
ziomu dzisiejszego czlowieka i jego aktualnej wizji swiata. W postulo--
wanej dzi§ odnowie kaznodziejstwa zagadnieniem duzej wagi jest jego
Scislejszy niz dotychczas zwigzek z Pismem $w., a takie ulatwienie-
stuchaczom przezywania tresci objawienia. Ks. rektor przypomnial, jak
odbywala sie ewangelizacja Tesalonik, ktéra $§w. Pawel nazywal para--
kleza, obejmujacg cztery elementy: pouczenie, upomnienie, pokrzepie-
nie i pocieszenie. Parakleza ta nosi na sobie znamie eschatologiczne:
najwieksza poclecha — to mys$l, ze kiedy$ zawsze bedziemy z Panem-
(por. 1 Tes 4, 17). Sw. Pawel jest wecigz aktualnym wzorem kazno-
dziei.

W pierwszym referacie na sympozjum pt. Rele ¢ kwalifikacje wspdi-
czesnego kaznodziei ks, dr A. Lewek, sekretarz sekecii homiletéw,
oméwitl dokladniej niekidére wspblczesne poglady na temat osobowosci
kaznodziei, wskazal na zwisazek cech osobowo$ci z samym procesem
przekazywania slowa oraz przedstawil rozwéj tego zagadnienia w réz-
nych okresach dziejow Kodciola. W czasach apostolskich i pozaapostol-
skich gloszenie ewangelii bylo zadaniem pierwszoplanowym (,.Nie vo-
sylat mnie Chrystus, abym chrzcil, lecz abym glosil ewangelie”, 1 Kor-
1, 17). W éredniowieczu natomiast kaznodziejstwo upadlo. Na pierwszy
plan wysunelo sie udzielanie sakramentéw. Reakcja na to byla m.in.
reformacja. Na soborze trydenckim przywrécono homiletyce nalezyte:
miejsce, uznajac ja za zasadniczy obowiazek duchownych. Dla wielu
ludzi kazania wyglaszane podczas mszy §w. s3 jedynym sposobem po-
glebiania wiedzy o Kosciele i wierze. Kaznodzieja — to wystannik-
Boga i Kosciota, posrednik przekazujacy tre$¢ wiary oraz s$wiadek-
wiary w Chrystusa i Jego dzielo zbawienia,

Na tej ostatniej funkcji homiletv skoncentrowal sie w swym refera--
cie ks. dr H. Pagiewski (Tuchéw), przewodniczacy sekcji. Kazno-
dzieja — $wiadek w akcie gloszenia kazania — wystepuje jako ucie-
leénienie i znak przekazyvwanvch prawd wiary, urzeczywistnianych w
zveiu osobistym 1 w zyciu wspdlnoty kos$cielnej. Takie spojrzenie po-
zwala na teologiczne uscidlenie pojecia kaznodziei,

W drugim dniu referat pt. Typologia kaznodziejéw wyglosit ks, dr T.
Olszanski (Krakéw) Na wstepie rozréinil zakresy znaczeniowes
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pojeé: osobowosé i indywidualnos$é, a nastepnie zanalizowal réine ty-
py homiletéw, przyjmujac za podstawe rozréznienia zrédlo inwencii,
kierunek oddzialywania i jego metode. Ze wzgledu na Zrédlo inwencji
istnieje typ twoéreczy i odtwoérczy, z uwagi na kierunek oddzialywa-
nia — typ intelektualny i emocjonalny, odnosnie za§ do metody od-
dzialywania — typ refleksyjny, praktyczny, doktrynalny i in.

Wykladem zamykajacym obrady sympozjum bylo wystgpienie red.
H. Bortnowskie]j (Krakéw) nt. Relacja: kaznodzieja a wspéblnota.
"Prelegentka teologicznie wuzasadnila wspolnotowy charakter kazdego
kazania, poniewaz wspoélnota formuje kaznodzieje i w tym sensie go
posyla., Podzielila sie spostrzezeniami na femat wspdélnoty jako pod-
miotu, a nie tylko adresata homilii. Podkreslila konieczno$é¢ badania
.recepcji tego, co zostato stuchaczom w kazaniu przekazane. Wysunela
tez szereg propozycji co do praktycznego zastosowania swych teorgetycz-
nych rozwazan.

W dniach 12 IV — 18 V odbyly sie w kosciele Wszystkich Swietych
-oraz w "koéciele garnizonowym w Warszawie wyklady oftwarte nt.
Trzetwosé warunkiem wolnodci ctowicka. Wygloszonych zostalo szeéé
prelekciji.

Ks. dr M. Czajkowski podjal zagadnienie Ewangeliczna wolnoéé
czlowieka. Na podstawie Pisma $w. uzasadnit i rozwinat 4 tezy: 1) kto-
"kolwiek wierzy w Chrystusa, otrzymuje wolnosé; 2) kiokolwiek przyj-
muje Ducha Sw. zZyje jak wolny; 3) ktokolwiek narodzil sie z Boga,
jest wolny od wszelkiego zniewolenia; 4) kto za§ wpadl w naldg, traci
wolnosé.

Izrael zrodzil sie z wyzwolenia. Prorocy zwiastowali, ze Jahwe do-
"kona nowego wyzwolenia. Jego Pomazaniec przedstawia sie jako wy-
zwoliciel, bo prawda, ktora wciela i proponuje Jezus, zwyciezy ciemnosé,
‘zerwie wiezy grzechu. ,Prawda was wyzwoli (..) Kaidy, kto popelnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,33—36). Jezus przyszedl uwol-
nié¢ ludzi od wszelkiej niewoli i dlatego proponuje im prawde. Fary-
zeuszem jest czlowiek, ktory sie trzyma interpetacji najciasniejszej
i obserwancji nadcislejszej. Sw. Pawel pozostawal do wieku dojrzatoé-
sci pod jarzmem Tory, a religia ta wynosila prawo ponad Boga. Gdy
przezyt wstrzas spotkania z Jezusem pod Damaszkiem, poczul sie na-
gle wolny. ,,Albowiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie
Jezusie, wyzwolilo sie spod praw grzechu i $mierci” (Rz 8,2). ,,A za-
tem (..) nie poddawajcie sie na nowo pod jarzmo niewoli” (Ga 5,1).
"W tym sie zawiera i wypelnia powolanie chrzescijafiskie., Wolnosé bo-
wiem to nie jeszcze jedna cnota, ale cale Zycie chrze$cijanina. Swiado-
my chrzescijanin patrzy wiec na prawo jako na wychowawce wol-
nosci wewnetrznej, wlasciwej dzieciom Bozym po zmartwychwstaniu
“Chrystusa. Wolno§é moralnosei chrzescijanskiej to wolno$é mitosci.
»Owocem Ducha jest milosé, rados$é, pokdj, cierpliwo$é, uprzejmosé,
dobroé, wiernosé, lagodnosé, opanowanie. Przeciw takim cnotom nie ma
“"Prawa” {(Ga 5,22). Sa jeszcze ciagle ludzie ochrzezeni, ktéorych jedyna
ambicja duchowa jest uniknaé kary, ale ,,w milo$ci nie ma lgku, do-
skonala milo$é usuwa lek, ktory kolarzy sie z karg. Ten za$, kto sie le-
‘ka, nie wydoskonalil sie w mitosei” (1 J 4, 18).

Postulat wolnosci duchowej czlowieka wyplywa z glebi naszej wiary,
ktéra nas uczy, iz jesteSmy w Chrystusie. Naldg wiec nie jest tylko
problemem etycznym, medyveznym, psychologicznym, pedagogicznym czy
spotecznym. Dla chrzesdcijan jest fo przede wszystkim problem religij-
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ny: przekreslenie krzyza Chrystusowego, rezygnacja ze zmartwychwsta-
nia, zabicie dobrej nowiny, iz jestesmy dzieémi Bozymi. Upadek za~
czyna sie od pychy: dam sobie rade, zatrzymam si¢ w pore, umiem kie-
rowaé swoim zyciem. Ratunek zaczyna sig od pokory czyli prawdy,
od otwarcia uszu i serca na stwodrcze, paschalne: Wstan! Dla wolnosci
uwolnit cie Chrystus. -

Wyklad ks. dr. T. Sikorskiego pt. Trzedwoéé — problem etyczny
skladal sie z analizy samego problemu oraz refleksji moralnej nad
nim. Zachodzg nieporozumienia terminologiczne. Przyjegto, Ze pojecie
trzezwosci to wyznacznik postawy przeciwnej alkoholizmowi i nie-
trzezwosci, tzn. natogowi oraz nieumiarkowanemu spoiywaniu napo-
jow alkoholowych. Prelegent stwierdzil niesluszng deprecjacje ,trzez-
wosci” w jezyku potocznym w stosunku do takich pojeé, jak np.
bohaterstwo, ofiara, wolnosé, poswiecenie, Swietosé. Czy wysuwanie
zagadnien trzezwosci w aspekcie moralnym jest kwestia naczelng czy
uboczng w stosunku do trzezwosci jako problemu spolecznego, gospo-
darczego, psychologicznego, wychowawczego? Konieczne sg wyznaczni-
ki moralne spraw nalezacych do réznych plaszczyzn zycia, Ujmowa-
nie zatem trzezwosdci pod katem etycznym jest niezbedne, bo zycie mo-
ralne polega na uswiadomieniu sobie, ze czlowiek jest istotg odpowie-
dzialng i posiadajgcg swa godnosé.

Sprawa naltogu dotyczy S$ciSle refleksji mordinej, a nie sztuki mo-
ralizowania, tj. intelektu i intelektualnego rozpatrywania problemu.
Refleksje podjeto z pozycji teologa-moralisty, a nie etyka-filozofa.
Tym samym rozumowanie przeniesiono na teren istnienia chrzescijan-
skiego i jego powinno$ci, ze szczegbélnym uwzglednieniem obecnosci
chrzesdcijan w $wiecie. Teologia zwigzkéw Kosciola ze $wiatem wyma-
ga konkretyzacji w najbardziej nawet codziennych sytuacjach. Wigza-
nia sprawy owej obecnosci z poruszanym problemem nie mozna trak-
towaé jako sztucznego zabiegu zespalania faktéw niewspdimiernych.
Chodzi bowiem o konkretyzacje wielkiego powolania, ktére trzeba re-
alizowa¢ na wszystkich odcinkach zycia, zwlaszcza ze omawiana sprawa
nalogu jest przyczynag powaznych zniszczen. Odpowiedzialno$é chrze-
$cijan za ksztalt ziemskiej postaci krélestwa Bozego jest w tej dzie-
dzinie zasadnicza. )

Wyklad pt. Psychopatologia alkoholizmu wyglosit dr J. Ko§ciuch,
ktadgc nacisk na psychologiczno-psychiatryczny aspekt alkoholizmu.
Prelegent podal gléwne motywy picia i definicje alkoholizmu, wybie-
rajac spos$réd wielu jego okreslen te, ktore go traktuja jako chorobe.
W dalszych rozwazaniach opart sie na definicji Swiatowej Organizacji
Zdrowia mbéwigcej, iz ,alkoholikami sg ludzie nadmiernie pijacy, u
ktorych zalezno$é od alkoholu osiggnela ten stopien, ze przejawiaja
badZz wyrazne zaburzenia psychiczne, badZ zachowujg sie w sposéb
przynoszacy szkode ich zdrowiu fizycznemu i psychicznemu, ich sto-
sunkom z osobami drugimi, ich sytuacji spolecznej i ekonomicznej; sa
to takze ludzie, ktérzy wykazujg objawy zwiastujgce takie zaburze-
nia”, Nastepnie dr Ko$ciuch omoéwit najczesciej wymieniane etapy cho-
roby alkoholowej: 1) faze wstepng, przedalkoholows, objawowsa; 2)
faze zwiastunéw, czesto nazywana faza hatogu alkoholowego; 3) faze
krytyczna, ostra, w ktérej bardzo wyrazinie pojawia sie tzw. zespodl
abstynencyjny; 4) faze przewlekls, w ktorej wystepujg wyrazne zabu-
rzenia fizyczne, fizjologiczne, neurologiczne i psychiczne. Wyrdznit tez
sze$¢ najczesciej spotykanych typéw natogowedw: 1) alkoholik nieswia-
domy tego, ze nim jest; 2) alkoholik anankastyczny — postaé te wielu
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autoré6w uwaza za alkoholizm nalogowy; 3) alkoholik nerwicowy; 4)
alkoholik objawowy; 5) alkoholik pijacy regularnie, ale umiarkowa-
nie; 6) dypsoman — cechujgcy sie opilstwem okresowym.

Po :tych rozrézinieniach prelegent zajatl sie giownymi cechami oso-
bowosci alkoholikéw uwzgledniajge m. in.. osobowo$¢ niedojrzalg; au-
totolerancyjna; z tendencjami do agresji; paranoidalng; wrazliwg na
stressy i frustracje; o rysach psychopatycznych; osobowosé z zaburze-
niami w sferze uczuciowosci wyzszej i sferze erotycznej. Wspomnial
takZie o glebszych zaburzeniach psychicznych wywolanych diugotrwa-
lym. dziataniem alkoholu, zwlaszcza nastepujacych: psychozy alkoho-
lowe; majaczenia drzenne (delirium tremens); halucynoza alkoholowa;
epilepsja alkoholowa; zesp6! amnestyczny Korsakowa; encefalopatia
Wernickiego; otepienie alkoholowe; paranoja alkoholowa,

W . ostatniej cze$ci wykladu przedstawil problematyke terapii alko-
holik6éw. Podkreslil trudnosci taczace sie z ich leczeniem, zwracajac jed-
nak uwage na jego koniecznosé. NajczeScie]j stosowane srodki terapii
obejmuja zaréwno najprostsze leczenie w oparciu o $rodki farmako-
logiczne (antabus, anticol) i metode odruchowo-warunkows (terapia
awersyjna), jak trudniejsze, ale bardziej skuteczne, a mianowicie psy-
choterapie. Przy omawianiu gléwnych zasad psychoterapii indywidu-
alnej oraz grupowej wskazal na koniecznoéé odpowiedniego podejscia
psychologicznego do pacjenta niezaleznie od tego, jaka metode terapii
ma sie zamiar stosowaé. Zapoznal tez z dzialaniem klubow anonimo-
wych alkoholikéw, poniewaz ta forma niesienia pomocy ma do$é diu-
g4 tradyc;e (p1erwsze kluby powstaty w 1935 r.), a ostatnio coraz bar-
leeJ sie rozwija i jest jedna z najbardziej efektywnych metod lecze-
nia alkoholizmu.

Prelekcje nt. Wychowanie dla trzezwosci ks. dr J. Tarnowski po-
traktowal w sposéb dialogowy, aktywizujacy uczestnikéw spotkania.
Glosy zebranych, pobudzonych do czynnej refleksji, byly liczone. Pre-
legent postepowal indukeyjnie: postawil na wstepie trzy zasadnicze py-
tania, by ulatwié wypowiedzi, ktére sam potem porzadkowal i uzupet-
nial, naswietlajgc je od strony teoretyczneJ

1. Dlaczego mtodzi ludzie stajg sie alkoholikami? Wypow1edz1 ucze-
stnik6w pozwolity rozrézni¢ przyczyny sSrodowiskowe i osobowoéciowe.
Srodowisko rodzinne moze wplywaé ujemnie nie tylko wskutek ztego
przykladu rodzicéw, ale i w wyniku tradycyjnego iaczenia §wigt i uro-
czystodci rodzinno-koscielnych z piciem. Ostatnio dotyczy to nawet
uroczystodci pierwszej Komunii $w. Posrednio zas popycha mlodego
czlowieka do alkoholizmu rozbicie w rodzinie, niezgoda lub brak cie-
pla domowego. Jeszcze niebezpieczniejsze hywa $rodowisko réwiesnicze
(picie symptomem doroslosci). Doswiadczenie wskazuje, ze mlodzi lu~
dzie, skadingd bez zlego przykladu, rozpijaja sie¢ w $rodowisku zakla-
du pracy. Co do przyczyn osobowo$ciowych zwrdécono uwage na fakt,
ze mlodzi pozbawieni sg czesto osobistych zainteresowan oraz hierarchii
wartosci. Brak jest u nich nawyku krytycznej refleksji nad swoim
zyciem oraz systematycznej samooceny. Nie wyrobili tez w sobie zdol-
nosci do samodzielnego wyboru w zyciu, zwlaszcza gdy chodzi o dobro
trudne, wymagajace wyrzeczema Zycie wylgcznie chwilg blezaca, bez
poczucia odpowiedzialnosci i niemoznoéé powiedzenia ,nie” sobie i oto-
czeniu — to takze cechy ostabiajace osobowos$é i czynigce ja podatniej-
szg na presje zalkoholizowanego otoczenia.

2. Jak moze mlody czlowiek przezwyciezy¢ swoj alkoholizm? Pierw-
sza grupe wypowiedzi stanowily spostrzezenia, ze w przypadku prze-
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wleklego alkoholizmu zachodzi potrzeba oddzialywania medycznego.
Perswazja i moralizowanie sg bezskuteczne, daja nawet odwrotne wy-
niki, 0 czym czesto nie wie rodzina. Nalezy wywolywaé u alkoholika
decyzje leczenia sie. Druga grupa wypowiedzi obejmowala relacje osob,
referujgeych znane im przypadki przezwyciezenia alkoholizmu droga
swoistych ,,§lubow”, a takze dzieki odzyskaniu Zywej wiary w grupie
miodych, autentycznych chrzescijan. Szczegdlne wrazenie wywarly spon-
taniczne wyznania kilku uczestnikdw prelekeii, ktérzy opowiedzieli,
jak sami wyleczyli sie z pijanstwa.

3. W jaki spos6b wychowywaé dzieci i mlodziez do trzezwosci? Wy-
powiedzi zmierzaly w dwu kierunkach: oddzialywaé na s$rodowisko
oraz poméc w ksztaltowaniu osobowosci, Co do pierwszego postulatu
podkreslano konieczno$é opinii spolecznej, przeciwstawiajgcej sig
wigzaniu z alkoholem uroczystosci Zycia rodzinnego i spolecznego. Wazine
jest Swiadectwo abstynentéw jak tez ludzi, ktérzy osobiscie przezwy-
ciezyli alkoholizm, ze alkohol nie jest potrzebny dla dobrego nastroju.
Potrzebne sg w fym zakresie skoordynowane wysitki réznych instytu-
cji, jak Kosciot i panstwo. Co do pomocy w ksztaltowaniu osobowosci
dziecka i mlodego czlowieka konieczne jest ukazywanie skutkéw al-
koholizmu przez odpowiednie filmy, prelekcje, rozmowy itp. Na pierw-
szy jednak plan zebrani wysuwali dziatanie posrednie: wychowanie 0so-
bowosci do pelnego i harmonijnego rozwoju. Naleizy wiec przygotowy-
waé dzieci od najmlodszych lat do samodzielnej refleksji nad wlasnym
postepowaniem i do wyboru wartosci najwyzszych, cholby za ceng wy-
rzeczen. Szanse dotarcia do dzisiejszego wychowanka ma raczeJ me-
toda partnerskiego dialogu, poparta ~osobistym $wiadectwem zycia wy-
chowawecy.

Na temat Trzefwoéé — problem medyczny moéwil dr. J. Orszulok.
Pojecie frzeiwosci jest zlozone, odmiennie oceniane przez ustawodawce
i lekarza. Stezenie alkoholu we krwi, tzw. prog trzeZwosci, jest po-
mocny w rozwigzaniach prawniczych, ale lekarz w ocenie trzeZwosci
uwzglednia stopieti osobniczej tolerancji na alkohol. Juz przy niewiel-
kich stezeniach (1,0—1,5%0) obserwuje sie zmiane zachowania spowodo-
wang wzmozonym dobrym samopoczuciem, przy wyrainym wydlu-
ZzZeniu czasu reakeji psychomotorycznej. Bywa to przyczyng katastrof,
wypadkéw przy pracy, wykroczen i przestepstw. Jednorazowa dawka
$miertelna alkoholu etylowego waha sie w granicach 300-—500 ml al-
koholu 80—90% lub napoju alkoholowego zawierajacego te ilo$¢ alko-
holu w rozciefczeniu. Dawka ta jest nizsza u oséb dotknietych niektd-
rymi chorobami (np. serca), a takze u dzieci i mlodziezy. Warto zwré-
cié uwage na synergizm toksyczny alkoholu z lekami nasennymi i psy-
chotropowymi. Szczegbdlng postacig opilstwa jest tzw. upojenie pato-
logiczne. U niektérych oséb (alkoholicy natogowi, epileptycy, osoby wy-
czerpane fizycznie i psychicznie) juz male dawki alkoholu mogg wy-
wolaé zaburzenia w sferze czynnosci psychicznych, niewspélmierne do
spozytej iloSci. Wystepuje sklonnosé do zachowan brutalnych, gwal-
téw, okaleczen, zabdjstw. Prelegent omoéwil narkotyczne wilasciwosci
alkoholu, giéd alkoholowy i powstawanie alkoholizmu nalogowego. Na
skutek dlugotrwatego oddzialvwania alkocholu na tkanki dochodzi do
zmian organicznych w réznych narzadach, a to prowadzi do zaburzef
funkcji psychicznych ~— oslabienia pamieci i woli, zmiennosci nastro-
jéw, utraty wyzszej uczuciowosci oraz obnizenia wydolnoéci fizycznej.
Prelegent wskazal na trudnoseci leczenia alkoholizmu przewleklego i na-
logowego, jego terapie (anticol, esperal), zabezpieczenie przed piciem,
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leczenie praca, $rodki wzmacniajace i koniecznos$é pdiniejsze] statej
abstynencji.

Omawiajgc Stan trzeswosci spotecznej, prof. dr A. Swiecicki za-
uwazyl, ze alkoholizm jako problem spoleczny pojawil sie w Polsce
w drugiej potowie XVII w. W poczatku XIX w. spozycie alkoholu
ogromnie wzroslo, na co wskazywaly pierwsze statystyki. Szczyt spo-
zycia przypadl na lata 40-te ubieglego stulecia. Przecietna spozycia
w ciagu roku na jednego mieszkanca znacznie przewyzszala obecny
stan, wynoszac 9,6 litra czystego alkoholu na 1 mieszkanca kraju. Przy-
czyny byly rézne — panszczyzna i prawo propinacji. Wielu swiatlych
Iludzi walczylo z alkoholizmem. Na ziemiach Krélestwa Polskiego za-
czegly sie tworzyé bhractwa trzezwodci, organizowane zwlaszcza przez
duchowienstwo parafialne. By! to ruch masowy, o charakterze patrio-
tycznym, ktoéry z czasem objal takze miejska ludno$é Galicji. Na prze-
Iomi?e lat 50-tych i 60-tych przecietne spozycie czystego alkoholu wy-
nosito 4 1 rocznie. Do 1977 r. wskaznik ten wzrést do 8,2 1 na 1 Pola-
ka. Prelegent pordéwnat picie w Polsce i we Francji (17 1 na 1 miesz-
kanca) oraz w szeregu innych krajow, podkreslajac ,,dodatnie” strony
tamtejszego sposobu picia. W Polsce od 1964 do 1972 r. miodzi ludzie
coraz wiecej pili jednorazowo. Wzrost zaznaczyl sie nie tylko wsrod
chlopcow, ale i dziewczat. Picie wzmoglo sie w szkolach ogdlnoksztal-
cacych i podstawowych, mniej] — w zawodowych. Drugg grupa pijaca
coraz wiecej sg mezczyzni w tzw. wieku produkcyjnym. Na mezczyzne
w wieku 18—64 lat przypada przeszlo 20 1 czystego alkoholu. Ok. 4 min
mezczyzn co drugi dzien pije ok. pot litra wodki czy innego alkoholu.
Przecietna kobieta w Polsce pije 7 razy mniej niz mezczyzna. Wzrost
spozycia wystepuje nie tylko w Polsce, ale i na calym S$Swiecie, lecz
u nas jest szybszy niz w wielu innych krajach. Prelegent na zakoncze-
nie podkredlit role domu, rodziny i pracy w hamowaniu tego wzrostu.

Specjalizacja misjologii ATK cd 1971 r. organizuje corocznie sympo-
zja misjologiczne. Osme z kolei sympozjum poswiecone tematowi Du-
chowo$é misyjna odbylo sie w dn. 21--23 V. Wzieli w nim udziat diece-
zjalni i zakonni organizatorzy misji, ksieza i siostiry zakonne przygo-
towujace sie do wyjazdu na misje, studenci misjologii ATK oraz osoby
zainteresowane misyjng dzialalnoscia Kosciota. Slowo wstepne wyglo-
sil ks. prodziekan prof. dr J. My $k 6 w, wskazujac na cele i zadania,
jakie stawia sobie specjalizacja misjologii, oraz podkreslajac jej nauko-
wy wklad w dzielo misyjne Kosciola i kraju. Referat wprowadzajgcy
do problematyki sympozjum pt. Duchowo$é misjonarska w ujeciu ad-
hortacji apostolskiej ,,Evangelii nuntiandi” przedstawit ks. doc. dr hab.
F. Zaptltata, kierownik specjalizacji. Z kolei wygloszone zostaly
nastepujace referaty: ks. dr H. Zimon, Prcblem monoteizmu u ludéw
pierwotnych w S$wietle wspblczesnych badarn etnologicznych i religio-
znawczych; doc. J. Ozdowski, Warunki ekonomiczno-spoteczne roz-
woju duchowodei rodzinnej; ks. dr W. Kowalak, Swiat duchowy
wyspiarzy Melanezji; ks, dr T. Da jczer, Duchowosé misjonarska wo-
bec problemu: ,zarodki Slowa” a religie pozachrzescijaniskie; ks. dr
A. Kurek, Duchowosé¢ misjonarska wielkich misjonarzy pozakatolic-
kich; ks. mgr G. ODkrovy, Przemiany postaw religijno-moralnych spo-
tecznodci polonijnej; ks. dr J. Bakalar z, Parafie polonijne w USA —
aktualna sytuacja duszpasterska.

Tadeusz Dajczer



