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ZYGMUNT PAWLOWICZ

RELIGIJNE DOZNAWANIE PRZYRODY I DZIEJOW
PRZEZ CZLOWIEKA WEDLUG FRANCISZKA SAWICKIEGO

Treg§cé: Wstep; I. Religijne doznawanie przyrod; II. Religijne do-
znawanie dziejow; Zakonczenie. ‘

) WSTEP

Mysliciele chrzeécijaniscy jednogloénie podkres$lajg, ze czlo-
wiek w swej istocie i w swych relacjach do Boga, $wiata i in-
nych ludzi znalazl sie obecnie w centrum uwagi i refleksji
teologow.! Ten ,,antropocentryczny zwrot” 2 jest wynikiem ten-
dencji, niepokojéw i pytah naszych czasdéw, ktore okresla sie
jako ,,epoke antropologii”.®? W Kosciele przejawila sie ona
szczegblnie w uwzglednieniu problematyki antropologiczne]j
przez Sob6r Watykanski I1, czego konkretnym wyrazem sg do-
kumenty soborowe, z ,,Konstytucjg o Kosciele w $wiecie wspdl-
czesnym” na czele. Zwraca sie jednak uwage na to, ze antro-
pocentryczna orientacja w mysli europejskiej datuje sie przede
wszystkim od Kanta, uwydatnia sie mocno u Feuerbacha,
w filozofii zycia, egzystencjalizmie i personalizmie. Od strony-
teologicznej wplynela na nig odnowa biblijna, patrystyczna
i liturgiczna. W sumie orientacje te ksztaltowalo wiele kierun~
kéw 1 wielu myslicieli. W jej nurcie znalazl sie réwniez ks.

1 Por. A. Zuberbier, Antropologia a teologia, w: Teologia a antro--
pologia, Krakow 1971, s. 96.

2 K. Rahner, Theologie und Antropologie, w: Schriften zur Theo--
logie, t. 8 Einsiedeln 1967, s, 43. ,
3 W. Pannenberg, Was ist der Mensch, Gbttingen 1968, s. 5. Por.
J. Krasinski, Rola antropologii w teologit dogmatycznej, ,,Ateneum
Kaptanskie”, 381—382 (1972) s. 152 nn.; A. N oss ol, Teologia 2Zycia osoby
ludzkiej, ,,Ateneum Kaptanskie”, 373 (1971) s. 170 nn.; tenze, Antropolo~

giczne ujecie teologii, ,,Ateneum Kaplanskie”, 391 (1974), s. 186 nn.
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Franciszek Sawicki$, ktory swoja bogatyg tworczoscig wzboga-
cil dorobek filozofii i teologii katolickie]. Zainteresowania nau-
kowe Sawickiego obejmuja rozlegly krgg zagadnien, grupujg-
cych sie jednak wokdl dwu podstawowych, jakimi sg cziowiek
i B6g.% Sawicki byl w swych pogladach eklektykiem, stad i za-
tozenia jego antropologii, opierajgc sie zasadniczo na ujeciu to-
mistycznym, zawieraja tez domieszke augustynizmu, nowszych
kierunkéw filozofil zycia oraz filozofii wartosci i egzystencja-
lizmu. Dzieki temu jego wizja czlowieka jest bardzo wszech-
.stronna. Sawicki byl w calym tego stowa znaczeniu filozofem
chrzesScijanskim, przy czym mysl filozoficzng laczyl z teolo-
giczna. Szukajgc oryginalnych, nowoczesnych rozwigzan posz-
czegblnych probleméw, rozwazal je zawsze w $wietle wiary
i konfrontowal z ewangelia i naukg Kosciota. Stad jego stale
dazenie do uwypuklenia problemu cziowieka jako istoty reli-
giinej. Usitujgc zaprezentowaé chrzescijanskg wizje cztowieka,
Sawicki akceptowal przy tym uniwersalistyczne podejécie do
prawdy i dlatego uznawal wiele ,,drég” prowadzacych czlo-
wieka do Boga. Dwie z nich pragniemy przedstawit. Pierwszg
.stanowi doznawanie przyrody przez czlowieka religijnego,
a drugg doznawanie dziejow.

I. RELIGIJNE DOZNAWANIE PRZYRODY

Sawicki przedstawia w swej wizji czlowieka istote ludzka,
ktorej idealem ,jest silne, bogate zycie, prawdziwa wielkosé
ludzka a nawet nadludzka”$, istote dazaca ,do prawdziwej
wielkosci i wolnos$ci ducha”?, Zyjacg jednak w swiecie przy-
‘rody, w Srodowisku kulturowym, spolecznym i historycznym.
Wysuwa przy tym na czolo zasadniczy dynamizm osoby: poped
do zycia, do doskonalego rozwoju zycia. Ten rozwédj dokonuje
sie w cztowieku jako istocie cielesno-duchowej. Cielesnog¢ i du-
«chowos¢ stanowig pole dzialania osoby, na ktérego platformie
nastepuje wzajemne przenikanie sie tych dwu komponentdw,
a zarazem splot powigzan z przyroda w formie zaleznosci,
wspotdziatania, dominowania itd.

Zalezno$é czlowieka od przyrody przejawia sie — wedtug

4 Ks. Franciszek Sawicki (1877—1952), filozof i teolog, byl przez
50 lat profesorem seminarium duchownego w Pelplinie.

5 Autobiografia, w: Die Religionswissenschaft der Gegenwart in
Selbstdarstellungen, Leipzig, 3 (1926) s. 158.

8 Dusza nowoczesnego czlowieka, Poznan? 1935, s. 63.

7 Tamze,
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Sawickiego — na dwu plaszczyznach: jako dzialanie wewmnetrz-
nego $wiata natury — cialo, popedy, i jako dzialanie zewnetrz-
mnego otoczenia — Swiat przyrody.8

1. Religijne doznawanie cielesno$ci

Sawicki zwraca uwage na to, ze cialo ma decydujacy wplyw
na dzialanie czlowieka. Np. zjawiska fizyczne dochodzg do na-
szej Swiadomosci przez posrednictwo zmysiow, za§ wrazenia
zrnyslowe pobudzajg inne dyspozycje psychiczne (Wyobrainie,
pamlec, Wole;) do dzialania. Choroby, bdl, zmeczenie, glod czy
pragnienie, rézne przezycia wplywajg dodatnio lub ujemnie na
zycie duchowe i dziatamie ludzkie.® Ze wzgledu na tak zasad-
niczy wplyw wewnetrznej natury na zyciows samorealizacje
czlowieka, cialo jego musi by¢ zawsze zdatne do pozytywnego
oddzialywania oraz uznawane jako niezbedne i cenne dla zycia
duchowego czlowieka (znaczenie higieny, wychowania fizycz-
nego, sportu).

Struktura natury ludzkiej zaklada nierozigczno§é ciala i du-
cha, dwujednoé¢ i harmonijng wspotprace, przy czym nalezy jed-
nak uzna¢ sluzebny charakter ciala w stosunku do ducha ludz-
kiego, co jest réwnoznaczne z podporzgdkowaniem sil popedo-
wych rozumowi oraz uwzglednieniem racjonalnych motywoéow
postepowania czlowieka jako pierwszoplanowych. Dla czlowieka
wynika z tego podwodjna korzysc. Zycie duchowe zyskuje po-
‘trzebng pomoc w swym rozwoju i ekspansji, a natura zmysto-
‘wa zostaje uduchowiona i przemiemiona oraz podniesiona do
sfery osobowej. Czlowiek staje sie z istoty czysto naturalnej
istotg duchowag.l® Duch jednak potrzebuje wsparcia przez zycie
popedowe, gdy chce osiggnaé wielkie cele. Trafnie okresla to,
zdaniem Sawickiego, Weiss gdy pisze. ,,Czlowiek bez namiet-
mnosci przestaltby byé¢ czlowiekiem. Bez wielkich i mocnych na-
mietno$ci nie stanie sie nikt wielkim czlowiekiem’ 1. Natura
moze staé sie niebezpiecznym wrogiem, lecz gdy przybierze
8 Por. Das Problem der Persénlichkeit und des Ubermenschen, Pader-
bogrllg 1908, 275—278; Die Wah'rhezt des Christentums Paderbom8 1924,

9 Por. Individualitdt und Personlzchkezt Paderborn 1913, 18; Filozofia
dziejéw, ttum. z niem. (Geschzchtsphzlosophze Kempten3 1923), s. 89-—92;
Das Problem, s. 263, 270—271; Rasa i $wiatopoglad, Warszawa 1939, s, 17

10 Por. Das Problem, s. 275. Por. tamze, s. 274—276; Individualitdt,
5. 19—20 nn.; Der Sinn des Lebens, Paderborn® 1937, s. §5—38T7.

1A, M Weiss, Apologie des Christentums, I, 4 Aufl.,, s. 203, Cyt.
Das Problem, s. 290.
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charakter stuzebny, stanowi dla czowieka duzg pomoc 12, Prze—
mienienie natury przez uksztaltowanie jej wedlug zasad ducha
i poddanie jej celom ducha jest zadaniem wewnetrznej kultury,
a $Srodkami dopomagajgcymi do osiagnigcia tego celu sg: samo-
poznanie i panowanie nad sobg, osiagalne przede wszystkim
dzieki ascezie. Ten negatywny cel w formie wyrzeczenia musi
by¢ uzupeilniony przez pozytywny, jakim jest ksztaltowanie
osobowosci przeniknietej Bogiem.13

Najdobitniej — zdaniem Sawickiego — uwydatnia docenia-
nie ciala przez chrystianizm nauka o zmartwychwstaniu ciata.
Cialo stanowi do tego stopnia integralna cze$é czlowieka, ze
nawet Jego zniszczenie przez $mieré i rozlgczenie z duszg Jest'
tylko przejsciowe.4 Cialo jest przeznaczene dla Boga, gdyz nie:
tylko dusze, lecz takze cialo czlowieka Bdg stworzyl i odkupit,
potwierdzajge to przez zmartwychwstanie Chrystusa.’¥ W ten
sposOb Sawicki uprzedzil soborows rewaloryzacje ciala i przy-
rody dla osoby chrzescijanina.

~—

2. Religij‘ne doznawanie popedu plciowego

Fakt integracji i harmonizacji komponentéw duchowo-cieles~
nych w naturze ludzkiej powoduje jej réznorakie uzaleznienie
od przyrody, co uwydatnia sie bardzo znamiennie w dzialaniu
popeddw. Sawicki twierdzi, Ze powiazanie czlowieka z przyrodg
objawia sie najsilniej w czynno$ci plodzienia, zwigzanej z dzia-
taniem popedu pleiowego, najpierwotniejszego z popgdéw przy-
rodzonych o niezbadanych glebiach.l6 U czlowieka Igczy sie
najezesciej ,,z popedem plcicwym — miloéé pleiowa, z momen-
tem seksualnym — moment erotyc*zny Czlowiek pragnie po-
Igczenia wlasnie z ta osoba, poniewaz ja kocha. W ten sposéb
z pierwiastkiem zmyslowo-naturalnym lgczy sie pierwiastek:
duchowy. Zycie seksualne tym samym sie uszlachetnia, nabiera
ducha, oczyszcza z charakteru wylacznie zwierzecego” 17,

Sawicki zwraca uwage na specyfike wartoSciowania dziedziny-
cielesno-po‘pedowej przez chrze§cijanina. Obok pozytywnej

2 Por. Das Problem, s. 290—291.

13 Por. Die Wahrheﬁt s. 383. Por. Der Sinn, s. 54.

;4 Por. Der Sinn, s. 86—87

15 Por. Tamze, s. 309—310; Lebensanschauungen alter und neuer
Denker, Bd. 1, ‘Paderborn 1923, s. 72—73; Osobowo$¢ chrzedcijanska..
Krakéw 1947, s. 15—186.

18 Por. Zycze ludzkie, Poznan? 1946, s. 126

17 Filozofia mitosci, Poznaﬁ2 1937, s. 22. Por. Fenomenologia wstydli--

wodci, Krakow? 1949, s. 27,
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akceptacji warto$ci ciala, zycia popedowego, miltosci plciowej,
dochodzi jeszcze u niego uzupelniajgco religijna, chrzescijanska
interpretacja i motywacja. Stresci¢ je mozna nastepujgco:

a. Zycie zmyslowo-pope;dowe powinno by¢ podporzgdkowane
celom i prawom zycia duchowego, dzieki czemu obie dziedziny -
0dnoszay korzysc Zycie duchowe — przez wsparcie sit popedo-
wych, zycie zmystowe — przez uwznio$lenie duchowo-uczu-
ciowe.

b. Zycie zmyslowo-popedowe nie moze byé wylgczone z ca-
tosciowo pojetej realizacji ideatu osobowosciowego. Jest ono
czynem calego czlowieka i, jak inne czynnosci Zyciowe, winno
przybra¢ charakter stuzby Bogu. Nastepuje to, zdaniem Sawic~
kiego, przez traktowanie wzbudzania nowego zycia jako udzia-
tu w tworczej mocy Boga oraz przez oscbowe i religijne ujecie
milogci, ktéra uwzniosla zycie seksualne. Milo$§¢ wprowadza do
zycia seksualnego wartoSciowanie przedmiotu. Poped szuka
tylko odpowiedniej jednostki gatunkowej, mitos¢ jest skiero-
wana na te wiasnie jednostke indywidualng dla jej jedynej
wartosci osobowe], dzieki czemu przyczynia sie do trwalosci
malzenstwa i wypelniania jego zadan. Milos¢, pojeta religijnie,
ma swe zrédlo w Bogu. W csobowoséci chrzeScijanskiej tgczy sie
milos¢ Boga, znamionujgca sie powszechno$cig i plodnoscig,
z miloscig do czlowieka, réwniez do tego najbliZszego — meza
€zZy zony.

c. Chrystus i Ko$ciél nadaje milosci pewne okres§lone gra-
nice, lecz jedynie w tym celu, by chrzescijanin nie traktowal
czlowieka jako dobro bezwzgledne, lecz formowat w sobie upo-

- rzadkowang, odpowiedzialng, bezinteresowng i poswigcajacg sie
miloéé wobec drugiego czlowieka.l8 W ramy fak pojetej mitosci
wlgczone jest réwniez zycie zmystowo-popedowe jako jeden
z elementéw wplecionych harmonijnie w wielostronng prace
nad realizacjg idealu osobowosci chrze$cijanskiej oraz jako je-
den z ,,kanaléw”, poprzez ktéry Bog ujawnia swg Zyciodajnosé,
Madrose ¢ Milose.

3. Religijne doznawanie faktu ,wyzszych
sit” w $wiecie

Swiat przyrody moze mie¢ réznoraki wplyw na religijng po-
stawe czlowieka. Wedlug Sa'W1ck1ego obserwacja przyrody i re-
fleksja nad jej wplywem moze doprowadzi¢ do potrdjnego

18 Por. Filozofia mitosci, s. 39, 48—51; Fenomenologia, s. 27—29; Der
Sinn, s. 86—87.
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wniosku: a. przyroda oskarza Boga; b. przyroda milczy o Bogu;
c¢. przyroda $wiadczy o Bogu.

a. Swiat stworzony wykazuje obok piekna, harmonii i celo~
wosci réwniez dysteleologie, dysharmonie, groze i wyzwala
bezlitosne, niszczycielskie moce.!® Prawa przyrody dzialajg celo-
wo, skutecznie i korzystnie, gdy chodzi o caloksztalt swiata, ale
réwnoczesnie jako sily $lepe i nieublagane miszczg mozolnie
zdobywane owoce pracy ludzkiej (kataklizmy, kleski zywio—
towe, czy nawet niewinne zycie czlowieka, gdy wchodzi im
w droge. Czlowiek ulega prawu cierpienia i $mierci oraz wszy-
stkim innym uwarunkowaniom, ktére wywoluje dzialanie
praw natury w stworzonym S$wiecie. Te dysharmonie przyro-
dy wywoluja u niektérych ludzi pewien protest, bunt, wat-
pliwosci religijne, doprowadzajg do twierdzenia, ze przytroda
zamiast glosi¢é chwale Bozg raczej oskarza Boga. Skutkiem
takiej postawy moze byt odejscie od Boga czy ateizm. Zda-
niem naszego autora, atelizm nie rozwigzuje jednak zagadnie-
nia cierpienia i zla w $wiecie. Tlumaczgce urzgdzenie $§wia-
ta dzialaniem $lepej sity, nie potrafi tym samym wytlhwma-
czy¢ godnego podziwu porzgdku w przyrodzie.2! W wyniku
religijnej interpretacji cierpienie i zlo dzialajace w S$wiecie
tracg charakter zla tragicznego i przestajg byt oskarzeniem
Boga. Sawicki przytacza w tym kontekscie zdamie $w. Augu- -
styna: ,,Przez Boga wszech§éwiat takze z odwroinej strony
jest doskonaly” 2. Czlowiek religijny dostrzega celowy, a
jednoczednie twardy i poniekad przerazajaco nieublagany po~
rzagdek przyrody, kierujgc sie stwierdzeniem $w. Pawla, ze
stworzenie jeczy pod ciezarem ogblnego prawa Smierci, ocze-
kujgc wybawienia.22 Stad tez, stwierdza Sawicki, z poznania
samej przyrody czlowiek nie doszedlby do religijnego poznania.
,,Bog, ktédrego pragnie dusza nasza, musi by¢ wiekszy od przy-—
rody... od wlasnego naszego ja i od czlowieka w ogole” 25,
Stwierdzenie, ze Bdog jest miloscig ,;moglo by¢ dopiero uzasad~
nione moralno-religijnym i objawionym sensem cierpienia
i émierci oraz rodzi¢ sie moglo tylko z przezycia religijnego,
ktére w bolesnych doswiadczeniach dostarcza nadzwyczajnej

19 Por. Die Gottesbeweise, Paderborn 1926, s. 176—177; Co moéwi przy-
roda o Bogu, ,,Przeglad Powszechny”, 230 (1950) s. 395.

20 Por. Das Problem, s. 217—278; Wert und Wiirde der Personlichkeit
im Christentum, Ko6ln 1906, s. 10—11; Co méwi przyroda, s. 397.

21 Sol. I, 21. Cyt. Co méwi przyroda, s. 399.

22 Por. Rz 8, 19—22.

2 Ateizm 'relzgz:my, ,Przeglad Powszechny”, 187 (1931) s. 102



[7] RELIGIJNE DOZNAWANIE PRZYRODY 79

pociechy i radosci. Stowo §w. Jana o milosci Bozej 2t tez mie
powoluje sie na porzadek przyrody, lecz na wielki cud milto--
sierdzia BoZego w porzgdku nadprzyrodzonym’ 25,

b. W pewnych kregach ludzi mozna zetkngé sie z postaws,.
ktéra streszcza sie we wniosku: Bég milczy w przyrodzie,
a przyroda milczy o Bogu. Jako gltéwne uzasadnienie tego po--
gladu stuzy fakt, Ze w porzadku naturalnym Bég nigdy nie
dziala bezposrednio w przyrodzie. Rozwéj nauk prz zyrodniczych.
wyjasnia wszystkle procesy dokonujace sie w &wiecie dziala~
niem sit i praw §amej przyrody, uznajgc réwnoczesnie zbed--
noét Boga 1 jego Opatrznosci. Taka postawa ma -~ zdaniem:
Sawickiego — dwojakie Zrddie. Pierwszym Zrddlem jest po-
wisrzchownosé myélowa czlowieka, kioéry mie zastanawia sie
glebiej nad zagadnieniem byfu. Drugim Zrodlem jest $cisle
przyrodnicza mentalnodé cztowieka, ktory odrywa sily i prawa:
przyrody od ich zrédla, a skutkami przeslania przyczyne. Na--
stepuje w tym wypadku jednostronne ,,zwezenie horyzontu pa--
trzenia, daltonizm przyrodniczy” 26, Czlowick o takim nastawie--
nju szuka przyczyn wszystkich zjawisk w samej przyrodzie.
Jego my$l badawcza nie wznosi sie ku Stwoércy albo wnioskuje
wprost — jak twierdzi Haeckel — zZe ,,budowniczy $wiata” stat
sie zbyteczny, poniewaz odwieczne prawa przyrody wszystko
tlumacza Dzieki temu moze sie wytworzy¢ u tego typu ludzi
druga jeszcze jednostronno$é mysli. Swiat nadzmyslowy, wiara
religijna zanika, a prawdziwie realnym wydaje sie tylko Swiat
matpvrialny W tym czysto prz yrodniczym Swiatopoglgdzie nie
ma wiec miejsca dla duszy ani Boga 27, Polemizujac z tym sta-
nowiskiem, Sawicki zaznacza, ze przyroda zaopatrzona w bo-
gate sity i prawa rozwoju hi.e potrzebije bezpo$redniej inter-
wencji Boga, stad moze stworzyé pozory milczenia o Bogu.
W rzeczywistoéci wlasnie ta samowystarczalnosé doskonalego’
dziela, warunkujgca to milczenie, $wiadczy najwymowme]'
- o istnieniu i wielkosci Boga Stworcy, ktory powolat jg do bytu
i wyposazyl w prawa rozwoju. Stad tez dla wielu przyrodni-
kow, ktorzy z tytulu swego zawodu moga lepiej i glebiej wni-
kng¢ w tajemnice Swiata i wszech$wiata, przyroda staje sig

2 Por. 1 J 4, 8—10.

2 Co méwi przyroda s. 399.

2% Tamze, s. 400. )

27 Por. Dusza nowoczesnego cztowieka, s, 79—80; Lebensanschauungen,.
1. s. 172—173; Die Wahrheit, s. 90—91; Lebensanschauungen moderner
Denker, Bd. II, Paderborn 1952, s. 327.
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ksiegg wszechmocy i madrosci Stworcy 8. Takie podejécie jest
szczegblnie aktualne w obecnym czasie, gdy porzucono w nauce
mechanistyczny obraz $wiata, co decydujgco wptynelo réwniez
na uksztaltowanie sie zupelnie nowych pogladéw w filozofii
przyrody 29, rzutujacych na pozycje czlowieka w Swiecie i kie-
rujgcych go ku ,,wyzszemu $rodowisku $wiata”, ktéry przekra-
cza granice rzeczywistosci materialnej.

c. Wspomniana postawa nie dotyczy jednak tylko maukow-
cow, lecz- w odpowiednim zakresie bardzo szerokiego kregu Iu-
dzi. Swiat przyrody wywoluje bowiem u kazdego czlowieka
réznorakie doznania: zachwytu i piekna, grozy i leku. Wpro-
wadzajg one czlowieka w tajniki przyrody, ale réwnoczesnie
pobudzajg go do szukania odpowiedzi na pytanie o geneze §wia-
ta, zycia, duszy ludzkiej, czy o celowo§¢ w przyrodzie. Kierujgc
sie refleksjg przyczynows, czlowiek dochodzi do wniosku, ze
sama przyroda nie moze udzieli¢ odpowiedzi na powyzsze py-
tania i przez to wskazuje na istnienie ponad$wiatowej sily.
Takie mySsli, cho¢ w prostej postaci, spotyka sie juz u ludéw
pierwotnych. Wyrazniej uwydatniajg sie one w spoteczefstwach
kulturowych. Ludzie szukajacy w tym zakresie glebszych racji
rozumowych mogg, przy odpowiednim nastawieniu duchowym,
odnalez¢ je w ramach tak zwanych dowodéw na istnienie Boga.
Porzadek 1 celowosé przyrody sa podstaws najstarszego i naj-
‘bardziej oczywistego dowodu na istnienie Boga. Podstawg tego
dowodu jest, wedlug Sawickiego, $wiat widzialny oraz ogélne
prawa bytu. Poslugujac sie metoda dowodzenia aposteriorycz-
‘nego, usiluje sie wytlumaczyé rzeczywistosé w swietle ogdlnych
praw bytu i w ten sposéb wznie$é¢ sie ze swiata widzialnego ku
Bogu.30 Dowdd kosmologiczny wykazuje, ze $swiat jako byt
skonczony i zalezny nie moze by¢ jakimg$ absolutnym istnie-
niem; dowéd teleologiczny za$, ze celowe urzgdzenie §wiata za-
klada jaka$ pozaswiatowg madros$é.3! Scislosé naukowa tzw. do-
.wodéw na istnienie Boga, a tym samym ich wartos¢ przekona~

28 Por. Co méwi przyroda, s. 400—401; Dusza nowoczesnego czlowieka,

82—84; Przyrodnik wierzqcy i m'ewie’rzqcy, ,Przeglad Powszechny”,
228 (1949) s. 140—142; Wiara religijna i nauki przyrodnicze, ,, Wiara
i Zycie”, 3 (1939) s. 72 Zagadnienie cudu w swzetle wiary i wiedzy,
»,Wiara i Zycie”, 9 (1938) s. 246—253.

29 Lebensanschauungen moderner Denker, Bd. II, s. 296 nn.

30 Por. Die Wahrheit, s. 26—27, 45; Filozofia dziejéw, s. 117—118; Die
Gottesbeweise, s. 78—84; Co méowi przyroda s. 391.

31 Por. Die Gottesbewezse s. 15—18; Die Wahreit, s. 45—93; leozofw
«dziejow, s. 157—158; Matemalzzm a leozofw ducha, ,Wiara i Zycie”,
12 (1939) s. 361.
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niowa, moze mie¢ rdzny walor. Sawicki pisze na ten temat:
»Bylem raz kiedy§ osobiscie zwolennikiem podobnych dowo-
déw. Dzi§ uwazam je bez wyjatku za niedciste. Nie przecze jed-
mnak, ze krytycznie przeprowadzone jako dowody prawdopodo-
bienstwa, niekt{dére z nich moga byé wartoSciowe’ 32, Poglad
ten podyktowany jest u Sawickiego troska o caloéciowe i reli-
giine ujecie postawy $wiatopogladowej. Zwraca on uwage na
‘to, ze u kazdego czlowieka, takze o0 mentalnosci przyrodniczej,
pelny poglad na $wiat nie jest tylko wynikiem czystego rozu-
mowania, lecz wyrasta organicznie z wielu czynnikdw zycia. Na
krystalizowanie sie $wiatopogladu wplywa caloksztalt zycio-
wych doswiadczen, przezyé religijnych, wplyw wychowania
rodzinnego, $rodowiska kulturalno-spolecznego, stopien posia-
danego zmystu religijnego, jak i wplyw laski Bozej. Wszystkie
te wewnetrzne i zewnetrzne czynniki rozstrzygajg o tym, czy
czlowiek w kontakcie z przyrods staje sie czlowiekiem wierzg-
cym czy niewierzgcym.3® Chrzescijanin musi uwzgledni¢ réw-
mniez postawe Chrystusa i stanowisko Kogciola.

4., Okreslenie istoty ,wyzZszych sil”
w S§wiecie

BSawicki zwraca uwage na to, ze obserwacja i badanie przy-
rody wywolywalo zawsze u czlowieka réwniez dazenie do usi-
towania okreSlenia istoty dzialajacych w niej ,,wyzszych sil”.
Crlowiek pierwotny byl wyrazicielem panteizmu religijnego,
czyniac przedmiotem kultu przyrode i jej twory: slonce, ksie-
zyc, ziemie, rzeki itp. U ludéw pierwotnych mozna jednak do-
szuka¢ sie rodzaju prymitywnego monoteizmu, co potwierdzajg
dobitnie badania etnologicznej szkoty Schmidta. Panteizm filo-
zoficzny (Spinoza) ubdstwia przyrode, a panteizm spirytualis-
tyczny (np. Hegel) widzi w przyrodzie tylko nizszg i przejscio-
wa postaé weielenia ducha bozego, ktéry doskonale objawia sie
dopiero w duchu ludzkim. Panteizm naturalistyczny (np. Gior-
dano Bruno, Haeckel) ubdstwia przyrode jako praprzyczyne,
z ktérej stopniowo wylania sie réwniez zycie duchowe. Czlowiek
religijny patrzy na $wiat i ocenia go w oparciu o akt stwdrezy
Boga oraz bezustanne dzialanie Dega w $wiecie. Dzieki temu
przyjmuje, ze wielkos¢, piekno i celowa struktura przyrody

2 Wiara religijna i nauki przyrednicze, s. 71—172. Por. Die Wahrheit,
"s. 37—41; Die Gottesheweise, s. 141—142; Lebensanschauungen moderner
Denker, Bd. II, s. 334.

33 Por. Przyrodnik wierzqecy i niewierzqcy, 140, 142—144; Dusza nowo-
czesnego cztowieka, s. 90—95.
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wskazuje na niepojeta potege i madroéé Boga, a bogate i tro~
skliwe wyposazenie stworzen $§wiadczy o hojnosci i dobroc¥
Stwércy. ,,Swiat... chociaz przeciwstawia sie Bogu jako Nie-Ja
i w poréwnaniu z jego bytem nieskonczonym jest jakby Nie-
bytem, z drugiej strony jest odbiciem boskiej doskonalo$ci” 34.
Potega i doskonalo§¢ dziela stworczego jest dla czlowieka reli--
gijnego tylko bardzo fragmentarycznym i jednostronnym ele-
mentem w ksztaltowaniu obrazu Boga, gdyz przyroda nie mowt
nic o tym, ze Bog jest ma przyklad najwyzszym prawodawcg
moralnym oraz sedzig ludzkiego sumienia i zycia. Ten fragmen-
taryczny obraz Boga przedstawiony przez przyrode ma jednak,
zdaniem Sawickiego, pewne znaczenie dla czlowieka religij~
nego. Przygodnoé¢ $wiata i czlowieka doprowadza bowiem do
wniosku, ze praprzyczyna wszystkich rzeczy jest najwyiszy
byt, rézny od $wiata co do istoty, ktory istnieje sam ze siebie
z wewnatrzng koniecznoscia. i przedstawia sie jako wieczny,
niestworzony, absolutnie poiedynczy i nieskonczenie doskonaty.
W ten sposéb osigga sie dos¢ glebokie i wszechstronne vpoiecie
Boga, gdyz okreslenie istoty Boga jako nieskonczonej doskona--
10§ci mieSci w sobie wszystkie mozliwe przymioty. Powstaje
pytanie, czv i w jakim stopniu mozna doskonalos$¢ rzeczy stwo--
rzonych odnieéé do Boga, to jest czy $wiat moze byé potrakto--
wany jako odbicie Bozych doskonalo$ci, a Bbég uznany ijako
prazrédio doskonatosci $wiata. Sawicki twierdzi, ze nie wvnika.
to z calg pewnoscig z wnioskowania przyczynowego, lecz jedv-
nie z potraktowania Boga, bedgcego ,,ens a se”, jako nieskoA-
czenie doskonatego. Jezeli Bég zawiera w sobie wszeltkg dosko-
nalo$é, to w tym miesci sie tez doskonatoéé stworzen i stad co—
kolwiek stwarza moze byé jedynie odbiciem (Nachbild) Jego
doskonalosci. Nalezy réwnoczesnie uwzglednié istotng réznice
pomiedzy nieskonczenie wielkg i niepojetg doskonalo$cig Boga
a doskonalo$cig stworzen. Duch ludzki jest obrazem Boga, ale
i to pojecie nalezy ujmowaé réwniez tylko analogicznie. Bég
jest wiec praobrazem dla ducha i przyrody, a duch i przvroda
sg odbiciem Jego doskonalosci, z tym Ze u ducha uwydatnia
‘sie podobienstwo do Boga bardziei wyraznie niz w przyrodzie..
Sawicki nowtarza za Ojcami Koéciola, ze w Swiecie duchowyny
uwydatnia sie obraz Boga. za§ w nierozumnych stworzeniach
ujawniajg sie tylko §lady B-og\a.35

34 Ateizm relzgzgny, S. 102

35 Por. Co méwi przyroda, s. 391—394 Die Gottesbeweise, s. 76, 118—-
—121, 137, 144, 176—177; Ateizm 'relzgzgny, s. 102; Socjologia reltgu
,,Przeglad Powszechny” 226 (1948) s. 308. .
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Z nieskonczonej doskonalosci Boga wynika tez, zdaniem Sa-
wickiego, fakt, ze Bog moze by¢ pojety jedynie jako duch oso-
bowy. Potwierdza to przygodnosé¢ stworzen, ktére mogly by¢
stworzone tylko w wyniku wolnej decyzji, suponujgcej z kolei
istote osobowg jako jej twodrce. Sawicki przeciwstawia sie
twierdzeniu M. Schelera jakoby osobowos$¢ Boga mogta byé po-
znana jedynie przez objawienie, twierdzac, ze Bég jako naj-
wyzsza osobowo$é objawia sie nie tylko przez mowe ducha do
innego ducha, lecz takze przez zewnetrzne dziela, a stworzenie
jest wlasnie cbjawieniem, wskazujagcym na osobowego Stwoérce
ustalajgcego porzgdek natury i dzialajacego w §wiecie.36

Swiat przyrody, stanowigcy jakie§ ,,wyzsze §rodowisko §wia-
ta , odkrywa czlowiekowi dzialanie ,,wyzszych sil”, ktoére mogag
by¢ winterpretowane w $wiatopoglad czlowieka w réznorakiej
formie. Sawicki stwierdza, ze dla osobowosci religijnej i chrze-
$cijanskiej te ,,wyzsze sily” maja obraz osobowego Boga Stwor-
cy, ciggle obecnego i dzialajgcego w stworzonym przez siebie
Swiecie. Swiat przyrody, wplywajac na czlowieka, odkrywa
w sobie §lady Boga, ktore osobowost religijna dostrzega i wy-
korzystuje w ksztaltowaniu swej postawy religijnej. Tak po-
jety $wiat przyrody traktuje czlowiek religijny jako jedng
z drég do poznania Boga.

II. RELIGIJNE DOZNAWANIE DZIEJOW

Osobowa dziatalnos¢ kazdego czlowieka i calej ludzkosci jest
uwarunkowana faktami z przesztosci, aktualnym stawaniem sie
rzeczy w terainiejszoSci oraz przyszloscia, jaka ludzie powinni
stworzyé. Historycznosé przeto stanowi istotny wymiar zycia
kazdego czlowieka, gdyz jest podstawowsg cechg jego struktu-
ry.37 Sawicki bardzo docenial te ceche, gdyz zajmujac sie histo- .
riozofig, uwypuklal rowniez wpltyw dziejéw na religijnos¢ czlo-
wieka. Uznawal czlowieka za podmiot i bezpoSrednig przyczy-
ne dziejow, gléwnie dlatego, ze czlowiek jest osobg. Cala jego
dzialalno$¢ wyplywa z faktu posiadania elementu duchowego,
dzieki ktéremu wpltyw na przebieg wydarzen historycznych jest
tak bardzo zindywidualizowany.

- Réznice w mnasileniu wewnetrznych dynamizméw, rozmaity

38 Por. Die Gottesbeweise, s. 119—121; Bég filozofii a Bdg religii,
,,Przeglad Powszechny”, 230 (1950) s. 216. ' '

37 Por. Cz. Bartnik, Problem historii uniwersalnej w teilhardyzmie,
Lublin 1972, s. 35, 39, 41 nn.; J. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego,
tlum. z wlosk., Warszawa 1971, s. 68. .
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stopien mozliwosci recepcyjnych osobowosci, wynikajgcych
z typu mys$lenia, charakteru, temperamentu, wplywajg u czlo-
wieka takze na bardze zindywidualizowane poddawanie sie
wplywom dziejowym, jak i przezywanie feraZniejszosci, czy
wreszcie — na tworczosé czlowieka, ksztaltujg historie aktu-
alng i przysziag. W tym indywidualnym zrdéznicowaniu przypi-
suje jednak Sawicki najwiéksze znaczenie poznaniu. Chodzi
w tym wypadku o poznanie historyczne, kiérym cziowiek obej-
muje rzeczywistodé zewnetrzng {przedmiot historii) i rzeczywis-
tos¢ wewnetrzng (podiniot historii). W poznawaniu rzeczywis-
tosci zewnetrznej czlowiek doszukuje sie pewnych znakéw-fak-
téw, z ktorych wytwarza sig obraz rzeczywistosci oraz wyni-
kajg ogdlne prawa dzialajgce w éwiecie. Poznawanie za$ rze-
czywistosci wewnetrznej polega na wnikaniu w glebie osoby
ludzkiej, z uwzglednieniem nauk psychologicznych, socjologicz-
nych oraz egzystencjalizmu. Eksponowanie przez Sawickiego
zindywidualizowanych oddzialtywan dziejowych na osobe nie
przekresla -zarazem pewnych wspolnych cech, wynikajgcych
z jednolitoéci natury ludzkiej, a wiec tych samych praw myslo-
wych, popedéw, namietnosci, dgzen i potrzeb. Poniewaz za$
obok wspolnych cech natury ludzkiej oddzialuijg tez podobne,
czy pokrewne, ckoliczno$ei czasu, $rodowiska, kregu kulturo-
wego, tradycji narodowej, warunkdéw spoleczno-gospoedarczych
i politycznych, mozna moéwi¢ o sensownosci w poszezegblnym
szeregu rozwojowym, o okre$lonej zgodno$ci w dziataniu ludz-
kim, o ocenie wydarzen i przewidywaniu z jekim§ prawdopo-
dobienstwem ich dalszego rozwoju, mozna tez poznaé¢ analogie
gospodarcze, polityczne, kulturalne i inne w rozwoju calej hi-
storii. Dziata wiec — zdaniem Sawickiego — w zyciu jednostki
i spotecznos$ci prawo (w szerokim znaczeniu) prawidlowoseci hi-
storycznej, ktéore wyklucza przypadkowosé dziatania osoby.
Obok tego prawa dziala tez inne: prawo rozwoju przez prze-
ciwienstwa, postep i sprawiedliwo$c. W zyciu czlowieka prze-
plata sie ciggle rozwdj dobra z oddzialywaniem zla. Sytuacje
zwalczajacych sie przeciwienstw mozna tez zauwazy¢ na tere-
nie wyboru wartosci, gdzie dochodzi do ciaglych napie¢ pomie-
dzy warte$ciami nizszymi 1 wyzszymi, co rzutuje ma poziom
religijnosci i ma skutki dzialan czlowieka. Sytuacje przeciw-
stawnych napie¢ stwarza tez element statyczny i dynamiczny
w zyciu religijnym, czy ostatecznie sama egzystencja czlowieka,
umieszczona w doczesno$ci jako maly i znikomy byt ludzki,
skierowany ku &mierci, bedacy zarazem powolaenym ku wiel-
kosc1, ku egzystencji przebéstwionej.
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Jezeli poznanie historyczne dociera do znakéw-faktdw ksztal-
tujacych wizje rzeczywistosci, to jako taki fundamentalny
znak-fakt trzeba uzna¢ nature ludzkg. Z jej struktury i wiasci-
wych jej dynamizméw wyprowadzil Sawicki prawa dzialajgce
w zyciu jednostki. Na tej podstawie wnicskuje tez o dzialaniu
Boga w dziejach czlowieka. Podkresla mianowicie, ze w ducho-
wym wyposazeniu czlowieka, szczegélnie w popedzie do roz-
woju i zdolnodci do akomedacji do warunkdw, przejawia sie za-
sada celowosci i sensownodci, kt6éra zaklada dzialanie mgdrosei
i dobroci Boga. Prawo rozweju przez sprawiedliwosé, w kio-
rym dziala dobro i zlo, wskazuje na sprawiedliwo$é Bozag, prze-
jawiajacg sie w historii csoby. Cnota sprawiedliwesel i milto$ci
jest zawsze podstawsg osobistego i spotecznego dobhra, pedezas
gdy niesprawiedliwo$¢ i krzywda pocigga za scha ujemne kon-
sekwencje w zyciu religijnym jedncstki. Zwyciestwo dobra
i sprawiedliwosci jest sprawdzalne niejednokrotnie dopiero
z odpowiedniej perspekiywy czasowej. Czlowiek religijny do-
szukuje sie pelnej sprawiedliwosci dziejowej, powszechne]
i indywidualnej z perspektywy wiecznosci.

Przyjmujac ingerencje Boze w przebiegu zycia jednostek
i marodoéw, osoba religijna zaklada teZ, szczegélnie przy rozpa-
trywaniu dzialania zla w Swiecie, istnienie zawariege w tych
ingerennjach Bozych pewnego elementu tajemnicy, ktérej czlo-
wiek nie zdola przeniknac.

Sawicki zwraca uwage na fakt dzialania Boga w 1tndyW1dua1-
nej historii czlowieka z jeszcze innego punktu widzenia.
Stwierdza mianowicie, Ze wszelkie dzialanie historyczne jed-
nostki jest inspirowane przez idee, czy — okreSlajgec bardziej
wspblczesnie -— przez wartosci. Idee odwiecznie istniejg w Bo-
gu, on jest ich uosobieniem. Idee dobra, prawdy, piekna, wol-
nosci, spraw1edhwosc1 i inne dzialajg w psychice ludzkiej, be—
dac pobudks, celem i normg dzialania historycznego. Obok nich
jednak dochodzg w czlowieku do glosu takze idee niZszego
rzedu, zwigzane z zaspokajaniem potrzeb zycia zmyslowego
i cielesnego, do ktérych mozna zaliczyé popedy (poped plciowy,
gtod), egoizm, wygdérowang ambicje, cheiwosé zysku., W wy-
niku tego dochodzi w' sferze duchowej czlowieka do dualistycz-
nych napie¢ pomiedzy warto$ciami wyzszymi i nizszymi, co za-
znaczylo sie bardzo znamiennie w dzialaniu historycznym. Jed-
nostka kierujgca sie namietnogcig zmystows, zadzg wiladzy czy
débr materialnych powodowala niejednokrotnie wiele zla
w réznej postaci, tak w zakresie malych spoteczno$ci (rodzina,
r6d, plemie, grupa sasiedzka), jak i widlkich (naréd, panstwo,
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Kos$ciol). Zawsze -mozna jednak znalezé w przebiegu dziejo-
wym jednestki, ktére wykazujg zdecydowane dazenie ku zdo-
bywaniu wartoéci duchowych, przenikniete gleboka miltoscig
Boga i bliZniego. _

. Wplyw wybitnych osobowosci, a przede wszystkim natural-
ne dynamizmy osobowos$ci, nastawione ku idealnym warto$-
ciom prawdy, dobra, piekna, wolnosci i sprawiedliwosci, ksztal-
tujg wiec z jednej strony wlasciwe poznanie rzeczywistosei,
z drugiej za$ pozwalajg osobie dopatrze¢ sie¢ w nich ingerencji
Bozych we wlasnym Zyciu czy u innych oséb lub spotecznogei.3s

1. Historia zbawienia

Rozpatrywanie wplywu dziejéw na czlowieka religijnego
uzupelnia Sawicki (analiza‘ takiego wplywu ma chrzescijanina.
Autor nasz jest zdania, Ze centralng ideg calej historii jest oso-
ba Jezusa Chrystusa i fakt chrzedcijanstwa. Z naturalnego
punktu widzenia trudno jest odnies¢ wszystkie wydarzenia
w historii do osoby Chrystusa, mozna jednak wyraznie stwier-
dzi¢, iz wkroczenie Chrystusa w dzieje ludzkie spowodowalo
tak znamienne skutki w kazdym pokoleniu, we wszystkich
dziedzinach Zycia, ze ten moment ludzko$é uznala za dziejowg
cezure, za poczagtek nowej ery.

Z religijnego punktu widzenia Chrystus stanowi centrum,
ku ktéremu zmierza historia i od ktérej ona sie rozwija. Czas
przed Chrystusem uwazany jest za okres przygotowujgcy ludz-
kos¢ na jego przyjsécie. Ten ckres rozpoczyna sie od chwili
stworzenia §wiata z nicosci przez Boga osobowego, utrzymuja-
cego $wiat i kierujgcego nim wedlug swego Bozego planu.3?
W poczatkach dziejow istnial stan szczesliwo$ei i niewinnogci
czlowieka, przekreSlony przez grzech pierworodny, ktory zbu-
rzyl wewnetrzng harmonie w czlowieku. Spowodowal on da-
leko idgce konsekwencje rzutujace na przebieg dalszych dzie-
jow ludzkich, w ktérych odtad grzech jest nieustannie czynny.
Dziala tez w Swiecie szatan jako najwiekszy wrég Boga. ,,Trud-

38 Por. Filozofia dziejéw, s. 52—55, 72—75, 154—163, 214 nn., 227 nn.;
Die historische Bedeutung der Ideen Festschrlft va Hertlmg, Kem-
pten 1913, s. 9 nn.; Zycie ludzkie, s. 185—186; Socjologia kultury, ,Prze-
glad Powszechny”, 226/1948/ s. 229, 234; Osobowos’é chrzescijanska, s.
11—12; Filozofia zycia, s. 26—27; Das P'roblem, s. 55, 110—111, 173, 175.
Historiozoficzne poglady Sawickiego omawia Cz. Bartnik, Z mnow-
szych préb filozofii historii, , Ateneum Kaptanskie”, 30()——302/1969-/ S.
294-—305.

3 Por. Filozofia dziejéw, s. 164—165, 169, 222—224.
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no tlumaczyé potege zla i nieludzks wprost zlosé, ktoéra objawia
sie w dziejach ludzkosci, bez wplywoéw demonicznych’ 40,

Chcgc nalezycie zrozumieé $cisle powigzanie objawienia z hi-
storia, trzeba uwzgledni¢ dwa uzaleznione od siebie wydarzenia,
jakimi sg grzech pierworodny i dzielo odkupienia.4! Od czasu
popelnienia grzechu pierworodnego przez pierwszych rodzicow
rozpoczyna sie oddzialywanie Boga zmierzajace do wyzwolenia
cztowieka ze stanu grzechu i do osiggniecia zbawienia. Szcze-
g6lnym narzedziem tego oddzialywania byl naréd izraelski,
z ktérego mial wyjs¢ Mesjasz, Zbawiciel i twdrca doskonalego
kréolestwa Bozego. Idea mesjanska laczy sie z ideg przymierza -
i krélestwa Bozego, ktore obejmie tylko pewna cze$¢ ludzi. Za-
ktada to ciggly walke o utrzymanie monoteizmu i rozszerzanie
krolestwa Bozego, az do chwili sagdu ostatecznego, a zarazem

powiazanie historii objawienia z historia powszechng, w ramach
- ktérej ksztaltuje sie krélestwo mesjanskie. ,,Nosicielem” i prze-
kazicielem Bozego planu zbawienia jest w pierwszym rzedzie
nardd wybrany. ,,Jednak od samego poczatku, z czasem coraz
wyrazniej, zostaje uwydatniony fakt wlaczenia do udzialu
w krolestwie réwniez innych narodéw. W ten sposéb historia
zostaje ujeta jako powiagzana ze soba jedno$é, kierowana tg sa-
ma wiodagcg ideg” 42,

Ta wiodgcg ideg jest przede wszystkim idea jednego, osobo-
wego Boga, Stworcy wszystkich ludzi, Boga kierujgcego naro-
dem wybranym 1 calg ludzkoscig. Jest nig réwniez idea doty-
czgca jednosci rodzaju ludzkiego, majacego w Bogu swdéj po-
czatek. Jest nig tez, w przeciwienstwie do mysli antycznej, bi-
blijna teoria czasu ujeta jako jednorazowy proces, o jednym
poczatku i jednym koncu. Poczatek stanowi stworzenie jednego
Swiata, w kiorym wedlug plandéw magdrosci Bozej rozwija sie
jedna historia ludzkosci, zmierzajgca do jednego celu, ktérym
jest ,urzeczywistnienie krélestwa Bozego przez moralno-reli-
gijne udoskonalenie ludzkosci” 43, czyli zbawienie.

Idea zbawienia rozwijala sie stopniowo. Sawicki uzasadnia to
na przykladzie ksigegi Koheleta, wedlug ktérej wybawienie od
zla i pozytywne szczescie jest mozliwe dla czlowieka. Uzalez-
nione jest ono od bojaZni przed Bogiem, ale w powaznej mie-
rze roéwniez od uwarunkowan doczesnych. Te niedoskonalosé
pojeciowa nalezy tlumaczy¢ z punktu widzenia rozwoju obja-

4 Bég jest milosciq, Krakow 1949, s. 55.

41 Por. Die Wohrheit, s. 260—261.

42 Filozofia dziejéw, s. 12—13. Por. Wert und Wiirde, s. 30—34.
43 Filozofia dziejéw, s. 12—13. ‘
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wienia. Czlowiek epoki przedchrystusowej byl pod presja grze-
chu, z ktérego nie moégt sie wyzwoli¢, co rzutowalo tez na jego
postawe wobec Boga. Dominowal w niej lek i powigzanie szcze~
$cia czlowieka bardziej z dobrami ziemskimi niz z posiadaniem
Boga. Wigzalo sie to takze z niejasnym pojeciem zycia wiecz—
nego. Dopieroc w objawieniu nowotestamentowym zawiera sie
doskonale pojecie i rzeczywistos¢é zbawienia: uwolnienie od
grzechu przez Chrystusowe dzielo odkupienia, postawa dzie—
ciectwa Bozego i milosci webec Boga, ukierunkowanie szczescia
cztowieka ku Bogu jako celowi ostatecznemu, sprecyzowane
ujecie zbawienia wiecznego. 44

Podobnie jak idea zbawienia, tak 1 wszystkie inne idee wio-
dace w historii zbawienia Starego Testamentu zostaly przez
Chrystusa przejete, poglebione i doprowadzone do swej dosko—
natej pelni. Dotyczy to idei Boga w Tréjey jedynego, Boga Mi~
todci, ktéry jest inicjatorem dialogu zbawienia, oczekujgcym
na odpowiedZ czlowieka. Dotyczy tez idei przymierza i krodle-
stwa Bozego, ktére ma objgé wszystkich ludzi, znalezé swoj
spoleczny wyraz w KoSciele i dopelni¢ sie w czasach eschatolo-
gicznych. Tym samym Chrystus jest dla ludzi ,,szczytem obja—
wien boskich, On jest nie tylko postancem Bozym, lecz wciele-
niem samego Syna Bozego” 45,

Obok gloszenia okreslonych prawd religijnych Chrystus
udzielit takze ludziom swego Zycia Bozego, laski nadprzyrodzo-
nej. Nastapilo to w wyniku zbawczej dziatalnosci Chrystusa.
Dzieki temu historia objawienia staje sie historig zbawienia,
gdyz objawienie nie stanowi tylko nowej ideologii, lecz ckre-
Slone fakty historyczne przybieraja w chrzedcijahstwie znacze--
nie zbawcze, przyczyniajg sie¢ do uzasadnienia wiary i stajag sie
przedmiotem religijnej czci.*6

Dzielo odkupienia jest nograzone w hlstoryczne] przesztoscei,
lecz kazde pokolenie ludzkie korzysta z jego skutecznosci. Oso-
bowos¢ chrzedcijanska musi poddaé sie dzialtaniu Chrystusa
Zbawiciela i odpowiedzieé wiarg zbawienng.t? Odpowiada za§
Bogu ktéry objawil sie w Chrystusie, dlatego istotne jest wnik-
niecie w problem-atyke objawienia,

4 Der Prediger, Schopenhauer und Ed. v. Hartmann oder biblischer
und moderner Pessimismus, Fulda 1903, s. 58—66, 75—87.

% Dlaczego wierze, Krakow? 1948 s. 49. Por. Die katholische Frommig-
keit, Paderborn 1921, s. 375; Die Wahrheit, s. 425—426, 433—437.

46 Por. Die katholische Frommigkeit, s. 26; Glaube und Geschichte,
,Der Katholik”, 42 (1912) s. 155.

47 Por. Die katholische Frommigkeit, s. 35, 39, 138 nn. -
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Pojecie objawienia chrzecijanskiego rzutuje w istotny sposéb
na religijng formacje osobowosci chrzedcijanskiej. Sawicki
zwraca przeto uwage ma zasadnicze aspekty objawienia i ich.
konsekwencje dla Zycia religijnego.

Objawienig ma charakter osobowego dialogu, gdyz ,,dociera
do cziowieka ze strony Boga, jako innego ja” 8. Bég nie prze-
kazuje swego stowa i swej laski poszczegdlnemu czitowiekowi.
drogg wewnetrznego oSwiecenia czy religijnego przezycia, lecz
postuguje sie konkretnymi osobami, patriarchami i prorokami
izraelskimi, apostolami, a przede wszystkim tym, ktéry stanowi
szezyt 1 pelnie objawienia, Jezusem Chrystusem. Personali--
styczny charakter objawienia przejawia sie takze w silnie uwy-
datnionym elemencie soteriologicznym. Bog objawia sie nie
tylko w pouczajacym stowie, ale i w faktach zbawczych, przede
wszystkim w ofiarowaniu czlowiekowi zbawienia, ktdére moze
on przyja¢ lub odrzucié. '

Wprowadzony przez objawienie porzadek laski konstytuowat
sie przy wspétudziale przyczyn naturalnych, historycznych oséb
i wydarzen, dzieki czemu, podobnie jak kazde wielkie wyda-
rzenie w historii, rozgrywal sie w atmosferze dramatycznych
napie¢, czego wyraznym dowodem jest choéby rozwé6j Koéciola.
W porzgdku laski czlowiek zostal powotany do "wspélpracy
w krolestwie Bozym, by zdobywaé §wiat dla prawdziwej religii.
Stagd nie tylko zycie poszczegblnych os6b, lecz cala historia
ludzkosci ma znaczenie i okre$lone zadanie w szerzeniu kré-
lestwa Bozego. Historia staje sie wiec ferenem walki dobra ze
zlem, cigglym bojowaniem my$li chrzescijanskiej z obcymi po-
gladami, jej obrong i rozwojem.

Objawienie historyczne bylo dostosowane do spolecznej na-
tury cztowieka, gdyz skierowane do poszczegdlnych oséb, prze-
znaczone bylo dla calej ludzkosci, co zarazem suponowato zalo-
zenie spolecznodei religijnej, KoSciola, posiadajgcego autoryta-
tywng wladze, stojacego na strazy depozytu objawienia i zdol-
nego do przekazywania slowa Bozego i laski kazdemu pokole-
niu ludzkiemu. Objawienie jest wigc dzieki historycznosci
wspdlnototworcze i ma charakter apologijny, gdyz broni praw-
dy Bozej przed wypaczeniem, a Koécidl przed amarchig.t®

Dzieki aspektowi eklezjologicznemu objawienie historyczne
ma warto§¢ nie tylko dla przeszlosci, w ktérej sie dokonato,

48 Die Wahrheit, s. 250—252.

4 Por. Tamze, s. 250, 256—257, 260—262, 327, 365—366, 428, 438, 480;
Die katholische Frémmigkeit, s. 6—8, 22—26, 138, 330; Dlaczego wie--
rze, s. 45 n., 62, 81; Bdg jest mitodcia, s. 48 nn.
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Jlecz réwniez dla kazdorazowe]j terazniejszosci. ,,Objawienie bo-
.skie nie moze zamyka¢ sie w przesztodci... dusza ludzka pragnie
i potrzebuje zawsze bezposredniego kontaktu z Bogiem” 5°. Slo-
wo Boze oraz zycie BozZe przenikajg calg historie i w ten sposéb
czlowiek kazdego pokolenia ma moznosé, za poSrednictwem
‘Kosciola, ewangelii i osobistego przezycia religijnego spotkaé
sie z Chrystusem i zaja¢ wlasciwg, religijng postawe wobec
jego osoby, nauki i dzieta zbawczego. Jest nig wiara, ktéra jest
Srodkiem recepcji objawienia, jest odpowiedzig dang Bogu,
ktory ob]awﬂ sie w Chrystusie. Wiara ta rodzi si¢ i umacnia
w Kosciele i przez Koéci6l, a uzewnetrznia sie w zyciu jako
“wiara auforytatywna. Opiera sie bowiem na autorytecie siowa
"Bozego, objawionego przez Chrystusa i gloszonego przez Kos-
ci6l. Wiara chrzescijanina jest z istoty swej takze wiarg dogma-
“tyczna, gdyz nauka Chrystusa przekazywana przez Koscidl zo-
.stala z czasem ujeta w forme dogmatéw.51 Chrzescijanin, uzna-
jac boski autorytet Ko$ciola, odpowiada wobec gloszonej mu
prawdy BozZej wiarag posluszng. ,,Wiara katolicka wymaga po-
‘kory serca i ducha juz dlatego, ze polegajgc na objawieniu bos-
‘kim i nauce Kosciola jest aktem postuszenstwa, i to postuszen-
stwa bezwzglednego. Poza tym wiara ta zawiera tajemnice
‘przechodzace rozum ludzki. Pokory wymagajg tez obowiazki,
ktore religia naklada” 52. Postuszenstwo w wierze okazywane
‘Kosciolowi nie ma charakteru §lepego, bezmys$lnego postuszen-
stwa, lecz jest pelnym czci wnikaniem ducha religii Chrys-
tusowej. Jest ono postawa czlowieka, ktory stara sie, wiedziony
zmystom religijnym oraz pokors, poddaé pod wplyw oddziaty-
wania osobowosci Chrystusa oraz wglebiaé sie coraz bardziej
w wewneétrzne zycie Kosciota.5

Historyezny charakter objawienia sprawia — zdaniem Sawic-
“kiego — ze Bobg staje sie bardziej bliski czlowiekowi, niz ma to
niiejsce w objawieniu naturalnym. Udziela sie¢ bowiem ludziom
w swym slowie, w wybranych przez siebie cscbach i w nad-
zwyczajnych wydarzeniach. ,,Historia jest dla nas specjalnym
dowodem na istnienie Boga... W historii Poég zbliza sie do nas.
Tam nastepujag wydarzenia, ktére mozna odnie§¢ jedynie do
bezposredniej ingerencji Boga. One umozliwiaja tez bezposred-

50.Dlaczego wierze, s. 63.

51 Por. Tamze, s. 16, 21—22, 29, 33—34, 48, 63; Die katholische Frém-
migkeit, s. 89, 22, 38 183—184 376 Dze Wahrhezt s. 266-—267, 255, 447,
- 463—464, 468——469 .

52 Dlaczego wierze s. 107.

58 Por. Die Wahrheit, s. 469—474; Osobowo$é chrzescijaniska, s. 30.
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nie obcowanie Boga z ludzmi” 54, Dzieki temu objawienie staje
sie bardzo pogladowe i komunikatywne. Reprezentuje ono naj-
wyzszy walor w poznaniu Boga, wyzszy niz swiat stworzony,
mniz my$l filozoficzna ze swoimi abstrakcyjnymi pojeciami czy
trudno uchwytne wewnetrzne przezycie.5s :
Objawienie przyczynia sie do realizacji idealu osobowoscio-
‘wego, gdyz chrzescijanin, opierajac sie w ksztaltowaniu swej
‘postawy religijnej na majwyzszym autorytecie Boga, przekracza
malo$é i ciasnote swego ja, przekre§la wszystkie formy scep-
tycyzmu odnos$nie do zasadniczych probleméw ludzkiej egzy-
stencji i zdobywa pelng niezaleznos¢ duchowa. Bog objawienia
nie przekazuje bowiem chrzecijaninowi prawdy w tej formie,
ktoéra wyklucza inicjatywe i wspodldzialanie ludzkie, przeciw-
nie — domaga sie jej. Nie przekresla tez rozwoju poznania re-
ligijnego, dla ktorego objawienie jest podstaws.’® Dzieje zba-
-wienia i objawienia tworzg calg dziedzine, jakby ucielesnienie
wyzszego Swiata, ktéry wkracza w czlowieka z zewnatrz w po-
staé religijng i ktory wyrasta z rzeczywistosci ludzkiej, ze spo-
Yecznosci ludzkiej, otrzymujacej postaé kreacji religijne]j.

2. Udzial osoby indywidualnej w historii
zbawienia

Dziejowa rzeczywisto§¢ zbawcza ma charakter zewnetrzny
i wewnetrzny, przedmiotowy i podmiotowy, a wiec dzieje zbaw-
cze sg wspottworzone i sa takimi tylko pod warunkiem, ze czlo-
wiek w swoim wymiarze wewnetrznym je wspoéttworzy. A za-
fem zachodzi koniecznos¢ zauwazenia takze podmiotowej sfery
historii zbawienia, ktéra ma przede wszystkim charakter per-
sonalny i duchowy. ,,Jak Jezus Chrystus nadal swojej historii
charakter zbawczy, jak stowo objawione nadaje sakralng forme
wydarzeniu, tak — cho¢ w bardzo -dalekiej analogii — we-
whetrzne stowo osoby ludzkiej moze pod wieloma wzgledami
decydowaé o losach dokonujgcego sie zbawienia Chrystusowe-
g0, moze na swoéj sposdb odezytywac i przewartoSciowywaé
wydarzenia nackoto jej osoby lub wewnatrz niej sie dokonuja-
ce, a zwlaszcza moze okresli¢é ich sens dla niej” %7, Pewien zarys

5 Glaube und Geschichte, s. 166,

% Por. Die Wahrheit, s. 261—262; Die katholische Frommigkeit, 32—
—33.

56 Por. Die Wahrheit, s. 2564—256; Glaube und Geschichte, s. 165.

57 Cz. Bartnik, Historia zbawienia indywidualna i subiektywna, w:
Z zagadnient kultury chrzesdcijariskiej, Lublin 1973, s. 83.
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indywidualnej i subiektywnej historii zbawienia spotykamy
réwniez u Sawickiego. Podkre§la on, Ze objawienie nie jest
statyczne, lecz dynamiczne, stanowi dla poszczegdlnej osoby
zadanie do wypelniania przez okres calego jej zycia, gdyz cho-
dzi o zastosowanie Bozej prawdy 1 zbawienia we wszystkich
przejawach egzystencji ludzkiej oraz akomodacje mysli Bozej
do aktualnych pofrzeb i warunkéw. Historia dozwala nam tez
pozna¢ ,,osobowosci, ktérych dusze byly przenikniete caltkowi--
cie Bogiem, a ich zycie bylo kierowane Bozg moca. W nich
wyczuwamy wyrazniej, niz w wielkim kosmosie, tchnienie Bo-
zego ducha’ %8, Mozna powiedzieé, ze Sawicki przez okres swo-
jej ziemskiej historii szukal tego tchmnienia Bozego w kazdej
osobowosci. ,,Tajemnicy czlowieka poswiecil cale zycie, zafascy-
nowany nig, oczarowany’ . Jako wytyczng swej pracy twér-
czej postawil stowa §w. Augustyna: ,,Boga i dusze poznaé pra-
gne” 8, W swej autobiografii pisal: ,,Byl to rzeczywiscie ab~
strakcyjny i pozornie obey $Swiatu tok myséli, ktdremu posSwie~
cilem wiele godzin refleksji, lecz byly one przepelnione osobli-
wym zyciem z powodu ich powigzania z boskim bytem i egzy-
stencjalnymi pytaniami czlowieka” 1. Jako rezultat diugolet-
nich rozwazan rodzi sie w duszy Sawickiego przekonanie, ze
»czlowiek jest ostatecznie... istots, ktéra szuka Boga” 2. Stad
»pytanie, kim i czym jest czlowiek — i kwestia, w jaki sposob
czlowiek ten poznaje Boga i czy moZe Boga poznawac” 83, wy-.
suwa sie na pierwszy plan w pracach Sawickiego. Dookola tego
pytania obracajg sie tez rozwazania nad nowoczesnymi forma-~
mi poznawania Boga, nad ateizmem, rasizmem, egzystencjaliz-
mem, nad wiarg przyrodnikéw, jak réwniez nad cyklem prac
o dziejach filozofii. Sam uklad tych ksigzek wskazuje na to, ,ze
ks. Sawicki chcial w pierwszym rzedzie nam przedstawi¢ da-
nego mysliciela, jako szukajgcego Boga’ 6. Nie chodzilo mu
gltéwnie o zobrazowanie dorobku filozoficznego poszczegdlnych
postaci, ,,ile raczej o to, jakim byl dany filozof jako czlowiek,
znajdujgcy, lub tez moze tracacy Boga” 5. U kresu swego zycia

% Glaube und Geschichte, s. 166.

5 J. Pasierb, Ksiqdz Franciszek Sawicki, w: Miasto na gérze, Kra—
koéw 1973, s. 54.

6 Sol., 1, 2.

81 Autobiografia, s. 144.

62 F,. Manthey, Ks. Franciszek Sawicki, ,Roczniki Filozoficzne”,.
IT—IIT (1949—1950) s. 352.

88 Tamze, s. 354.
© 8 Tamze, s. 354.

¢ Tamze.
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‘podsumowal Sawicki swe badania problematyki Boga i czlo-
wieka znamiennym stwierdzeniem. ,,Zyciem i praca naukowsg
chcialem ostatecznie sluzy¢ Bogu, a stuzac Jemu, nie moglem
nie stuzyé¢ cztowiekowi. Bég byl zasadniczym ofrodkiem mojej
dziatalnos$ci zyciowej i wokol Niego krazyla moja mys$l nie-
udolna. Im bardziej staralem sie go poznaé, tym glebszg stawal
sie dla mnie Tajemnicg. W rezultacie pozostala pokora pozna-
Jacego i przezycie znikomosei czlowieka. Ale w obliczu wstrzg-
sajgcej Tajemnicy Boga doznalem, jak ona moze dziwnie ku
sobie pociggat i zarazem uszczesliwiaé cziowieka. Dlatego tez
chcialem poméc innym, wskazujge im Boga w ich znikomosci,
wysitkach i poszukiwaniach. Pozostalo na zawsze moim naj-
glebszym poszukiwaniem, ze walczgcemu, zawiedzionemu, bory-
kajgcemu sie, upadajgcemu, watpigcemu i rozpaczajgcemu czto-.
wiekowi moze doda¢ sil, podnieé¢ go, natchngé nowg nadzieja
i zZyciem — jedynie wielka mysl o Bogu i na nim oparty sens
zycia” 8. A zatem — zdaniem Sawickiego — konkretna osoba
staje zawsze ,,0sobiscie” i niepowtarzalnie przed problemem
religijnych zdarzeh przed dziejami zbawczymi, ktére przenikajg
w jego osobowos¢, sg jej trescig. Czlowiek jest istotg szukajgcg
‘Boga, ale tym samym istota, ktérej Bog szuka, przed ktérg Bég
staje, do ktérej Bog chce w rozmaity sposéb wkroczyé.

ZAKONCZENIE

Przedstawione fragmenty antropologii Sawickiego charakte-
ryzuja jego zasadniczg tendencje do integralnego zobrazowania
chrzescijanskiej wizji czlowieka. Autor nasz wykorzystuje
w tym celu filozofig, psycholiogie, nauki religioznawcze, historie
i teologie. Ta wszechstronno§¢ zrdédet stuzy mu do wnikania
w istote czlowieka, tak wieloaspektows i tak bardzo gleboko
zakorzeniong w $§rodowisku przyrodniczym, kulfuralnym, spo-
tecznym i historycznym. Sawicki dochodzi w swych badaniach
do wniosku, ze osoba ludzka, w swej receptywnosci $wiata do-
czesnego, w tym — w swej cielesnosci i sferze dzialania pope-
dowego, jest mastawiona kureligijnie. Dostrzega ez w Swiecie
przyrody $lady Boga. Dzieki historycznoéci osoba ludzka jest
w sensie religijnym wlaczona w historie zbawienia. Jej otwar-
to&¢ na wplyw §wiata doczesnego musi by¢ przeniknieta, kiero-
wana i podporzgdkowana historiozbawczym planom Boga wo-

% F. Znaniecki, Chrzescijanski humanizm $p. ks. Franciszka Sa-

wickiego na tle wspdiczesnego kryzysu czlowieka, ,,Oredownik Diecezji
Lhelminskiej”, 91 (1958) s. 186. .
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bec czlowieka. Czlowiek ten przyjmuje aktem wiary rozumnej.
i dogmatycznej Boga, objawiajgcego sie w Chrystusie i w Koé-
ciele. Stara sie on akomodowa¢ mysl Bozg do aktualnych po-
trzeb i warunkéw zyciowych swoich wilasnych oraz spolecz-
nosci, w ktérych zyje.

Konfrontacja antropologicznych koncepcji Sawickiego ze
wspdlczesng antropologig teologiczng i nauka soborows dopro-
wadza do wniosku, ze w szeregu kwestii mys$l Sawickiego jest.
w caltosci lub w czedci zbiezna z dzisiejsza teologig. W omawia-
nych tu problemach uderza szczegélnie: a. pozytywne i reli-
gijne rozwigzanie antynomii cielesno$é-duchowosé, doczesno$é-
-wieczno$é; b. dynamiczne ujecie objawienia, ktére stanowi dla
chrzeScijanina zadanie do zrealizowania; c. historycznosé czlo-
wieka, a wiec jego zwigzanie z okreslonym punktem dziejéw,
'z kulturg i konkretnymi uwarunkowaniami doczesnymi, histo-
rycznymi, a przede wszystkim $§ciste powiazanie z historig zba-
wienia, z osobg Chrystusa, z Koéciolem; d. uwzglednienie dialo-
giczne]j egzystencji osoby w jej relacjach do Boga, do ludzi i do
$wiata. )

Wspodlczesna antropologia teologiczna rozwija sie, wykorzy-
stujgc tak bogaty dorobek posoborowej mysli filozoficzno-teo-
logicznej. W tym rozwoju antropologii moze okazaé¢ sie pozy-
teczne i wartosciowe dostrzezenie prekursorskich niejednokrot-
nie mys$li 1 uje¢ problemowych Sawickiego, ktére w przeszlosci
inspirowaly wielu autoréw do owocnej polemiki i podejmowa-~
nia aktualnej i oryginalnej tematyki teologicznej.

Religidse Empfindung der Natur und Geschichte
von Franciszek Sawicki .

Zusammenfassung

Der Verfasser schildert Fragmente der anthropologischen Konzep-
tion von Franciszek Sawicki, dem berlihmten Philosophen und Theolo-
gen aus Pelplin, welcher in seinen Werken eine christliche Vision des:
Menschen praesentieren wollte. In diesem Kontext berlicksichtigt Sa-
wicki die religidse Empfindung der Natur und deér Geschichte. Die
Abhéngigkeit des Menschen von der Natur offenbart sich auf zwel
Ebenen: in der Téatigkeit der inneren Natur — Leib, sinnliche Triebe,,
und in der #usseren Umgebung — Welt der Natur. Der Leib wird sei~
ner Aufgabe im Leben des Menschen gerecht, wenn man seinen dien-
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stlichen Charakter im Verh&ltnis zum menschlichen Geist anerkennt..
Das ist gleichbedeutend imt der Unterordnung der sinnlichen Triebe
unter die Vernunft mit der Vorrang-stellung der rationalen Motive der-
menschlichen Tétigkeit. Die Welt der Natur kann vielféltigen Einfluss.
auf die religiose Einstellung des Menschen haben. Die Beobachtung:
der Natur und die Reflexion {iber ihren Einfluss kann, nach Sawicki,
zum dreifachen Schluss fithren: a. die Natur klagt Gott an; b. die Na-
tur schweigt; c. die Natur gibt Zeugnis von Gott. Ihr Einfluss auf den
Menschen besteht darin, dass sie in sich die Spuren Gottes enthiillt; die
religidse Personlichkeit erkennt sie und formt daraus die eigene reli-
gitse Einstellung.

Geschichtlichkeit bildet eine wesentliche Dimension -jeder Person.
Dank der Geschichtlichkeit ist die Person, im religidsem Sinne, in die
Heilsgeschichte eingeschlossen. Sawicki untersucht den Einfluss der
Geschichte auf religiése Menschen, besonders auf einen Christen. Er-
meint, dass die Person Jesu Christi und das Christentum zentrale Ideen.
der ganzen Geschichte sind. Jede Generation und jede Person zieht
Nutzen aus der Wirksamkeit der Erlosung, die durch Christus vollen--
det wurde. Auf den Anruf Gottes, der sich in Christus offenbart, gibt.
der Christ seine Antwort des autoritativen ,dogmatischen und gehor-
samen Glaubens. Der historische und personale Charakter der Offen-
barung bowirkt, dass Gott dem Menschen ndher ist, als in der natu-
ralen und philosophischen Offenbarung oder im religisen Erlebnis..
Der Christ bemiiht sich um die Akkommecedation des Gottesgedankens.
an die aktuellen Bediirfnisse und Lebensbedingungen jeder Person und
Gemeinschaft. Die Konzeptionen Sawickis von religidsen Menschen
sind bemerkenswert, besonders in unserer ,,anthropologischen Epoche”..

Z. Pawtowicz



