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Tres$é: 1. Kultura religijna mas; II. Kultura religijna elit.

Wspbtczesna literatura historyczna rozréznia migdzy religij-
no$cig ludowsa i elitarng. Jest rzecza oczywists, ze te oba mo-
dele kultury religijnej nakladajg sie na siebie i przenikaja
sie wzajemnie, stad nie zawsze mozna okres$li¢ Scistg granice
miedzy elitarng i ludowg kulturg. Mimo intensywnego roz-
woju wspolczesnych badan historycznych nad religijnoscig lu-
dowg jej definicja pozostaje ciggle jeszcze sprawg otwartg i
Przez religijno$¢ ludows rozumiem na fym miejscu te aspek-
ty zycia religijnego, ktére wystepuja w polskim spoleczen-
stwie w skali jak najbardziej masowej. Religijnos¢ elitarna
Iaczy sie w Polsce w XIX wieku z krystalizowaniem sie in-
teligencji jako odrebnej grupy spolecznej? Szlo to w parze
z dziewietnastowiecznymi procesami industrializacji i urbani-

1 G. Thils, La ,religion populaire”: approches, definitions, ,Revue
Theologique de Louvain”, 8 (1877), fasc. 2, s. 198—210; G. Cholvi,
Realites de la religion populaire dans la France contemporaine (XIXe-
-debut XXe siecles), w: La religion populaire. Approches historiques,
Paris 1977, s. 149—193; Le christianisme populaire. Les dossiers de
Phistoire, Paris 1976, red. B. Plongeron, R. Pannef; C. Langlois,
Le diocése de Vannes au XIXe siecle. 1800—1830, Paris 1974; Y. M. Hi-
laire, Une chrétienté au XIXe siécle? La vie religieuse des popula-
tions du diocése d’Arras (1840—1914), Lille 1977, t. 1—2; G. Cholvy,
Religion et société au XIXe siécle: Le diocése de Montpellier, Lille 1973.

2 Zagadnienia zwigzane z genealogia 1 ksztaltowaniem sie polskiej
inteligencii omawiaja: Z. Wé jcik, Rozwdj pojecia inteligencji, War-
szawa—Wroclaw—Krakow 1962; J. Zarnowski, Struktura spolteczna
inteligencji w Polsce w latach 1918—1938, Warszawa 1964; J. Chata-
sinkd, Przeszlo§é i przyszio$é inteligencji polskiej, Warszawa 1858;
J. Zurawicka, Z problematyki formowania sie inteligencji warszqw-
skiej i jej $wiadomosci w koncu XIX wieku, W: Warszawa popowsta-
niowa 1864—1918, Warszawa 1968; J. Sczepanski, Z badaft nad in-
teligencjq polskq XIX wieku, ,Kultura i Spoleczenistwo”, 4 (1960),
z. 3, 5. 133—139; J. Leskiewiczowa, Spoleczenstwo Krélestwa Pol-
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zacji ziem polskich, ktérym towarzyszyly glebokie przeobra-
zenia w $Swiadomosci i postawach spolecznych, a co za tym
idzie w religijnej i teologicznej refleksji. Przystepuje obecnie
do omoéwienia wymienionych wyzej obu typéw kultury na zie-
miach polskich ze szczegdlnym uwszglednieniem mys$li religij-
nej i teologicznej.

I. KULTURA RELIGIJNA MAS

1. Masowo$é¢ i folkloryzacja polskiego
katolicyzmu

Jedng z charakterystycznych cech polskiego katolicyzmu
jest jego masowo$¢, idaca w parze z folkloryzacja. Zaznaczylo
sie to w sposob szczegblny w epoce potrydenckiej. Wiadomo
bowiem, iz ogélnokoscielne potrydenckie, a zarazem baroko-
we modele katolicyzmu zespolily sie na ziemiach polskich ze
strukturami spolecznymi kultury ludowej i okreslity charak-
ter konformizmu religijnego najszerszych mas polskiego spo-
teczenstwa az po wiek XX. One wilaénie staly sie niewatpliwg
szansg 1 sitg Kosciola w Polsce, roéwniez, w interesujacym nas
na tym miejscu XIX stuleciu. Ten waénie swoisty chrystia-
nizm ludowy zakorzeniony gleboko w masach wuchronit u
schyltku XIX wieku polskg religijno$¢ przed ogoélnoeuropej-
skim — czy powiedzmy raczej zachodnioeuropejskim — pro-
cesem dechrystianizacji, ktéra nie wystapita w Polsce w skali
masowej i nie przyniosta powszechnego zakwestionowania kon-
formizmu religijnego. Religia zespolita sie z obyczajem pol-
skim, z rytmem zycia codziennego spolecznosci wiejskiej i
dzieki temu stala sie — jak powiedzialem — szansg i sitg pol-
skiego Kosciota, Jezeli przypomnimy, ze w XVI wieku kato-
licyzm polski réwniez masom chlopskim zawdzieczal swe prze-
trwanie wobec inwazji reformy protestanckiej na naszych
ziemiach, to widaé, iz mamy tu do czynienia z jedng z naj-
bardziej trwalych cech polskiej kultury religijnej 3.

Zaznaczy€ nalezy, ze ta cecha polskiej kultury religijnej 1g-
czy sie z ogdlnokoscielnym kierunkiem rozwoju zycia religij-
skiego w polowie XIX wieku. Kierunki i wyniki badan, ,Dzieje Naj-
nowsze”, 8 (1976), z. 1, s. 31—43.

3 D. Olszewski, Zrédia i problematyka badan nad religijnoscig
polskq XIX wieku, , Kwartalnik Historyczny”, 85 (1978), z. 1, s. 65—73;
por. J. Kloczowski, Chrzeicijanistwo a historia kultury polskiej,
pZuak” 292—293 (1978), s. 1391—1408.
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nego, typowym dla okresu potrydenckiego. Szukalo ono ujscia
w przezyciach poza- lub paraliturgicznych, bedgcych wyrazem
pobeino$el prywatnej. Ten kierunek ewolucji rozwijal sie na
gruncie niewystarczalnoéci przezycia religijnego, jakiego do-
starczata liturgia rzymska usztywniona przez Trydent, niezro-
zumiala dla ogélu wiernych, niezaspokojajgca ich potrzeb re-
ligijnych. Prowadzito to w mnastepstwie do rozwoju ludowych
form religijnodci, ktére wyrazaly potrzeby religijne najszer-
szych mas spoleczenstwa. W XIX wieku ujawnilo sie to na
gruncie polskim w calej rozcigglo$ci. U schyltku XIX i na po-
czatku XX stulecia proces ten wzmdég! sie znacznie, stanowit
on reakcje na latynizacje kultu dokonujgcg sie w ramach in-
spirowanego odgérnie ruchu liturgicznego. W Polsce ruch li-
turgiczny nie uzyskal nigdy wiekszych sukceséw i pelnil w
zyciu religijnym wiernych role drugorzedng. Zwyciezyly na-
tomiast u nas w zyciu religijnym tradycje rodzime, polskiej
kultury religijnej ludowej 4.

Otwierajg sie zatem tutaj przed teologiem szerokie mozli-
wosci badawcze. Nalezaloby przebadaé przede wszystkim pa-
raliturgiczne teksty, pomoce duszpasterskie, ktére upowszech-
niane byly w polskim spoleczenstwie w skali masowej: modli-
tewniki, §piewniki, godzinki, teksty zwigzane z réznymi ro-
dzajami nabozenstw — majowym, czerwcowym, pazdzierniko-
wym, pasyjnym (gorzkie zale, droga krzyzowa); a nastepnie
teksty dewocyjne zwigzane z pielgrzymkami, z sanktuariami
narodowymi, z kultem $wietych polskich — dostosowane do
ludowych zapotrzebowan teksty hagiograficzne; wreszcie ludo-
we czasopisma religijne szczegblnie liczne w drugiej polowie
XIX i na poczgtku XX wieku 5.

4 Por. J. Stroka, Papport de ’abbé Michel Kordel au mouvement
liturgique polonais, ,Ephemerides Liturgicae”, 87 (1873), s. 3—74, 215—
283; D. Olszewski Z =zagadnier religijnosci w diecezji ptockiej
w XIX wieku, ,Studia Plockie”, 3 (1975), s. 333—339; tenze, Jaki kato-
licyzm wyniedliSmy 2z zaboréw?, ,\ W drodze”, 3 (1975), nr 9, s. 14—23.

5 Bibliografie maryjnych tekstéw dewocyjnych (godzinki, koronki,
litanie, nabozenstwa rézatcowe, pazdziernikowe, majowe) opracowali:
W. Bruchnalski, Bibliografia mariologii polskiej od wynalezienia
sztuki drukarskiej do r. 1902, W: Ksiega pamigtkowa maryanska ku czci
pieédziesieciolecia ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Naj-
$wietszej Maryi Panny, Lwoéw—Warszawa 1905, t. 2, cz. 1, s. 1—313;
7. Szostakiewicz, S. Wesoty, Bibliographia Mariana Polono-
rum ab anno 1903 ad annum 1955 -—— Polska bibliografia Maryjna od
roku 1903 do 1955, Roma 1955; por. recenzje i uzupelnjenia: F. Bra-
cha, ,Nasza Przeszlo§¢”, 5 (1957), s. 332—339; W. Malej, ,Collectanea
Theologica”, 27 (1956), s. 111—115. Przeglad bibliograficzny drukowa-
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W badaniach nad religijnoSciag masows historyk i teolog po-
winni podja¢ wspdlprace z socjologiem, etnografem, dociera-
jac do zrédetl wyrazajacych folklor ludowy, w tym réwniez
religijny. Dla XIX wieku zrédia takie sg szczegblnie bogate.
Wymowng ilustracje tego bogactwa stanowi kilkudziesiecioto-
mowe wydawnictwo etnograficznych dziet O. Kolbergas.
Dokumentacja etnograficzna zawiera opisy ludowych zwycza-
jow, obyczajow, rytoéw, strojow, obiegowych powiedzen, gwa-
rowych przy$piewek, przystow itp. Przenikniete byly one —-
obok magicznych i zabobonnych — treSciami religijnymi. Wy-
razaja mentalno$¢ ludowa czyli sposéb myS$lenia ludu, mie-
dzy innymi réwniez refleksje religijng. Nie uzyskamy pelne-
go obrazu kultury religijne] najszerszych mas polskiego spo-
feczenstwa bez uwzglednienia tego wlasnie jej aspektu.

Odrebne zagadnienie zwigzane z ludowa kulturg religijng
to jej konfrontacja z nowymi uwarunkowaniami S$rodowiska
przemystowego, ktére — jak wiemy — krystalizuje sie w Pol-

nych tekstéw mnabozenstw pasyjnych daje: W. Smereka, Studium
pasyjne. Rys historyczny i teksty drogi krzyzowej, Krakow 1968, s, 93—
129; M. Chorzepa, Gorzkie zZale, ich geneza i rozwdj historyczny,
,Nasza Przeszto$é”, 12 (1860), s. 221—258. Omodwienie polskich $piewni-
kow i modlitewnikéw zawieraja nastepujagce prace: W. Urban, Rola
koscielnych $piewnikéw i modlitewnikéw w zachowaniu polskiego je-
zyka na Slgsku, ,Nasza Przeszlo$é”, 8 (1958), s. 231—241; T. Ochot,
Modlitewniki gérnodlgskie do 1914 r., ,Rocznik Teologiczny”, 1 (1968),
s. 357—408; J. Oblak, Stosunek niemieckich wtiadz kodcielnych do
ludnosci polskiej w diecezji warminskiej w latach 1800—1870, Lublin
1960, s. I11—133. Wykaz $piewnikéw XIX wieku (niepelny) daje:
K. Mrowiec, Polska piesn koscielna w opracowaniu kompozytorow
XIX wieku, Lublin 1964; por. J. Ferdutla, Spiewniki koscielne
w Polsce na poczgtku XX wieku, Lublin 1970 (maszynopis w Archi-
wum KUL)., Z. Wit, Pie$f naboina w potrydenckich procesjonatach
i rytualach polskich, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 21 (1974) z. 6,
s. 113—127. Dla terenéw Galicji zob. O. Holynski, Nabozestwo pa-
rafialne czyli modlitwy i pie$ni uzywane w kodciele archikatedralnym
lwowskim obrz. tac., Lwoéw 1872, Wykazy ludowych czasopism religij-
nych i ich oméwienie: A. Brykczynski, Nieco o prasie ludowej,
Wiara — Przeglad Katolicki”, 2 (1910), nr 15, s. 204—295; F. Szmnar-
bachowski, Wydewnictwa ludowe, ,Przeglad Katolicki”, 45 (1907),
nr 40, s. 640; L. Lipke, Ruch ludowy w Krélestwie Polskim, ,Prze-
glad Powszechny”, t. 69 (1913), s. 259—277; Historia prasy polskiej, red.
J. Lojko, Prasa polska w latach 1864—1918, Warszawa 1976. Podsta-
wowe teksty hagiograficzne omawia: U. Borkowska, Hagiografia,
w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 3, Wiek XIX i XX. Cz. 2,
Lublin 1977, red. M. Rechowicz, s. 9—24. .

6§ 0. Kolberg, Dziela wszystkie. Reedytacja monografii etnogra-
ficznych wydanych za Zycia autora i monografie etnograficzne wydane
po$miertnie, Wroctaw—Poznan 1961—1978, 1. 1—66.
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sce — podobnie zresztg jak w calej Europie — w drugiej
zwlaszeza polowie XIX wieku. Wiadomo, ze §rodowisko prze-
mystowe przycigga masowo do siebie ludno$¢ wiejskg, ktéra
przenosi tradycyjne modele Zycia religijnego na grunt nowych
uwarunkowan spoleczno-kulturalnych s$rodowiska przemysto-
wego. Prowadzi to w nastepsiwie do ostrej konfrontacji sta-
rych wzorcoéw kultury religijnej z nowymi uwarunkowaniami.
Krystalizujg sie zatem nowe formy zycia religijnego, nowe
motywacje religijne. W literaturze spoteczno-historycznej mo-
wi sie o religijnosci wiejskiej i o religijnosci srodowiska prze-
mystowego (,,preindustrielle” i ,industrielle”). Nowemu typo-
wi religijnosci §rodowiska przemysiowego towarzyszy nowy
typ refleksji religijnej.? Okoliczno$é ta nie moze by¢ nieza-
uwazona przez badacza polskiej mys$li religijnej i teologicznej.

2. Religijnoéé a sprawa narodowa

Jedng z najbardziej charakterystycznych cech polskiej reli-
gijnosci to Scisty zwigzek $wiadomodci religijnej ze $wiado-
moscig narodows. Zwigzek ten ujawnit sie w spos6b szczegdl-
ny podczas powstan narodowych ubieglego stulecia tak dalece,
ze postawy patriotyczne mialy u Polakéw motywacje scisle
religijne 8, Ten aspekt polskiej kultury religijnej widoczny jest
w catej rozcigglosci juz w XVII wieku w kontekscie walk z
yniewiernymi” (Turcy) i z ,heretykami” (z prawostawng Ro-
sja, z protestanckimi Szwedami i Prusami). Nas interesuje
dziewietnastowieczna specyfika tego zespolenia sie §wiadomog-
ci religijnej z narodows. Analizujgc od tej strony zrodia dzie-
wietnastowieczne natrafiamy na sprzeczno$é: z jednej bowiem
strony przebija w zrbédiach wyrazna tendencja uleglosci wo-
bec wladzy zaborcow jako wladzy ,,prawowitej”, z drugiej zaé
strony cze$é kleru popiera czynne ruchy wyraznie ,buntowni-

7 E. Pin, Pobudki religijne a przejscie ku spoteczefistwu technicz-
nemu, w: Ludzie-wiara-Kosciél. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966,
s. 175—192; tenze, La religion et le passage d’une civilisation pre-in-
dustrielle @& une civilisation industrielle, w: H. Carrier, E. Pin,
Essais de sociologie religieuse, Paris 1967, s. 233—261; W. Piwowar-
ski, Praktyki religijne jako przejow wiezi z Kosciolem, w: Z zagad-
nient kultury chrzescijanskiej, Lublin 1973, s. 561—569.

8 E. . Jabtonska-Deptutlowa, Zycie religijne w powstaniu listo-
padowym, ,Novum”, 5 (1978), s. 70—104; 6 (1978), s. 74—105; tejie, Ka-
tolicyzm wobec sprawy polskiej (1830—1863), ,,W drodze”, 6 (1978), nr
11, s. 52—62. E. Jablonska-Deptutowa, C. Deptuta, Teolo-~
gia polityczna po polsku, ,W drodze”, 3 (1975), nr 9, s. 3—13.
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cze” wobec istniejacej wladzy Swieckiej. Czeka wiec na roz-
wigzanie jedno z trudnych zagadnien: motywacji walki wy-
zwolenczej w narodzie, a zarazem u kaplana — nauczyciela
doktryny katolickiej i oficjalnego reprezentanta instytucji kos-
cielnej. Dotykamy tu zagadnienia, ktoére chciatbym okreslié
jako ,,polska teologia polityczna”.

W odniesieniu do stosunkéw francuskich — do Wielkiej Re-
wolucji francuskiej wykonal ostatnio takg prace francuski hi-
storyk Bernard Plongeron 9. Zestuguje ona na uwage ze wzgle-
du na jej nowatorskie zalozenia metodologiczne. Cheac od tej
strony przebada¢ polska tradycje nalezy siegngé w pierwszym
rzedzie do prasy konspiracyjnej, pie$ni patriotyczno-religij-
nych, kazan, modlitewnikéw, pamigtnikéw powstancow, a na>
stepnie do pism dzialaczy patriotycznych takich jak ks. Piotr

ciegienny, Karol Libelt, August Cieszkowski,
Bronistaw Trentowski i innj?0

W zwigzku z tym rysuje sie problem polskiego ultramonta-
nizmu, tj. koncepcji Kosciota skupionego wokél osoby papieza
z jednoczesnym podkre$leniem hierarchicznej struktury Koé-
ciola. Akcentowanie roli papieza jako kluczowej w hierarchi-
cznej strukturze Koéciota miato w Polsce porozbiorowej spe-
cyficzne uwarunkowania spoleczno-polityczne. W warunkach
niewoli narcdowej, wzrastajgcego ucisku religijnego i zarazem
narodowego ze strony zaborcdw (prawostawnej Rosji, prote-
stanckich Prus) Koéciél katolicki stat sie symbolem Polski
przedrozbiorowej, wolnej i niepodleglej, a wierno$é Koscioto-
wi utozsamiala sie w swiadomos$ci narodu z wiernoscig Oj-
czyznie. Hierarchia i papiestwo stanowily w tym kontekscie
dla polskich katolikéw oparcie moralne, zaréwno w sprawach
religijnych, jak i narodowych.

9 B, Plongeron, Théologie et politique au siécle des lumiéres
(1770—1820), Geneéve 1973. .
1 Religijne motywacje dzialalnoéci powstanczej wystepuja wyraznie
w polskiej podziemnej prasie z czaséw powstania styczniowego, zwtasz-
cza w nastepujacych czasopismach: ,Glos Kaplana Polskiego” (1862—
1863), ,,Dzwon Duchowny” (1863), ,,Wiara” (1865—1866), ,Polska” (1863).
Zob. Prasa tajna z lat 1861—1864, Wrocltaw cz. II, 1969, cz. III, 1970.
Niezwykle interesujaca jest interpretacja teologiczna dziatalnos$ci spo-
leczno-politycznej, z jednoczesnym odwolywaniem sie do Biblii w pis-
mach ks. Piotra Sciegiennego, wydanych krytycznie przez W. Djak o-
wa, w pracy: Piotr Sciegienny i jego spucizna, Warszawa 1972. Por.
ponadto A. Walicki, Filozofia a mesjanizm. Studia 2z dziejow filo-
zofii i myéli spoteczno-religijnej romantyzmu polskiego, Warszawa 1970
(omawia miedzy innymi poglady spoleczno-religijne A. Cieszkow-

skiego, K. Libelta, B. Trentowskiego).
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W uroczystych cbchodach na cze$¢ papiestwa dochodzily do
glosu — obok religijnych — silne akcenty patriotyczne i na-
rodowe. Ich osrodkiem stata sie w drugiej potowie XIX wie-
ku Galicja. Konczyly sie one z reguly wysylaniem do papieza
nadreséw’” w imieniu polskiego narcdu, z zapewnieniem wier~
no$ci Kosciolowi katolickiemu i jego hierarchicznym reprezen-
tantom z papiezem na czele. ,,Adresy” te rozprowadzane byly
po parafiach celem zapoznawania wiernych z ich trescig i skla-
dania na. nich podpiséw. Odwolywaly sie one do papieza jako
obroficy narodu polskiego, zawieraly przy tym obok tresci re-
ligijnych silne akcenty polityczne 11, Nie ulega watpliwosci,
ze oddzialywanie tych akcji mialo wéréd narodu polskiego za-
sieg ogromnie szeroki, a ich tresci ideowe promieniowaly z
Galicji na pozostale dzielnice Polski porozbiorowej.

W takim kontekécie trzeba analizowaé dziewietnastowieczne
dzieje polskiej eklezjologii oraz spoleczna doniostos¢ hierar-
chicznej struktury Kosciota, wraz z tradycying interpretacja
autorytetu kodcielnego, trwatg i zywa w naszej narodowej tra-
dycji po dzieh dzisiejszy. Niewiele spotykamy w eklezjologii
rozpatrywanej z tego punktu widzenia analogii do sytuacji,
jaka istnieje w krajach Europy zachodniej.

3. Konfrontacja katolicyzmu z innymi
wyznaniami

Na ziemiach polskich dokonalo sie spotkanie dwu wielkich
tradycji chrzeScijanskich: chrzescijanskiego wschodu i zacho-
du. Wyznaczyto to Polsce jej miejsce i role, jaka pelnila ona
przez cale stulecia w chrzescijanskiej Europie. To spotkanie
znalazlo swbj wyraz skonkretyzowany w formie unii brzeskiej
(1596). Wiadomo, Ze Koécidl unicki dostal sie pod wplywy
rzymskich tradycji. Stad ciggla obawa przed latynizacja Kos-
ciota wschodniego, ktora dokonuje sie jednak systematycznie
na wschodnich historycznych ziemiach polskich. Wraz z laty-
nizacjg ma miejsce doniosty historyczny proces ,,polonizacji”
unitéw. Dokonuje sie to w kontekscie niezwykle zlozonych
uwarunkowan spolecznych, narodowosciowych i politycz-

1 Zob, np. ,,Bonus Pastor”, 1 (1877), nr 5, s. 49; 2 (1878), nr 5, s. 30—
40; , Wiadomoscei Kofcielne”, 5 (1877), nr 6, s. 48; 6 (1878), nr 10, s. 81;
O. Golynski, Pamigtka polskiej pielgrzymki do Rzymu w maju
1877 r. z powodu 50-letniego jubileuszu Ojca $w. Piuse IX, Liwbdbw 18717,
s. 18, 21—25, 29.
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nych 2. Wiadomo, ze w XIX wieku narastal systematycznie
protest ze strony Srodowisk rusofilskich. Doprowadzil on w
ostatecznej konsekwencji u schytku tego stulecia we Wschod-
niej Galicji do dramatycznego konfliktu dwu narodowosci, a
zarazem dwu tradycji kulturalnych: greko-katolikéw, obejmu-
jacych ludno$é ukrainsks i katolikéw, obejmujacych ludnoéé
polska. Nie ulega watpliwoSci, ze tym wszystkim konfliktom,
a zarazem wzajemnym oddzialywaniom towarzyszyly prze-
obrazenia w zakresie mentalnosci, §wiadomosci i refleksji teo-
logicznej 1 religijnej. Byloby rzeczg niezwykle interesujaca
przeanalizowaé z tego punktu widzenia kazania, czasopisma re-
ligijne, teksty liturgiczne i zobaczyé jak w praktyce przed-
stawiala sie ta konfrontacja tradycji religijnej prawoslawne-
go wschodu i lacinskiego zachodu. Wiadomo na przyklad, ze
wydano w Rzymie kilkadziesigt toméw dokumentacji Zrodio-
we]j dotyczacej Kosciota wschodniego 13, Otwiera to przed teo-
logiem niezwykle interesujgce perspektywy badawecze. Po-
przestaje na zasygnalizowaniu tego doniostego dla chrzescijan-
stwa na ziemiach polskich problemu.

Odrebne zagadnienia lgczg sie z powstaniem i gwattowna
ekspansjag mariawitéw na ziemiach polskich w koncu XIX i
na poczatku XX wieku. Dotychezasowa literatura historyczna
dotyczaca mariawitow reprezeniuje prawie wylacznie charak-
ter polemiczny, niewiele informuje o refleksji religijnej i te-
ologicznej tego s$rodowiska 4. Tymczasem wiadomo, Ze ma-
riawici w swojej poczatkowej fazie rozwojowej wypracowali
interesujacy program reformy Koéciola. Rozwijali oni w prze-
dedniu pierwszej wojny Swiatowe] ozywiona agitacje wérdd
Iudéw stowianskich: Rosjan, Litwinéw, na Slasku, w Czechach.
Mieli ambicje utworzenia wyznania ogélnostowianskiego, ktére
réwnowazytoby w Europie wschodnio~centralnej zbyt duze ——
ich zdaniem — wplywy tacinskiego Rzymu. Wprawdzie za-
miary te stawaly sie z uptywem lat coraz mniej realne i wew-
netrzny dynamizm mariawitéw zaczal sie wyczerpywaé wzgled-
nie wezeSnie, nie zmienia to w niczym faktu, Ze pozostawili
oni po sobie bogate dziedzictwo w zakresie refleksji teclogicz-

e

12 I, Bienkowski, Organizacja Koéciola Wschodniego w Polsce,
w: Koéciot w Polsce, Krakéw 1969, t. 2, s. 781—787.

13 Wychodzace od lat trzydziestych obecnego stulecia ,,Orientalia
Christiana Periodica” (zawiera bogaty literature przedmiotu).

¥ D, Olszewski, Poczqthki mariowityzmu. Studium historyczno-
pastoralne, ,Roczniki Teologiczno-Kaniniczne”, 23 (1976), z. 6, s. 81—90
(zawiera podstawows literature przedmiotu).
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nej (m. in. teologii eucharystii, mariologii, eklezjologii), ktéra
zastuguje na poglebione, obiektywne badania naukowe 15. Na-
lezy ufa¢, ze otworzg one w przysztoSci interesujgcg karte
polskiej teologii ekumenicznej.

II. KULTURA RELIGIJNA ELIT

1. Recepcja tekstdéw obcych

Recepcja obcych tekstéw teologicznych w XIX wieku thu-
maczy sie prawie wylgcznie uwarunkowaniami politycznymi,
ktérym podporzadkowany byt rozwédj polskiej kultury, w tym
réwniez kultury teologicznej. Zabor pruski pozostawal pod
niepodzielnym wplywem teologii niemieckiej, austriacki —
w pierwszej polowie stulecia pod wplywem jozefinizmu. Dla
nas najbardziej interesujace bedzie zapewne Krélestwo Pol-
skie, gdzie przenikaly sie i nakladaly na siebie wplywy roz-
nych szkol teologicznych éwcezesnej Europy. Stad ograniczam
w tej chwili swg wypowiedZ do terendw Kroélestwa Polskiego
jako przykladu najbardziej zapewne interesujgcego.

Prawie wszystkie podreczniki teologii moralnej uzywane w
seminariach Krélestwa Polskiego utrzymane byty w XIX wie-
ku w duchu legalizmu. My$le o takich miedzy innymi podre-
cznikach jak Wactawa Schanza Theologia moralis christia-
na in systema redacte (Wien 1785, t .1-—4). Podawat on ogblne
zasady rozwigzywania kazuséw moralnych, reprezentujac przy
tym tendencje jansenistyczne. Zdaje sie, ze w zakresie lega-
lizmu dalej jeszcze niZz Schanz szed? profesor uniwersytetu w
Grazu, Antoni Luby. Wedlug niego nakazy teologii moralnej
sg tak pewne, jak prawdy matematyczne. Zastosowal on w te-
ologii moralnej ,,matematyczng metode” (mathematischen Me-

15 Podstawowym zrodtem do studium teologii mariawityzmu jest
czasopismo mariawickie: ,,Mariawita. Czciciel Przenaj$wietszego Sakra-
mentu” red. T. Krakiewicz, wychodzi od 1907 r. Wydaje sie, Ze mniejsze
znaczenie hlstoryczne miata twoérczoéé teologiczna polskich pro’ces‘can—
téw, stanowili oni bowiem w XIX wieku znikomy odsetek wyznanio-
wy. Zob. np. W. Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce od po-
towy XVIII wieku do pierwszej wojny éwzatoweg, Warszawa 1977. Por.
tenze, Polskie czasopisma ewangelickie az do drugiej wojny Swiatowe],

Roczm(k Teologiczny”, 17 (1975), z. 1, s. 87—117, Najbardziej interesu-
Jace byly zapewne mchatywy polsklch protestantéw na polu dzialal-
noéci ekumenicznej. Por. J. Gryniakow, Ekumeniczne dgienia pro-
testantyzmu polskiego od traktatu warszawskiego do drugiej wojny
Swiatowej, Warszawa 1972.
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thode”). Nadmienmy, ze jego podrecznik Theologia moralis
(Graz 1782) zostal umieszczony w programie studiéw semina-
ryjnych, zatwierdzonym przez Komisje Rzadowg Wyznan Re-
ligijnych i Oéwiecenia Publicznego dnia 14 marca 1821 r. i
rozestanym wszystkim seminariom Kroélestwa Polskiego 18,
Legalizm teologii moralnej jest konsekwencja ogdlnoeuropej-
skich przecbrazen, jakie dokonaly sie w teologii katolickiej w
miare, jak oddalala sig ona od wzoréw pozostawionych przez
wielkich scholastykéw. Siegajgcy wezesnego $redniowiecza,
czerpigey jako wiadomo inspiracje z prawa rzymskiego, roz-
woj kanonistyki sprawil, ze upowszechnita sie w kulturze za-
chodniego chrzescijanstwa mentalnosé prawnicza. Opanowala
ona réwniez teologie i sprawila, ze zagadnienia $cisle teologi-
czne, na przyklad traktaty o sakramentach, o KoSciele, byly
rozwigzywane w duchu bardziej prawniczym niz teologicz-
nym. Mentalno§¢ prawnicza zacigzyla w szczegdincéei na roz-
woju teologii moralnej. W XVI wieku powstaje odrebna dy-
scyplina po$wiecona praktycznemu rozwigzywaniu ,kazu-
séw”’ — teologia moralna, ktéra uzyskala autonomie, odlgcza-
jac sie z jednej strony od teologii dogmatycznej, z drugiej zas
od teologii zycia duchowego. Ukazanie sie u schytku XVI wie-
ku i w poczgtkach XVII Institutiones theologiae moralis po-
woduje przeobrazenia o charakterze wrecz przetomowym.
Przeznaczone dla spowiednikéw Institutiones nie posiadaly zu-
pelnie zasad ogdlnych, ale jedynie definicje logiczne, elementy
kazuistyczne dajgce rozwigzanie konkretnych przypadkéw su-
mienia. Wszystkie te przeobrazenia okreSlajg istotne zarysy
kryzysu teologii moralnej, ktéry objawit sie w pelni juz w
XVII wieku i okreslit kierunek jej rozwoju az po wiek XX i7,

16 Zdaje sie, ze mimo nakazu komisji rzadowej podrecznik Lubyego
nie przyjal sie jednak powszechnie w polskich seminariach. Zob.
S. Kotkowski, Nauczanie w sandomierskim seminarium diecezjal-
nym w okresie pierwszego dwudziestolecia (1820—1841), ,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne”, 18 (1971), z. 4, s. 36—37; Z. Miynarski, For-
‘macja intelektualna alumnéw seminarium duchownego w Janowie
Podlaskim (1818—1828), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 17 (1970},
z, 4, s. 71, :

17 Usamodzielnienie sie teologii moralnej przedstawia gruntowna roz-
prawa J. Theinera, Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigen-
Stindingen Disziplin, Regensburg 1970. Por. F. Greniuk, Autono-
mizacja teologii moralnej w XVII wieku, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”, 19 (1972), z. 3, s. 290—53; tenze, Stan badan nad dziejami pol-
skiej teologii moralnej w XVII wieku, ,Analecta Cracoviensia”, 2 (1970),
S. 320—341.
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Przedstawione powyzej przemiany dokonujgce sie w skali
ogolnoeuropejskiej zadecydowaly o charakterze teologii moral-
nej uprawiane] w polskich seminariach XIX wieku. W tym
przypadku nie mamy wiec do czynienia ze specyfika przemian
w polskiej mys$li teologicznej. Mozna sig zastanawiaé jedynie,
jakimi drogami wedrowatly te teksty do Polski oraz nad uwa-
runkowaniami historycznymi, ktére zadecydowalty o kierunku
przemieszczania sie tekstow europejskich decydujgcych ostate-
cznie o charakierze polskiej teologii. Wiadomo na przyklad,
ze wspomniany przed chwilg podrecznik Waclawa Schanza
przywedrowal do polskich seminariéw z Wiednia przez gali-
cyjskie seminarium generalne we Lwowie, gdzie uzywany byl
do 1790 i po 1801 r., stad przywedrowai miedzy innymi do
Kiele, jak réwniez do innych seminariow duchownych Kro-
lestwa Polskiego 8. Taki kierunek przemieszczania sie jozefin-
skich tekstow teologicznych staje sie zrozumialy, jesli sig uw-
zgledni uwarunkowania polityczne Polski porozbiorowe].

Jezeli idzie o teologie dogmatyczng to w poczatkach XIX
stulecia przewazajg, jak sie wydaje, w Krolestwie Polskim
zdecydowanie wplywy jozefinskie. W pierwszych trzech dzie-
sigtkach lat wykladano w seminariach Krélestwa Polskiego te-
ologie dogmatyczng na ogdl wedlug podrecznika Andrzeja
Kltipfela, nakazanego jako obowigzujacy przez Komisje
Rzadowg Wyznan Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego w
1821 r. Dwutomowe Institutiones theologice dogmaticae (I wyd.
Wien 1789) dzielo Kliipfela, augustianina, profesora teoclogii
we Fryburgu, piszacego w duchu jézefinskim byto podrecz-
nikiem cbowigzujgcym w calej Austrii (do 1833 r.), w calym
zaborze austriackim, a takze w zaborze rosyiskim 9. W po6z-
niejszych dziesigtkach lat XIX wieku upowszechnia sie w
Krolestwie Polskim stopniowo neoscholastyka, ktéra odradza
sie w fym czasie w calej Europie (z jej centrami w Rzymie we
Wioszech i Moguncji w Niemczech). Ewolucja zmierza w tym

8 M. Rechowicz, Studia alumnéw w Galicyjskim Seminarium
Generalnym (1790—1819), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 2 (1955),
5. 61—107, zwlaszeza s. 76. W Archiwum Diecezjalnym w Kielcach za-
chowatl sie rekopis teologii moralnej Schanza, ktéry byl wlasnoscia ks.
Walentego Witkowskiego, profesora seminarium kieleckiego w polowie
XIX wieku (rp 182).

¥ B, Przybylski, Teologia dogmatyczna, w: Dzieje teologii ka-
tolickiej w Polsce, t. 3, Wiek XIX i XX, cz. I, Lublin 1976, s, 117—118,
Por. H. D. Wo jtyska, Studia nad rekopisami nowo2ytnymi Biblioteki
Seminarium Duchownego w Lublinie, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne”, 25 (1972), s. 220.
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przypadku do wypracowaia coraz bogatszego zasobu pojeé te-
ologicznych i do intelektualistycznego rozumienia wiary. Ry-
sujg sie przy tym dos¢ wyrazne tendencje apologetyczne i po-
lemiczne. Taki charakter przemian staje sie zrozumialy jesli
przypomnie¢, ze teologia katolicka w XIX wieku rozwijala
si¢ pod znakiem walki z racjonalizmem. My$l katolicka prze-
chodzila stopniowo na pozycje obronne, koncentrujgc sie co-
raz bardziej na sobie samej i przyjmujgc wobec krystalizujg-
cej sie w tym czasie nowoczesnej kultury laickiej postawe
ekskluzywizmu i izolacji. Ten sam los podzielila teologia dog-
matyczna na ziemiach polskich. W przypadku teologii dogma-
tycznej wchodzg zatem w gre analogiczne uwarunkowania hi-
storyczne, o jakich moéwiliémy przed chwilg charakteryzujge
teologie moralnag.

Poczatki teologii pastoralnej wiazg sie z calkowitg reorgani-
zacjg programu studidw teclogicznych w okresie O$wiecenia,
ktéra eliminujgc spetryfikowang neoscholastyke i powierz-
chowng kazuistyke zwrécila uwage na pastoralne aspekty te-
ologii. Katedry teologii pastoralnej zaprowadzone w okresie
reformy jozefinskiej okazaly sie instytucjami trwalymi, a dys-
cyplina, ktérg przy nich uprawiano weszla w program studiow
teologicznych w seminariach Kroélestwa Polskiego i stala sie w
pierwszej polowie XIX wieku istotnym elementem skladowym
formacji teologicznej kleru polskiego. Pierwszy podrecznik te-
ologii pastoralnej przyszedt do Krélestwa Polskiego nie z
Austrii, lecz z Francji. Byla nim dwutomowa Teologia paster-
ska czyli sposéb jak kaplani majq kierowaé duszami i zarzg-
dzaé dobrze parafiomi, wydana w polskim przekladzie na roz-
kaz arcybiskupa Raczynskiego w Lowiczu w 1809 r. (wyd. II,
Wilno 1842, t. 1—2). Drugim podrecznikiem, ktéry przyjat sie
w Polsce w pierwszej polowie XIX wieku byla Teologia pa-
sterska profesora uniwersytetu wiedenskiego Franza Gift-
schitza, przelozona na jezyk polski przez jego ucznia J.
K. Chodaniego (Wilno 1824). Upowszechnianie sie na
gruncie polskim podrecznika teologii pastoralnej, napisanego
przez autora reprezentujgcego tendencje jozefinskie nie prze-
biegalo w Kroélestwie Polskim bez oporéw ze strony miejsco-
wego duchowienstwa 20 OdpowiedZ na pytanie, jaki byl rezultat
tej rywalizacji miedzy dwoma podrecznikami pastoralnymi,
z ktérych jeden reprezentowat tradycje francuskie, a drugi

20 J Bielinski Wydziat Teologiczny Krélewskiego Warszawskie-
go Uniwersytetu (1817—1831). Zarys historyezny, Warszawa 1907, s. 42.
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jozefinskie wymaga dalszych badan. Czeka réwniez na odpo-
wiedz, jak wplynela na rozwdj polskiej myS$li teologicznej
przetozona na jezyk polski Teologia pastoralna J. M. Sailera
(Warszawa 1861—1862, t. 1—2, tl. z j. niem. L. Rogalski).
wielkiego teologa niemieckiego, z ktoérego czerpala inspiracje
najwybitniejsza katolicka szkola teologiczna pierwszej polowy
XIX wieku w Tibingen. Zaznaczmy, ze Teologia pastoralna
Sailera nawigzuje éci$le do tradycji biblijnych i patrystycznych.

Poczynajac od drugiej ¢éwierci XIX wieku zaczynajg sie
w Kroélestwie Polskim coraz silniejsze wplywy teologii fran-
cuskiej. W zwigzku z tym nalezy podkresli¢, ze — w przeci-
wienstwie do krajéow germanskich, zwiaszcza do Niemiec —
poziom teologii we Francji, podobnie zreszty, jak w innych
krajach romanskich, byl w tym czasie niski. Znane jest w lite-
raturze historycznej okreSlenie teologii uprawianej w tym
czasie we Francji jako kaznodziejskiej (,,teologie oratoire”).
W Kroélestwie Polskim szerzyly sie zatem prawie wylgcznie
francuskie teksty kaznodziejskie i katechizmowe, polskie prze-
klady takich autoréw francuskich, jak C. Fleury, F. Ho-
monde, C. J. Kolbert, ¥. Pougete, J. Gaume,
A. Guillois2

Przypomnijmy, ze wplywy francuskie w polskiej literaturze
teologicznej majg swoja tradycje. Zaznaczajg sie¢ wyraznie juz
w drugiej polowie XVIII wieku (wiek OS$wiecenia) i decydujg
o charakterze polskiej teologii az po lata siedemdziesigte ubie-
glego wieku. Zwiekszenie sie tych wplywow w Krolestwie
Polskim w drugiej ¢wierci poprzedniego stulecia trzeba 1gczyé,
by¢ moze — ide tu za hipoteze francuskiego historyka M. C a-
dota — z ogélnymi stosunkami intelektualnymi rosyjsko-
francuskimi, jakie mialy miejsce w epoce Mikolajowskiej w
Rosji i w latach monarchii lipcowej, a nastepnie drugiego ce-
sarstwa we Francji. Rownie doniosla role miata tu dzialalnose
wielkiej emigracji oraz prze§ladowania religijne w zaborze ro-
syjskim (zwlaszcza unitow), glosne w catej Europie. Caly ten

21 C, Fleury, Katechizm historyczny, Wilno 1809 (przekl. S. Biel-
skiego), w pierwszej polowie XIX wieku mial ponad 20 wydan; C. F.
Homonde, Nauka chrzeicijafiska podzielona ma czytania duchowne,
Warszawa 1826, 18292; C. J. Kolhert, Nauki powszechne w sposéb
katechizmowy, Poczajow 1807, cz. I—III; F. Pougete, Nauki kato-
lickie, Warszawa 1830, t. 1—4; J. Gaume, Krétki katechizm wy-
trwaloéci, Warszawa 1851, s. 1—2; tenze, Zasady i cato$§é wiary kato-
lickiej, Warszawa 1852—1855, 18572, t. 1—8; A. Guillois, Wyklad
historyczny, dogmatyczny, moralny, liturgiczny i kanoniczny wiary
katolickiej, Warszawa 1857-—1858, 1863—18642, t. 1—4.
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klimat zwiekszal zainteresowanie sprawg polskg i ulatwiat
wpltywy francuskie w polskiej teologii okresu miedzypowsta~
niowego 22,

W zwigzku z recepcjg na gruncie polskim francuskich tek-
stow teologicznych na specjalng uwage zasluguje upowszech-
nienie si¢ na poczatku lat szesédziesigtych ubieglego stulecia
wydawnictwa Jacques Paul Migne’a. Przytoczmy dla ilu-
stracji, ze do przemyskiej diecezji sprowadzono okoto 2 i pét
tysigca tomow tego wydawmictwa, do diecezji ptockiej — 128,
a biskup Majerczak upowszechnit w diecezji kieleckiej ponad
700 tomoéw wydawnictwa Migne’a 23, Dalsze badania nad dzie-
jami polskiej teologii ukazg, w jakim stopniu wplynelo to na
rozwdj mysli patrystycznej w Polsce. Upowszechnienie sie wy-
dawnictwa Migne’a w Polsce nalezy uznaé zapewne za apo-
geum wplywoéw francuskich w Krélestwie Polskim — w tym
przypadku recepcji tekstéw starozytnosci chrzescijanskiej za
posrednictwem Francji.

2. Rowodj polskiego pismiennictwa
teologicznego.

Brak w Polsce dziewietnastowiecznej wyzszych uczelni
i wydzialéw teologicznych, ktéry tlumaczy sie¢ uwarunkowa-
niami politycznymi, rzutuje w sposéb istotny na rozwéj i cha-
rakter polskiego piSmiennictwa teologicznego. Rozwijalo sie
ono gléwnie poza $rodowiskami uniwersyteckimi?2, Tym za-
pewne nalezy tlumaczyé, ze najobfitsza byla w Polsce litera-
tura kaznodziejska. Do autoréw, ktérych zbiory kazan byly
w XIX wieku najszerzej rozpowszechniane wérdéd duchowien-
stwa Krolestwa Polskiego nalezg: J. Mecicki, K. Fabia-
ni, P. Owsienicki, M. Karpowicz, K. Karmow-
ski. M. J. Wichert Duchowiefstwo korzystato ponadto

———

22 M. Cadot, La Russie dans la vie intelectuelle francaise (1839—
1856), Paris 1967. Ostatnio sformulowal teze o wplywach francuskich
na polska kulture religijng K. G 6 rski, Dzieje Zycia wewnetrznego w
Polsce. Wiek XIX i poczgtek XX w., , Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”,
11 (1964), z. 4, s. 5—50.

2 Pamietnik Religijno-Moralny”, seria 2, 10 (1862), s. 462—463.
,»Przeglad Katolicki”, R. 1863, nr 15, s. 235; D. Olszewski, Die-
cezja kielecka w XIX wieku. Zarys problematyki badawczej, w: Ksie-
ga jubileuszowa 1727—1977. 250 lat seminarium duchownego w Kiel-
cach, Kielce 1977, s. 228.

24 Por. Dzieje teologii katolickiej w Polsce. t. 3. Wiek XIX i XX.
Cz. 1. Lublin 1976, cz. II. Lublin 1977, red. M. Rechowicz.
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w XIX wieku z kazan P. Skargi, A. Dobrowolskie-
go, J. C. Janiszewskiego, A. Lipowskiego,
J. Kamperdy, A. Mikiewicza i innych.

Literatura polska z zakresu homiletyki byla uboga. Pierw-
szym autorem, ktéry podjal prébe ujecia caloSciowego tej pro--
blematyki byt J. Skidet?i Uczynil to w pracy: Celniejsze
prawidta homiletyki czyli wymowy kazalnej (Wilno 1835). Spo-
$rod bardziej znanych frzeba wymienié ponadto Homiletyke
J. Holowinskiego (Krakow 1859), Zasady kaznodziejstwa
A. Lipnickiego (Wilno 1860), Homiletyke A. Wazynskiego (Kra-
kow 1891). Wydawane w latach 1898—1914 przez Srodowisko
wioclawskie homiletyczne czasopismo ,Homiletyka” dowodzi
wzrostu zainteresowania na przeltomie XIX i XX wieku pro-
blematyky dotyczaca kaznodziejstwa. Obok literatury zwigza-
nej z kaznodziejstwem wzglednie liczne byly w Krélestwie
Polskim wydawnictwa tekstéw katechizmowych. Najwieksza
popularnoscig cieszyl sie Maly katechizm Antoniego Putia-
tyckiego. Poczynajac od lat trzydziestych ubieglego stulecia
az po poczatek obecnego osiggnagt on liczbe kilkunastu wydan.
O jego rozpowszechnieniu zadecydowal niewstpliwie fakt, iz
Komisja Rzadowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicz-
nego zatwierdzila go do nauczania w szkotach (4 IX 1835 r.).
W drugiej polowie stulecia konkurowal z katechizmem Putia-
tyckiego Krétki katechizm Rocha Filochowskiego. W
r. 1909 ukazalo sie 21 jego wydanie, Wymienione katechizmy
Putiatyckiego i Filochowskiego byly przysto-
sowane do nauczania dzieci, oba posiadaly réwniez wersje po-
szerzona, przystosowang do katechizacji dorostych: Katechizm
parafialny Putiatyckiego (Warszawa 1853, 18842) i Po~-
drecznik katechizmowy Filochowskiego (Warszawa
1887, 1895—18962), opr. M. Mozejewski. O upowszechnieniu
w Krolestwie Polskim tekstéow katechizmowych zadecydowat
fakt, 7e episkopat polski preferowal w XIX wieku, zwlaszcza
w drugiej jego polowie przepowiedanie katechizmowe przed
kaznadziejskim. Zaznaczyé trzeba, ze katecheza polska, zaré6w-
no w praktyce jak i w teorii, pozostawala pod znacznym wply-
wem Katechizmu rzymskiego, tekstu najbardziej reprezenta-
tywnego dla epoki potrydenckiej. Liczne jego polskie wydania
w XIX wieku dowodzg, iz jego wysoki autorytet utrzymywat
sie w Polsce do konca interesujacego nas stulecia.

Jezeli idzie o polskg teologie pastoralng to w pierwszej po- .
lowie XIX wieku zwraca uwage ,Teologia pasterska z rdéi-
nych autoréw a szczegdlnie z Ojcéw Kosciota zebrana” (Liwow
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1844, t. 1—2). Nie odegrata ona jak sie¢ wydaje wigkszej roli
w polskiej kulturze teologicznej. Liczba wydan polskich po-
drecznikow teologii pastoralnej i ich znaczenie w polskiej kul-
turze teologicznej zwiekszy sie w drugiej potowie stulecia. Do-
niostym wydarzeniem dla polskiej kultury teologicznej bylo
wydanie przez ks. Jozefa Krukowskiego obszernego,
dwutomowego podrecznika pastoralnej: Teologia pasterska ka-
tolicka. Dla uzytku seminariéw duchownych i pasterzéw dusz
w Przemyslu w 1869 r. (wydanie skrécone do uzytku semina-
ribw duchownych Lwoéw 1874, Krakéw 18802, 18873, 18944).
Uzywana ona byla powszechnie w seminariach galicyjskich
i Krolestwa Polskiego.

Z zakresu teologii dogmatycznej i moralnej twoérczosé pol-
ska byta niestety w XIX wieku bardzo uboga. Wér6d nielicz-
nych autoré6w nalezy wymieni¢ Andrzeja Pohla, wizytatora
generalnego litewskiej prowincji ksiezy misjonarzy, profesora
seminariéw wilenskiego i $wietokrzyskiego w Warszawie. Jego
podreczniki teologii moralnej i dogmatycznej powszechnie uzy-
wane byly w pierwszej polowie XIX wieku w seminariach du-
chownych Kroélestwa Polskiego 2. Zaznaczy¢ irzeba, ze Pohl
nie byl oryginalny w swoich podrecznikach, szedl wiernie $la-
dem Pictra Colleta, francuskiego misjonarza, profesora
teologii w Paryzu. Upowszechnienie podrecznikéw Pohla wig-
za¢ mozna po czeici z faktem, ze autor ten zostat zalecony pro-
gramem nhauczania seminariéw duchownych, utozonym przez
Komitet Rady Wychowania Publicznego, a przez Komisje Rza-
dowg Spraw Wewnetrznych Duchownych i O§wiecenia Pu-
blicznego przestanym (14 XI 1836 r.) do opinii ordynariuszy
diecezji.

Wobec ubéstwa polskiego piSmiennictwa w zakresie trady-
cyjnych dyscyplin teologiczynch istotnego nurtu polskiej mysh
religijnej nalezy doszukiwaé sie u pisarzy $wieckich. W pierw-
szej polowie XIX wieku reprezentowac ja bedzie literatura
romantyczna wielkiej emigracji we Francji. Przebadanie re-
fleksji religijnej i teologicznej w polskiej literaturze ro-
mantycznej, to jeden z najbadziej podstawowych postulatow
badawczych, jaki stoi przed teologig polsksg. Dotychczas zaj-
mowano sie tg problematyks prawie wylacznie od strony dzie-

% A, Pohl napisal kilka podrecznikéw teologicznych, miedzy in-
nymi teologie moralna: Institutiones theologiae moralis, Vilnae 1809—
1810, s. 1—2; Czterotomowsa: Theologia dogmatica et moralis, Wilno
1809. Por. B. Przybylski, Teologia dogmatyczna, s. 118.
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jow literatury 26, Méwigce o roli emigracji w zakresie polskiej
mysli religijnej nie mozna zapominaé¢ o Srodowisku wychodz-
czym zmartwychwstancow, uformowanym w latach czterdzies-
tych ubieglego wieku. Na szczegdlng uwage zaslugujg takie
nazwiska jak Hieronim Kajsiewicz Aleksander Jetlo-
wicki, Piotr Semenko. Zmartwychwstancy bedac ru-
chem na wskro§ elitarnym, budzili szacunek dla wartosci eli-
tarnej kultury katolicyzmu i zajmowali miejsce kluczowe w
zyciu umystowym Koéciola polskiego az po osiemdziesigte lata
ubieglego stulecia. Réwnie donioste miejsce zajmuje w polskie]j
kulturze XIX wieku refleksja teologiczno-mistyczna Andrzeja
Towianskiego., Wiadomo, ze dzieki swej sugestywnosci oddzia-
lywal on nie tylko na Polakéw, ale i na Francuzéw, Wiochow.
Wsréd Polakéw jego wplywy zaznaczyly sie silnie zaréwno
w $rodowiskach emigracyjnych, jak i w kraju 2.

U schytku XIX wieku widoczne jest w Polsce ogbélne ozy-
wienie mysli religijnej i teologicznej. Mnozg sie czasopisma
religijne. Podczas gdy w pierwszej polowie ubiegltego stulecia
mozna sie byto doliczyé zaledwie kilku polskich czasopism o cha-
rakterze religijnym, to przed pierwsza wojng Swiatows (lata
1905—1914) w samym =zaborze rosyjskim (lacznie z Xroéles-
twem Polskim) ukazalo sie okolo 50 czasopism katolickich 28,
Najwiekszy rozwdj prasy katolickiej przypada na schylek XIX
i poczgtek XX wieku. W Galicji na przykiad w 1881 r. wycho-
dzity 4 czasopisma religijne, a w 1910 r. byto ich 23 2%, Wzrasta
réwniez liczba polskich autoréw piszgcych na tematy teologicz-
ne. Ks. Antoni Szymanski w swojej pracy: Uswiadomienie ka-
tolickie. Przeglad krytyczny literatury religijno-katolickiej pol-
skiej, wydanej w Warszawie w 1913 r. wylicza ponad 500 po-
zycji polskich pisarzy teologicznych przelomu XIX i XX stu-
lecia. Jednym z najbardziej by¢ moze interesujgcych przeja-
wow rozwoju polskiej my$li teologicznej bylo opracowanie En~
cyklopedii koscielnej pod red. ks. Michata Nowodworskiego,

2% Por. np. Religia o literatura. Bibliografia. Prace polskie 1966—1969,
YLablin 1972 (opracowal Zesp6l Komisji Badan nad Literaturg Katolicka
K1Ly.

2 J) Mrowezynski, Wprowadzenie do Zrédet historii i duchowodci
zmartwychwstanskiej, Rzym 1977 (wyczenpujgca bibliografia przed-
miotu).

28 C?yt. za Z. Kmicikiem, w: Prasa polska w latach 1661—1864,
Warszawa 1976, s. 179.

% Oyt oza J. My$linskim, w: Prasa polske w latach 1864—1918,
Warszawa 1976, s. 73—75, 120. Wykaz najwazniejszych czasopism teo-
logicznych XIX wieku daje A. Klawek, Zarys dziejéw teologii kato-
lickiej w Polsce. Krakéw 1948, s. 26—26.

10 — Studia Theologica Varsaviensia
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i
wzorowanej na niemieckim Kirchenlexikon. Zaczeto jg opra-
cowywat w 1873 r., a ostatni jej tom wydano w 1933 r. Dzielo
to stanowi w calo$ci wielki wysilek i dorobek polskich teo-
logow.

Wielu polskich autoréow nawigzywalto do bardziej liberalnych
pragddéw teologicznych zachodniej Europy, wsréd ktérych na-
czelne miejsce zajmowat u schytku XIX wieku modernizm ka-
tolicki. Zagadnienie modernizmu w Polsce pozostaje ciggle
jeszcze w fazie wstepnych badan historycznych 80, Powazne
trudnosci przedstawia ustalenie pelnej liczby reprezentantow
polskiego modernizmu. fgczy sie to z rozumieniem i inter-
pretacja modernizmu katolickiego przez polskich teologow,
a zarazem ze swoistoScig polskiej mysli modernistycznej. Obok
nazwisk, ktére nie budzg jak sie wydaje w tym wzgledzie wat-
pliwosci (np. lzydor Wystouch, pseud. Antoni Szech, najbar-
dziej znany reprezentant polskiego mcdernizmu) bylo w Polsce
wielu sympatykow modernizmu. Wsrod nich nie brakto — obok
reprezentantéw polskiego duchowienstwa — rdéwniez pisarzy
$wieckich, wéréd tych ostatnich znalazly sie nazwiska pisarzy
i mySlicieli (S. Brzozowski, M. Zdziechowski), ktorzy zajmujg
kluczowe miejsce w polskiej mysld i w polskiej kulturze oma-
wianego okresu 3t Polska literatura teclogiczna dotyczgca mo-

# Z nowszych prac na temat modernizmu katolickiego w Polsce:
Z. Poniatowski, Antoni Szech (I. Wystouch) i modernizm katolic-
ki w Polsce, w: Studia o modernistach katolickich, red. L. Keller,
Z. Poniatowski, Warszawa 1968, s. 169—236;, D. Olszewskid, Wokét
kryzysu modernistycznego, ,,W drodze”, 7 (1979), nr 4, s. 83—91; fen-
ze, Zagadnienie modernizmu i integryzmu w Polsce, ,,Summarium.
Sprawozdania TNKUL”, nr 3 (23), za r. 1974, Lublin 1978, s. 124—129;
M. Zywczyns ki, Studia nad modernizmem katolickim (jego charak-
ter i geneza), ,Zycie i My$l”, nr 11 (1971), s. 18—565, nr 12 (1971),
s, 13—49 (tamze literatura przedmioctu). Problematyce modernizmu
katolickiego posSwiecone sg ,Studia Religioznawcze”, 4 (1973), nr 7
(artykuly J. Kellera, J. W. Kowalskiego, M. Skrzypka,
M. Nowaczyka, M. Gandini).

31 Jzydor Wyslouch (pseud. Antoni Szech) najbardziej znany re-
prezentant polskiego modernizmu napisal ponad 30 ksigzek 1 broszur,
pisal ponadto liczne artykuly w ,Siewbie”, ,Zaraniu”. Prof. Marian
Zdziechowski sympatyzowal z modernizmem W swoich pracach:
Pestis pernitiosissima. Rzecz o wspotczesnych kierunkach mysli ka-
tolickiej, Warszawa 1905; Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzesci-
janistwa, Krakéow 1915, t. 1—2; Stanistaw Brzozowski dat wyraz
swoim pogladom modernistycznym miedzy innymi w szkicu pt. Alfred
Loisy i zagadnienie modernizmu katolickiego, zamieszczonym w jego
pracy pt. Idee, Liwoéw 1910 (s. 463—494). Promodernistyczne sympatie
zdradzali ponadto: Ignacy Radlifski, Katolicyzm, modernizm i. Wp}-
na Mysl, Warszawa 1912 (wystapil tu z apoteozg Loisy’ego); Micin-
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dernizmu katolickiego jest stosunkowo obszerna. Jej analiza
historyczno-teologiczna przyniesie w przyszlosci poglebiong od-
powiedz, jakie miejsce zajmowata w polskiej kulturze religij-
nej konca XIX i poczgtku XX wieku my$l teologiczna upra-
wiana w duchu modernizmu katolickiego, a zarazem jak przed-
stawiala sie interpretacja modernizmu w polskiej refleksji teo-
logicznej i jakie byly jej historyczne uwarunkowania %2, Przed
teologiem otwierajg sie tutaj interesujgce perspektywy ba-
dawcze.

s ki Tadeusz, Walka o Chrystusa, Warszawa 1911, Umberto Benigni,
szef integrystycznej organizacji w Rzymie ,,Sodalitium Pianum”, kt6-
rej celem bylo tropienie modernistow umiescit na ich liscie Cecylie
Plater-Zyberk, ks. Jerzego Matulewicza. Tego ostatniego zaliczal nawet
do ,jednego z -najbardziej niebezpiecznych modernistow w $wiecie”.
Por. E. Poulat, Intégrisme et catholicisme intégrale. Un résau secret
international antimoderniste: La ,Sapiniére” 1909—1921, Tournai 1969,
s. 190. Bronil sie na lamach prasy przed zarzutami gloszenia moder-
nistycznych pogladéow ks. Antoni Szymanski, profesor seminarium
wloclawskiego (pozniejszy rektor KUL). Por. ,My$l Katolicka”, 3
{1910), nr 33, s. 323—324, nr 34, s 333—335, nr 40, s. 395—397.

32 Do wazniejszych polskich prac przelomu XIX i XX wieku na
temat modernizmu nalezg: Szkice o moderniZmie, Krakéw 1911, przedm.
J. Pawelski; zawiera nastepujgce rozprawy: J. Pawelski, Ka-
tolicyzm o modernizm (s. 1—17), J. Roztworowski, Dwie filozo-
fie (s. 19—43), F. Klimke, Agnostycyzm (s. 45—142), L. Rudnicki,
Z probleméw modernizmu. Idea Boga w teorii Le Roy’a (s. 143—188),
F. Klimke, Pragmatyzm a modernizm (s. 189—227), J. Roztworow-
ski, Objawienie i dogmat w teologii katolickiej i w teologii moder-
nizmu (s, 229—283), A. Condamin, Krytyke biblijna modernizmu
(s. 285—301) — wszystkie artykuly ogloszone byly uprzednio w ,Prze-
gladzie Powszechnym”. J. Ciemniewski, U 4rédet modernizmu. Stu-
dium filozoficzno-teologiczne, Wloctawek 1910; A. Dobroniewski,
Modernizm i modernidci, Poznan 1811; J. Charszewski, Modernidci,
modernizanci, antymodernisci, Nasi i obcy, Warszawa 1910; A. Macko,
Znaczenie encykliki o moderniémie, Tarnéw 1909; tenze, O ruchu mo-
dernistycznym w Niemczech, ,,Gazeta Xoscielna”, 21 (1913), nr 41,
s. 489—491, nr 42, s. 502—504; M. Sieniatycki, System modernistéw,
Liwoéw 1916 (przedruk z ,,Gazety Koscielnej” 22, 1914/15, nr 44, s. 524—
527, nr 45, s. 536—538, nr 46, s. 549—551); K. Tom<ezak, Modernizm
a protestantyzm liberalny, Warszawa 1911; F. Abranatowicz New-
man a modernizm, Petersburg 1909; J. Rostworowski, Liberalny
katolicyzm, Krakéw 1906; tenze, Z nowszych kierunkéw mysli katolic-
kiej. (Na tle broszury prof. M. Zdziechowskiego Pestis pernitio-
sissima); Warszawa 1909; W. Kott, Polskie prace o moderniimie,
,Ateneum Kaplanskie?, 3 (1911), s. 456—463; C. Sokolowski, Alfred
Loisy w literaturze polskiej, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszaw-
skie”, 7 (1917), ne 1, s. 3—8; tenze, Alfred Loisy, analiza psychologiczna,
Warszawa 1918; tenze, Czy Antoni Szech jest heretykiem? O pismach
Antoniego Szecha ze stanowiska dogmatycznego, Warszawa 1906; W.
Hozakowski, Alfred Loisy, ,L’Evangile et Eglise”, ,Przeglad Ko-
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Przedstawione powyzej ozywienie polskiej mySH religijnej
i teologicznej konca XIX i poczgtkéw XX wieku trzeba roz-
patrywa¢ w kontekscie catoksztaltu przeobrazen, jakie doko-
nywaly sie w tym czasie na ziemiach polskich. U schytku ubie-
glego stulecia zaznaczylo sie ogblne ozywienie zycia narodowe-
go, zwiekszyla sie aktywno§¢ spoleczno-kulturalna wszystkich
warstw spoleczenstwa polskiego. Coraz silniejsze oddziatywa-
nie elit na masy prowadzilo w konsekwencji do radykalizacji
Srodowisk robotniczych (ruch socjalistyczny) jak i chlopskich
(ruch ludowy w Galicji, ,,zaraniarze” w Kroélestwie Polskim).
Tym przemianom w postawach spolecznych towarzyszyl roz-
wbéj szkolnictwa, wzrost alfabetyzacji, upowszechnienie czy-
telni, bibliotek, wydawnictw ludowych i inteligenckich., Wzmo-
zona dynamika my$li religijnej i teologeznej u schytku XIX
i na poczgtku XX wieku sprzezona byla jak widaé z caloksztal-
tem ogélnonarodowych przeobrazen i stanowila jeden z istot-
nych aspektéw tych ogdlnopolskich przemian.

L’enracinement culturel de la pensée religieuse
et théologique sur le territoire polonais au XIX s.

Résumé

L’article présente le développement de la pensée religieuse et théo-
logique dans le contexte social et culturel sur le territoire polonais
au XIX siécle. La premiére partie de cet article est consacrée au lien
unissant la pensée religieuse a la culture polonaise populaire dans
Tépoque contemporaine. L’auteur insiste sur la folklorisation du ca-

Scielny”, 5 (1904), s 169—189, 249—257, 329—338, 417—431; Modernizm
a postep, ,Przeglad Katolicki”, 47 (1909), nr 19, s. 290——291, nr 20, s.
313—314 (autor anonimowy); Modernizm we Wtoszech, ,Gazeta Ko-
$cielna”, 16 (1908), nr 31, s. 365—367, nr 32, s. 377—378 (autor anoni-
mowy); J. Liabuda, Duchowiefistwo wobec pradéw nowych, ,Gazeta
Koscielna”, 15 (1907), nr 28, s. 285—286, nr 29, s. 205—297, nr 30,
s. 305—306, nr 31, s. 314—317; Kilka uwag o mnaszym katolicytmie li-
beralnym, ,Gazeta Koscielna”, 15 (1907), nr 40, s. 412—413, nr 42, s.
433—435 (autor anonimowy); W. Giebartowski, Nowe prgdy w teo-
logii moralnej, Warszawa 1902. S. Mitk aws ki, O modernizmie, ,Dwu-
tygodnik Diecezjalny Wilenski”, 2 (1911), nr 6, s. 73—75, nr 7, s. 88—
89, nr 8, s. 101—102, nr 9, s. 116—117, nr 10, s. 131—133, nr 11, s. 144—
147, nr 12, s. 155—157, nr 13, s. 170—173, nr 14 s. 184—185, nr 15,
&8, 196—197, nr 16, s, 211—212.
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tholicisme polonais & 1’époque postiridentine, ainsi que sur la conne-
xité de la réflection religieuse 4 la conscience nationale et enfin sur
la confrontation du catholicisme aux autres confessions, surtout a la
culture religieuse orthodoxe (sur le territoire sud de lancienne Ré-
publique Polonaise), ainsi qu’au marniavitisme (au Royaume de Pologne
au début du XX siécle).

La seconde partie de l’article est consacrée au développement de la
pensée théologique polonaise et a la connexité celle-ci avec la cul-
ture élitaire. Vu le manque d’écoles supérieures (dissolues par les
autorités des pays qui se partagérent la Pologne), la réception des
textes théologiques de I’Europe occidentale fut d’'une grande impor-
tance pour le développement de la réflexion théologique polonaise.
La production théologique du clergé polonais concernait surtout la
prédication, la catechése et la théologie pastorale. Etant donnée la pau-
vreté de la littérature théologique du clergé polonais, il est indiqué —
de avis de l'auteur — de chercher le courant le plus important de la
pensée théologique polonaise chez les auteurs laiques, entre autres dans
la littérature romantique polonaise. Vers la fin du XIX-e et au début
du XX-e siécles, un développement exceptionnellement intfensif de la
pensée religieuse et théologique devient visible en Pologne. Les pé-
riodiques polonais et les publications théologiques se multiplient et le
nombre d’auteurs théologiques augmente. Grand nombre d’auteurs
polonais prennent contact avec les courants théologiques libéraux de
YEurope occidentale (p.ex. le modernisme catholique). Ceci allait de
pair avec une animation générale de Vactivité sociale, politique et cul-
turelle de la nation polonaise.

D. Olszewski



