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Tresé: Wstep; 1. Uogélniajace wzmdanki o cudach Jezusa (1, 32—34;
3, 10—11; 8, 53—56); II. Przewodnie mys$li perykopy o uzdrowieniu ope-
tanego (1, 21—28); Zakonhczenie.

WSTEP

W ewangelii §w. Marka znajduje sie najwiecej relacji o cu-
dach Jezusa. Oto one, wedlug kolejnosci podanej przez Ewan-
geliste: uzdrowienie opetanego w Kafarnaum i w dzien szabatu
(1, 21—28); uzdrowienie tesciowej Piotra (1, 29—31); uzdrowie-
nie wielu chorych wieczorem (1, 32—34) w Galilei (1, 39);
uzdrowienie tredowatego (1, 40—45); uzdrowienie paralityka,
ktéremu Jezus odpuscit grzechy (2, 1—12); uzdrowienie czlo-
wieka z uschig rekg (3, 1—8); uzdrowienie wielu chorych i ope-
tanych (3, 10—11); uciszenie burzy ma morzu (4, 35—41); uzdro-
wienie opetanego z Gerazy (5, 1—20); uzdrowienie kobiety
chorej ma krwotok (5, 21—34); wskrzeszenie corki Jaira (5,
35—43); uzdrowienie kilku chorych w Nazarecie (6, 5); wy-
rzucenie wielu zitych duchdéw i uzdrowienie wielu chorych
przez uczniéw Jezusowych (6, 13); pierwsze rozmnozenie chle-
ba (6, 30—44); chodzenie po falach jeziora (6, 45—52); uzdro-
wienia chorych w krainie Genezaret (6, 53—56); uzdrowienie
corki Syrofenicjanki (7, 24—30); uzdrowienie gluchoniemego
na terenie Dekapolu (7, 31—37); drugie cudowne rozmnozenie
chleba (8, 1—9); uzdrowienie niewidomego z Betsajdy (8, 22—
26); uzdrowienie chlopca — epileptyka (9, 14—29); uzdrowienie
niewidomego pod Jerychem (10, 46—52).

Powyzsze zestawienie rejestruje madzwyczajne dziela Jezusa.
Dwa razy tylke jest mowa o dzielach madzwyczajnych doko-
nanych przez innych, a wiec naprzéd przez ucznidow wysta-
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nych przez Jezusa, a nastepnie przez kogos$, kto czynil znaki,
chociaz nie chodzit z Jezusem. Jesli te wszystkie opisy polgezy
sig z ogdlnymi podsumowaniami o cudach Jezusa (Mk 1, 32—
34; 3, 10—11; 6, 5. 53—56), latwo masuwa sie wniosek, Ze
dominants, ogolng atmosferg drugiej ewangelii jest przedsta-
wienie Nauczyciela z Nazaretu jako dickonujacego rzeczy wiel-
kich. Uwagi ogélne o cudach znajdujemy w pewnych odste-
pach, tak ze sg ome miejako zapowiedzia tematyczng lub tez
podsumowaniem wynikajgcym =z opiséw pojedynczych przy-
padkdw nadzwyczajnych dziel Jezusowych.! Na tej podstawie
mozna, jak slusznie zauwaza K. Kertelge? snué wnioski
o zatozeniach kompozycyjnych drugiej ewangelii.

W interesujacym i syntetyzujacym artykule ma temat cu-
déw Jezusa M. Czajkowski zauwazyl, ze w pieciu zbio-
rach relacjonujgcych nadzwyczajne wydarzenia, ewangelista
Marek polgczyl cuda z meka Jezusa. Spostrzezenie to jest
stuszne, jak réwniez stwierdzenie, ze Marek wykorzystat re-
lacje o cudach do tematu sekretu mesjanskiego, do wykazania
mocy Jezusowej (exousia) i do ujawnienia tajemnic Kroélestwa
Bozego. Mozna wiec powiedzieé, ze ,,pozostajg one w stuzbie
chrystologii” drugiego Ewangelisty.3

W dalszej refleksji masuwa sie jednak pytanie, dlaczego Ma-
rek w dowodzeniu, kim jest Jezus i Jego dzielo, postuzyl sie
whadnie badZ istmiejgcymi juz wezesniej ,badz zebranymi przez
niego opowiadaniami o cudach. A moze w og6le treScig pier-
wotnej katechezy bylo przede wszystkim, obok relacji o wy-
darzeniach paschalnych, opowiadanie o madzwyczajnych dzie-
tach Jezusowych? Odpowiedzi- na te pytania dostarcza analiza
trzech krotkich wvogdlniajgcych wzmianek o cudach Jezusowych
oraz pierwszego diugszego opowiadania w Markowym rejestrze
cudéw (Mik, 1, 21—28).

I. UOGOLNIAJACE WZMIANKI O CUDACH JEZUSA

Uogblniajgce wzmianki o cudach Jezusa znajdujg sie w 1,
32-—34; 3, 39; 3, 10—11; (6, 13) i 6, 53—56. Tresé relacji Mk 1,
32—34 stoi w écistym zwigzku z poczatkiem dzialalnosci Jezu-
sowej, ktéra miala miejsce bezposrednio po uwiezieniu Jama

1 Por. K. Kertelge, Die Wunder Jesu im Markusevangelium. Eine
redaktionsgeschichtliche Untersuchung, Miinchen 1970 s. 30.

2 Zob. tamze, s. 13—21.

s M. Cza;kowslm, Sens cuddéw Jezusa ‘W: Warszawskie Studia
Biblijne, Warszawa 1976 s. 80—82.
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Chrzciciela (1, 14). W stwierdzeniu: ,,Czas sie wypehnit i bliskie
jest Krolestwo BoZe, nawracajcie sie 1 wierzcie w ewangelie”
zawiera sie mniejako streszczenie tego, co dotyczy dziatalnosci
poprzednika Jezusa, zwlaszcza wedlug relacji Mateusza (3,
1 nn.). Marek réwniez nadmienia, ze Jan wystapit na pustyni
gloszace chrzest nawrdcenia na odpuszezenie grzechéw oraz za-
powiadajac madejécie tego, ktéry bedzie ,,chrzcil Duchem Swig-
tym” (Mk 1, 4—6). Marek umieszcza takze relacje o powolaniu
pierwszych uczniéw (1, 16-—20), gloszeniu mauki ewangelijnej
juz w miejscu konkretnym — Kafarnaum i to w synagodze,
0 nauczaniu charakteryzujagcym dobitnie Jezusa jako tego,
ktéry ma wladze, a mie tylko wiedze, jakg popisywali sie uczeni
w Pismie (Mk 1, 21—22). W tym kontekScie jawi sie opis
uzdrowienia opetanego w dniu szabatu (1, 23—28), potem opis
uzdrowienia tesciowej Piotra {1, 29—31), ktérego dom znajdo-
wal sie takze w Kafarnaum, nastepnie podano wiadomosé
o uzdrowieniu wielu chorych wieczorem, chyba tego samego
dnia, kiedy juz mozna bylo, bez maruszenia przepisu o odpo-
czynku szabatowym, przynosi¢ chorych.

Wyzej wymienione opisy najwyrazniej akcentuja dzialanie
Jezusa wyrazajgce sie w uzdrawianiu. Uzdrowienia te doty-
czyly dwbch kategorii ludzi: tych, ktérzy sie zle majg i tych,
ktorzy sg pod wplywem zlego ducha (kakos echontas — dai-
monia polla exebalen). To dziatanie Jezusa stoi w Scistym
zwigzku z gloszemiem ewangelii, co dowodzi, ze ,,przyblizylo
sie Kroélestwo Boze” (Mk 1, 15).

Jak podaje tekst Mk 1, 32—34, z mastaniem wieczoru przy-
noszono wielu chorych i opetanych do Jezusa. Podaje on réw-
niez, ze cale miasto zgromadgzilo sie u drzwi, gdzie Jezus prze-
bywat, ze w tym czasie uzdrowil wielu dotknietych rozmaitymi
chorobami i wiele ztych duchéw wyrzucil, oraz to, Ze mie po-
zwolit zlym duchom moéwié, gdyz wiedzialy kim On jest.
W powyzszej relacji nie ma zadnej uwagi o jakie choroby
chodzilo. Wiadomo tylko, iz autor drugiej ewangelii intereso-
wal sie szczegblnie tym, ze Jezus wypedzat takze zle duchy.
Stwierdzeniem swym mnawiagzal on do pierwszego cudu, jaki
opisal w swym dziele, mianowicie ze Jezus uzdrowit opetanego
(1, 23—28), oraz do faktu, ze uzdrowionemu nie pozwolil mé-
wié (tajemnica mesjanska).4 Przez taks ogblng uwage o cudach

4 Zob. E. Haenchen, Der Weg Jesu, Eine Erkldrung des Markus-
evangeliums und der kanonischen Parallelen, Berlin 21968 s. 88; M.
Dibelius, Die Formgeschichte der Evangeliums, Tiibingen 41961 s.
297 nn.; W. Wrede, Messiasgeheimnis in den Evangelien, GO6itingen
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oraz przez wprowadzenie zakazu gloszenia o nadzwyczajnej
mocy Jezusa autor stworzyl co§ w rodzaju sprzecznosci. Z jed-
nej strony bowiem tak wiele ludzi obserwuje wielkie czyny
Jezusa, co sprawia, ze jest to zgola miemozliwe, aby wieéé
o zdarzeniach nie docierala do innych regionéw, z drugiej
strony koncowa uwaga 0 milczeniu wyraznie nie odpowiada
nastrojom wywolanym przez cuda. Wlasnie w tym zawiera sig
ogtlna tendencja autora drugiej ewangelii. Chodzi mianowicie
0 wykazanie, ze zdarzenia cudowme zostaly wprawdzie ode-
brane przez patrzacych jako czyny nadzwyczajne, te jednak
nie doprowadzajg ich do przekonamia kim jest Jezus, nie do-
szto u obserwujgcych do uswiadomienia sobie faktu, ze ten,
ktory cuda czyni, jest rzeczywiscie Mesjaszem. Mysl ta wyste-
puje takze w innych tekstach Marka (por. 1, 35—38).5

Z drugiego tekstu (Mk 3, 7—12) zawierajacego ,,podsumowa-
nie” dzialalno$ci Jezusowej okazuje sie, ze obejmuje ono nie
tylko to, co sie tyczy uzdrowien, ale wszystko inne, co sie
zdarzylo przedtem, czyli to, co Marek opisat w 2, 1—3, 5.
W tym drugim odcinku Marek tgczy cale dzielo publicznej
dzialalnodci z mekg i Smiercig Jezusa. O pdézniejszych losach
Jezusa $wiadczg juz te zdarzenia, ktoére autor ewangelii
umiescil w kroétkiej notatce 3, 6. Zatargi doprowadzg do kon-
fliktu, ktéry zakonczy sie meka. Z powyzsza uwagg stoi jednak
w wyraznym kontrascie to, co czytamy w 3, 7—12. W kontras-
towym ujeciu pozostaje przede wszystkim zachowanie sie ttu-
moéw cisnacych sie do Jezusa pod wplywem' zdziatanych cu-
dow. Pedczas gdy przeciwnicy Jezusowi usilujg wypracowaé
plan zgtadzenia Go, przychodzg don ttumy ludzi ze wszystkich
rejonéw Palestyny (Galilea, Judea, Idumea, Zajordania, oko-
lice Tyru, Sydonu, a szczegblnie Jerozolima). W pordwmnaniu
do poprzedniej relacji «(1, 32 nn.) zasieg oddzialtywania zwigk-
szyt sie. Wskazuje to ma tendencje uniwersalistyczne nauczania
Jezusowego i Jego ucznidw. Zawiiera sie w tych uwagach pro-
gram misyjny drugiej ewangelii.

A oto synteza tresci Mk 3, 7—I12. Naprzéd zauwazamy, zZe
autor mie podkre$la wyraznie zwigzku miedzy tym, co opowie-

31963, Por. H, J. Ebeling, Messiasgeheimnis und die Botschaft des
Markus — Evangelisten, Berlin 1939; G. Minette de Tillesse, Le
secret messianique dans Uevangile de Marc, Paris 1968.

5 Zob. K. Kertelge, dz. cyt, s. 33.

8 Zob. tamze, s. 35; G. Schille, Die Topographie der Markus-
evangeliums, ihre Hintergriinde und ihre Einordnung, ZDPV 73 (1957)
s. 133—166, zwi s. 155,
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dzial wezesniej, i tym, co umieécit w perykopie. ,,Kai” jest tu
bardzo luznym polaczeniem. Ma ono u Marka funkcje zwykle
narracyjng.” Mimo jednak braku S$cistego zwigzku mozna tu
dopatrze¢ sie ukazania rozwoju misji Jezusa, ktory stwierdzit
bezuzyteczno$é aktywnos$ci ewangelizacyjnej szczegbdlnie w sy-
nagogach zydowskich (zob. jednak Ek 13, 10; J 6, 59; 18, 20).
Nic przeto dziwnego, ze owa dzialalno$§¢ w synagogach wedlug
Marka skonczyta sig. Wzmianka o synagodze w Nazaret i wy-
stepujacym w niej Jezusie stoi w Scistej tgcznodei z powyzszym
stwierdzeniem. Jezus maucza wiec na polach, nad jeziorem,
na pustkowiu. Zwraca sie z gloszong prawdy raczej do naj-
prostszych. Marek wymienil kolejno regiony, z ktérych rekru-
tujg sie stuchacze. Je$li jednak mie dziwi to, Ze pochodzg oni
z Galilei, Judei, Zajordanii, czy nawet z okolic Tyru i Sydonu,
to zaskakuje uwaga, ze sg wsrdéd mich i Idumejezycy. L. Cer-
faux?® uwaza wprawdzie, ze 'Idoumaia zostala wpisana omyl-
kowo zamiast ’loudaia, ale trudno przyja¢ to tlumaczenie, gdyz
brak na to dowodéw w przekazie tekstu. Raczej ze wzgledu na
zasade ,,Lectio difficilior — potior” wyraz ten uzmaé trzeba za
autentyczny. Przez wymienienie tej nazwy Marek wskazat
prawdopodobnie na bardzo szeroki zasieg dzialalnosci Jezusa.
Wiadomo, ze Idumeg nazywano tereny lezace na poludmie od
Betszur (zob. 1 Mch 4, 29. 61); byla to wiec najbardziej ma po-
tudnie wysunigta prowincja Judei. Od czaséw Jana Hirkana
a takze z jego przyczyny mieszkancy jej musieli poddawaé sie
obrzezaniu i wyznawa¢ religie zydowskg.52

Jesli jednak dziwilo umieszczenie nazwy ’doumaia, to tym
wiecej dziwi opuszezenie wzmianki o Samarii. Racja lezy chyba
w tym, ze istnial zastarzaly antagonizm do tego regionu (zob.
tk 9, 52—54 J 4, 9—10). To tez wplynelo na fakt, ze i Jezus
mimo czynionych znakéw nie byl tam przyjmowany. Przyznaé
trzeba, ze brak tej wzmianki sprawia trudno$é¢ przede wszyst-
kim dlatego, ze w czasach redagowania tekstu Mk Samaria
byla juz w duzej mierze mawrécona na chrzeécijanstwo, a w
Dziejach Apostolskich (8, 1) czytamy, ze dzialal tam Piotr wraz
z Janem i gmina chrzescijanska byla w rozkwicie. Pominigcie
to ttumaczyé mozna w ten sposoéb, iz relacja pochodzi z jakiego$
starego zrodta, wykorzystanego tak przez Marka, jak i przez

T"F. Blass — A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, Gottingen 121965 § 442,

81, Cerfaux, La mission de Galilee dans la tradition synoptique,
ETL 28 (1952) s. 644.

8a FlavAnt 13, 9. 1.
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Mateusza — przynajmniej gdy chodzi o jej pierwsze zdanie.
Dowodzi tego uzycie czasownika anachoreo (= udaje sie, od-
chodze, szczegdlnie z powodu zblizajgcego sie miebezpieczeni-
stwa). Czasownik ten uzyty zostal przez Mateusza i Marka tyl-
ko w tym opisie. Nie mozna tez rozumieé tego stowa, ze Jezus
nuciekal’” z tych terenéw, jak sugerujg papirusy i LXX, ale ze
udawal sie w rozne strony w celach apostolskich.

Racjg, dla ktérej Jezusa nachodzily ttumy, byly zdziatane
przezen cuda (hosa epoiei — zob. Mk 5, 19: hosa pepoieken).
Powstaje jednak pytamie, na ile odpowiadalo to rzeczywistosci
historycznej, skoro chodzi o relacje tyczgca dopiero poczatkow
dziatalnoéci. Trudnosé starano sie wyja$nié zasadmniczo w ten
sposdb: podczas gdy nastepujgce opisy, tj. 3, 20 n. i 3, 31—34
nalezg do majstarszej tradycji, z ktérej czerpal autor drugiej
ewangelii, to wiadomosé o wielkim tlumie przybylych z réz-
nych stron zydowskiego kraju jest uwagg samego ewangelisty,
ktéry przez uogdiniajacg wzmianke przygotowywal czytelnika
do lepszego rozumienia zdarzen pdiniejszych (zwl 3, 20 nn.).?

Wzmiankg o wielkiej liczbie stuchaczy i $wiadkéw dziet Je-
zusowych Marek spotegowal jeszcze bardziej polecenie skiero-
wane do ucznidéw, w ktorym Nauczyciel ich domaga sie przy-
gotowania odzi w celu odplyniecia od brzegu, aby w ten spo-
s6b unikngé ,dotykania” przez cierpigeych na choroby (pro-
skartereo = by¢ gotowym, byé do dyspozycii; ogdlniejsze
wszakze znaczenie: trwaé uporczywie, wytrwale, byé wier-
nym). Przekonanie o tym, ze przez dotkniecie fizyczne moze
mastapi¢ uzdrowienie powtarza sie wiece] razy w czasie dzia-
lalnosci Jezusowej (por. 5, 27; 6, 56). Dotkniecie chorobg (mas~
tix) oznacza tutaj wlasciwie dziatanie samego Boga, ktéry spra-
wia cierpienie przez chorobe (zob. Jer 5, 3; Ps 73, 14, oraz
teksty pisarzy greckich, jak Homer 1 lub Ajschylos 11). Tekst
Mateusza (12, 15b) pozbawiony jest tej wyrazistodei; uzyto
w nim jedynie etharapeusen autous pantas. w tekscie Lukasza
jest mowa o ,,wychodzeniu mocy” (dynamis) z Jezusa (8, 19).

W dalszej czesci opisu czytamy, ze Jezus z wielu opetanych
usungl zlego ducha (ta pneumata ta akatharta — zob. 1, 23).
Wiasciwie tutaj nie ma wyraznie mowy o uzdrowieniu; mozna
sie tego jedynie domy$laé z poprzedniego zdania. Mamy tu

9 Zob. E. Haenchen, dz. cyt, s. 131 n.; E. J. Mally, The Gospel
According to Mark. W: The Jerome Biblical Commentary, t. 2, New
Jersey 1968 s. 26 n.

¥ Homer, Iliada 12, 37; 37, 812,

u Ajschylos, Prom. 632.
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wszakze ciekawg uwage o zachowaniu sie ztych duchéw, mia-
nowicie one ,,widzialy” (etheoroun = rozpoznawaty) oraz od-
dawaly poklon (prosepiptcn) Jezusowi, a takze wolaly (ekra-
dzon = krzyczaly), ze ,ty jestes synem Bozym” (hyios tou
Theou). Podobnie wiec, jak podczas chrztu w Jordanie glos
z nieba podkredlal te prawde (1, 11), jak czynit to kusiciel ma
pustyni (Mt 4, 3. 6), tak tez Marek przypisuje to duchom nie-
czystym (3, 11). Zresztg drugg Ewangelie charakteryzuje to
wiladnie, ze gloszenie prawdy o symnostwie Bozym Jezusa przy-
pisuje sie naprzdéd samemu Ojcu niebieskiemu (1, 11; 9, 1) i de-
monom (3, 11), a dopiero na kohcu uswiadamiajg sobie jg lu-
dzie (15, 39). Uwaga ta dowodzi, ze wedlug Marka nie przypi-
sywano Jezusowi dziatalnoscei mesjahskiej i boskiej, nie ujawnit
jej Jezus w czasie swe] publicznej dzialalnosci, stalo sie to
dopiero w czasie jego meki i $mierci. Tak wiee i w tej rela-
cji Marka dochodzi do glosu motyw ,tajemnicy mesjanskiej”.12

Warto zaznaczyé, ze nawet okreélenia hyios tou Theou nie
zawiera tytulu mesjanskiego. f.aczenie tego okreslenia z Jezu-
sem jako tytutu mesjanskiego jawi sie dopiero w okresie po-
paschalnym {(zob. Rz 1, 4).13

Trzecie opowiadanie o wielu cudach Jezusa (Mk 6, 53—56)
zostalo poprzedzone uwaga zawarts w 6, 5, gdzie ]est mowa
o uzdrowieniu kilku chorych w Nazarecie.

Kiedy przyjrzymy sie blizej temu opisowi komstatujemy, ze
nie jest to ani zakonczenie czy podsumowanie opowiadan o po-
jedynczych cudach, ani tez wprowadzenie do opisbw nastep-
nych. Tak twierdzimy za K. Kertel gem !, whrew opiniom
W. E. Bundyego1 (por. tez E. Lohmeyer“ i K. L.
Schmidt!? oraz E. Klostermann8), Opowiadanie to
stanowi pomost miedzy tym, co bylo dotad i tym, co mastapi
pbézniej. Pod wzgledem tresciowym uderza to, ze w opowiada-
niu brak w ogéle wzmianki o uzdrowieniu opetanych. Okazuje
12 Zob. K. Kertelge, dz. cyt., s. 35.

8 E, Haenchen, dz. cyt, s. 133.

H K Kertelge, dz. cyt, s. 35,

15 W. E. Bundy, Jesus and the first three Gospels. An Introduc-
tion to the Synoptic Tradition; Cambridge 1835 s. 270 n.

WE Lohmeyer, Das Evangelmm des Markus., Nach dem Hand-
exemplar des Verfassers durchgeschene Ausgabe mit emem Ergan-
zungsheft von G. Sass, Gottingen 181963 5. 136.

7 K, L. Schmidt, Die Rahmen der Geschichte Jesu. Literarkriti-
sche Untersuchungem zur dltesten Jesusiiberlieferung. Darmstadt 1964
(Nachdruck der Ausgabe, Berlin 1919) s. 194 n.

B E Klostermann, Das Markusevangelium (Handbuch NT 3),
Tiibingen 41950 s. 66.
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sie, ze & w dalszych opisach brak juz perykopy relacjonujacej
uzdrowienie kogo$ dotknietego dzialaniem zlego ducha. Wnio-
skowaé by stad mozna, ze Jezus uporal sie ostatecznie z sza-
tanem, szkodzacym czlowiekowi.

»Gdy sie przeprawili do ziemi Genezaret, podplyneli i przy-
bili do brzegu” (kai prosormisthesan — w. 51). Relacja rozpo-
czyna sig¢ wigc — podobnie jak w 5, 21 — wzmiankg o powro-
cie w okolice Genezaret. Prawdopodobnie z powodu dosé sil-
nego wiatru, zamiast skierowaé si¢ do Betsajdy (w. 45), 16dz
zostata zepchnigta w kierunku poludniowo-zachodnim, tak ze
uczniowie Jezusowi znalezli sie u brzegu po stronie przeciwnej
Jeziora Genezaret; moze ok. 10 km na zachdd od Kafarnaum
(m. Meidzel i et-Tabga) Magdala i Heptapegon), W czasach Je-
zusa teren ten byt bogaty w wode, urodzajny i gesto zalud-
niony. Flawiusz 19 wspomina, Ze owoce ziemi pochodzgce z tego
terenu byty obfite, lecz Talmud zabranial ich sprzedazy w Je-
rozolimie, gdyz starsi Zydowscy obawiali sie, aby mie przyby-
wano na Swieta w celu mabywania owocoéw tej ziemi, lecz na
modlitwe i inne obrzedy liturgiczne. W tej wlasnie okolicy
znajdowalta sie osada Genezaret (gan hassar = ogréd wodza).2®

Dwa nastepne wersety (54—55) dowodzg, Ze Jezus jest oso-
bistoscig znang i popularng na tym teremie. Witasnie dlatego
natychmiast (euthys) po jego pojawieniu sie ludzie rozbiegli
sie po catej okolicy (periedramon) i zaczeli znosi¢ (erxanto ...
periferein) chorych tam, gdzie jak styszeli — przebywat,

Z owego uogdlnienia Markowego wynika, Ze ludzie tego te-
renu mieli na wzgledzie jedynie wlasny interes, nie chodzilo
im o Jezusa, podobnie zresztg jak to miato miejsce w Kafar-
naum (por. J 6, 26). Wiadomosé Markowa o mniezrozumieniu
sensu nadzwyczajuych zdarzen wazna jest tu dlatego, ze za-
chowanie sie ludzi tak spontaniczne, dowodzi historycznej rze-
czywistosci cuddw i to roznego rodzaju, szezegdlnie uzdrowien
chorych. Jeszcze bardziej te rzeczywisto$¢ podkresla dalszy
tekst (w. 56) relacji. Jezus nie ograniczal swojej dzialalnosci
tylko do jednego miejsca, ale przechodzit z miejsca na miejsce,
do réznych miejscowosci: wsi, miasteczek, i osad, a tam, na
place (en tais agorais) znoszono mu cierpigcych (tous asthe-
nountas), Autor precyzuje jeszcze bardzie] swoja rmelacje
wzmiankg, ze dazono do kontaktu fizycznego z Jezusem, albo-

1 pPlavAnt 3, 10, 8.
0 Zob., Hieronim, Liber interpret. hebr. nom, 61, 21, 94; PL 26,
107, n. 1. :
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wiem ufano, iz w ten sposéb pewniej mnastapi uzdrowienie,
Kraspedon = rog szaty (hapax u MKk) jest tu wzmiankg o spo-
sobie ubierania sie Jezusa. Zwykle lzraelici nosili szate, z kt6-
rej wystawaly obramowania (w formie falban) w liczbie czte-
rech, z tym, ze jedno z mich bylo niebieskie, a trzy biale. To
ich odrézniato od pogan?! (zob. Lb 15, 37 nn.; Pwt 22, 12;
Mt 23, 5). Cheé¢ dotykania szaty wskazuje na przekonanie tych,
ktérzy stykali sie z Jezusem, Ze jest om raczej czarownikiem
(zob. Mk 1, 41; 3, 10). Podobne zachowanie obserwujemy
u pewnej kobiety z ttumu, ktéra cierpiala na krwotok (Mk 5,
27 n)). Tak wiec wiara chorych i tych, ktérzy ich znosili jest
tylko czeSciowa f(zob. 5, 23).

Przedstawiona powyzej tre$é, podana w opisie Markowym,
zresztg bardzo zywym i jasnym, odczytywana jest jako kry-
tyka ewangelisty, skierowana przeciw ludowi szukajgcemu
tylko coraz to nowych cudéw.22 Wydaje sie jednak, ze w tym
miejscu, biorgc zresztg pod uwage to, co czytamy w w. 33 n.
autor chce jeszcze ukaza¢ wspbiczucie Jezusa z powodu cier-
pien ludu i jego malego zrozumienia, ludu, ktéry jest ,,jak ow-
ce bez pasterza”. Perykopa ma wiec pewne tylko podobienstwo
do dwu poprzednich perykop. Jest ona refleksjg nad tym, co
Jezus czynil, ale jej cel jest troche rozszerzony: nie chodzi juz
tylko 0 ukazanie stabej wiary ludu, ale i o to, ze wiara ta nie
jest przez nich zawiniona. Jest to zarazem niezglebiona lekcja
wytrwalosei w dziataniu apostolskim dla uczniéw, ktérzy to-
warzyszg Mistrzowi, nie zrazajgcemu sie brakiem poglebionej
wiary, ale wspoétczujgcemu i nieustannie schylajgcemu sie nad
ludzks niedols. g

W omoéwionych wyzej trzech relacjach zawierajacych uogdl-
niajgce stwierdzenie o dokomywanych przez Jezusa cudach:
uzdrowieniach chorych ma ciele i uwolnieniach spod mocy sza-
tana, nie wystepuje wyraznie zagadnienie historycznosci tych-
ze. Zagadnieniem tym Marek sie nie zajmuje. Interesuje go
raczej to, co stanowi racje dokonywanych przez Jezusa czy-
néw, mianowicie gloszenie ewangelii. Wlasnie gloszenie ewan-
gelii stanowi trzon calego dziela. Wyrazenie ,euaggelion”
umieszczone we wstepie (Mk 1, 1), jest tez centralnym progra-
mem dziatalnosci Jezusowej (1, 14 nn.). Miedzy gloszeniem

2 Zob., F. M. Uricchio — P. G. Stano, Vangelo secondo san
Marco (S. B. Garofalo), Torino 1966 s. 352.

2 Zob. A, Loisy, Les evangiles synoptiques, Ceffonds 1907, t. 1 s.
782. Por. E. Schweizer, Das Evangelium nach Markus. Ubersetzt u.
erklirt (NTD 1), Gottingen 1967 s. 80.
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Ewangelii i zdarzeniami cudownymi Jezusa istnieje jedymie ta
réznica, ze nauczanie to ,stowo”, a cuda to ,,dzieto” Jezusowe.
Z tego skitada sie Ewangelia Jezusa.

1I. PRZEWODNIE MYSLI PERYKOPY O UZDROWIENIU OPETANEGO
(MK 1, 21—28)

Perykopa ta znajduje sie rowniez u Lk 4, 31--37. Poprzedza
ja wzmianka o Kafarnaum i szabacie (Lk 4, 31). Jest tu tez
mowa o zdziwieniu wywolanym naukg Jezusows. Marek do-
daje do tych informacji i te, ze ,,Jezus nauczal inaczej, niz
uczeni w Pidmie” (Mk 1, 22 ¢). Przez Marka podana zostala tez
charakterystyka dziatalnosci Jezusa w slowach: nowa nauka
z mocy (didache kaine kat’exousian). Owa wzmianka redakcyj-
na autora drugiej Ewangelii stanowi niewgtpliwie charakte-
rystyke nauk i czynéw Jezusa. Nie chodzi tu tylko, jak sadza
niektérzy, o podkreflenie potegi nadprzyrodzonej, jakiej do-
wodzil Jezus swymi cudami.?® Nie mozna rozumieé tej formuly
w ten sposob, ze wskazuje ona ma eschatycznego provoka, pou-
czajacego ¢o nalezy czynic.24 Nie wystarczajagco pojmuja ja
takze uczeni upatrujgcy w niej stwierdzenie o wyjatkowym
autorytecie Jezusa.?® Nie chodzi w niej rdwniez o wladze Jezusa
porownywana do resut (wladzy) Zydowskich rabindéw, majg-
cych prawo do mauczania i wkiadania rgk na pouczanych, czego
nie mogli czyni¢ zwykle nauczyciele.28 Zubozaloby tresé¢ for-
muly i takie jej rozumienie, ze wskazuje ona na nie dajgcs sie
zakwestionowaé prawde Jezusowe]j nauki, kiérg przekazywal
jako prorok $wiadom PBozej mocy.2? Istotny sens-interesuja-
cej nas wypowiedzi stanowi nauczanie Jezusa poprzez dziela.
Gloszona przezen ewangelia nie jest tylko samym wyjania-
niem, ale dzialaniem zbawczym, polegajacym, na 13czacym
sie z pouczeniem, wyzwalaniu z réznych dolegliwosci. W cza-
sach miedzytestamentalnych i w okresie Nowego Testamen-
tu szatanowi przypisoywano choroby i wszelkie zlo spada-
jace na ludzi. W nim widziano przeciwnika planéw, jakie Bog

% Zob. D. A. Koch, Die Bedeutung der Wundererzihlungen fiir
d'ig Christologie des Markusevangeliums (BZANT 42), Berlin 1975 s.
185.

#E Lohmeyer dz. cyt, s. 36.

% R. Pesch, Jesu ureigene Taten? (52), Freiburg 1970 s. 155—158.

% D. Danker, Exousia in Mark 1, 22 and 27, JTS 39 (1938) s. 45—
—48,

V. Tdylor, The Gospel according to St. Mark, London 31955
s. 173. Por. E. Schweizer, Pneuma, ThWNT 6, 400.
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ma wobec Izraela (zob. Zach 3, 1—5). Szatan jest ,,zwodzicie-
lem” ludzi (Rdz 3, 13; Rz 7, 111 Ap 12, 9; 20, 8 nn.) ,,;mezobdjca
i klamcg od poczgtku” (J 8, 44). Dzialanie Chrystusa polegaé
ma przede wszystkim na odnoszeniu zwyciestwa mad tym,
»ktory dzierzy wladze nad $miercig...” (Hbr 2, 14) ktéry na-
wet na ziemi ma swoje krolestwo. Istnieje przeto koniecznosé
jego zniweczenia i zbudowanie krélestwa Ojca (1 Kor 15, 24—
28, Kol 1, 13 n.).

Szczegblowa analiza egzegetyczna opowiadania Mk 1, 21—28
winna da¢ naukowe uzasadnienie powyzszych stwierdzen.

1 Przektad:

(21) Przybyli do Kafarnaum. Wlasnie w szabat wszedl do sy-
nagogi i nauczal. (22). Zdumieni byli jego nauka: uczyl ich bo-
wiem jak ten, ktéry ma moe, a nie jak uczeni w PiSmie.
(23) Byl wiladnie w synagodze czlowiek opetany {anthropos en
preumati akatharto) i krzyczat — {24) moéwige: co mam i tobie
Jezusie Nazarenski? Przybyle$ zatraci¢ nas (apolesai). Zmam
ciebie, kto jestes: §wiety Boga. (25) I rozkazal mu Jezus, mé-
wigc: zamilknij i wyjdZ z niego. (26) 1 duch mieczysty targajac
go (sparaxan = odrywajgc, napadajgc, atakujac, draznige, po-
budzajgc) 1 krzyczac wielkim glosem, wyszedl z miego.  (27)
Wszyscy wiee wpadli w zdumiende, tak ze stawiali sobie py-
tanie: co to jest? Nowa nauka z moca! I duchom mnieczystym
daje rozkazy i sg3 mu postuszne. (28) I natychmiast rozeszla sie
wies¢é o Nim wszedzie po calej okolicy Galilei”.

2 Egzegeza:

Ww. 21—22 stanowig wyrazny wstep do opisu cudu. Wstep
ten, jak twierdza egzegeci?®, zostal przejety przez Marka
z weczeéniejszego przekazu. Ewangelista go przeredagowat
i uzupelnit danymi geograficznymi (wzmianka o Kafarnaum)
i czasowymi (szabat). Wskazal on réwniez ma wyjatkowose Je-
zusowego nauczania (w. 22).

Relacja o cudzie (23-—28) rozpoczyna sig okresleniem euthys:
zaraz, natychmiast, bezzwlocznie, wladnie. W przekladzie po-
stuzyliSmy si¢ wyrazeniem ostatnim, gdyz sadzimy, ze w ten
sposGb najlepiej uwydatnia sie ciaglos¢ opowiadania ewange-
listy. Mozliwe jednak, ze gdy owo opowiadanie bylo podawane
luzno, bez catego wstepu, ktéry stanowig ww. 21—22, wyra-
zenie to wskazywalo raczej na sytuacje, ktora w poczgtkach

28 Por. R. Pesch, Das Markus-evangelium, 1, Teil (Herder TKNT
t. 2), Freiburg 1976 s. 117—118. 120.
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dziatalnosci zaskoczyla mocno stuchaczy. Niektére kodeksy
opuszczajy ten wyraz (Cds; 872 nn.; lac., sy, ormianskie, gru-
zinskie), prawdopodobnie dlatego, ze ten sam wyraz wyste-
puje juz we wstepie (w. 21 b).

»Byl w synagodze” — chodzi tu o synagoge w Kafarnaum,
ale nie te, ktérej ruiny mozna dzi§ ogladaé.?® Synagoga nowo-
testamentalna wzmiankowana jest tutaj obok synagogi w Na-
zarecie, 0 ktorej czytamy z okazji wizyty Jezusa w tym mieScie
(Mk 6, 1—5).

Kafarnaum stanowilo niejako druga ojczyzne Jezusa (por.
Mk 2, 1; Mt 9, 1). Kafarnaum (miejscowos¢ Nahuma) zostalo
zbudowane w okresie poprzedzajgcym czasy NT i brak o nim
wzmianki w Starym Testamencie. Obecne ruiny miasta (Tell
Hum) znajdujg si¢ w odleglosci ok. 5 km od brzegéw Jorda-
nu a przylegajg od pdinocy do jeziora Genezaret.3® Miasto to
miato kiedy$ wielkie znaczenie handlowe; $wiadczy o tym
starozytna droga, tzw. ,via maris” (zob. Iz 8, 23 i Mt 4, 15),
taczgca Damaszek z brzegami morza Srédziemnego. Nic dziw-
nego, ze poszczegblni wladcy wyposazali miasto w takie insty-
tucje, jak pobieranie cta (Mk 2, 14) i garnizon wojskowy (Mt
8, 5 =17, 2). Rozpoczecie w tym miescie pracy ewangelizacyj-
nej przez Jezusa mialo wiec uzasadnienie w znacznym jego za-
siedleniu; latwo tez zrozumieé wzmianki o ttumie ludzi zbiera-
jacych sie z réznych okazji wokoél Jezusa, gdy On zjawial sie
w okolicy.

Jezus nauczal w synagodze Kafarnaum. Chociaz teksty mo-
wotestamentalne nie méwig mic o tresci Jego wystgpien mozna
wnosi¢, ze zabieral On glos zgodnie z przyjetymi zwyczajami:
zaproszony przez przelozonego synagogi brat ksiege Pisma $w.,
odezytywat jego urywek, potem dokonywal wolnego przekladu
na jezyk aramejski (targumy) oraz podawal wyjadnienia i rady
praktyczne (zcb. £k 4, 16 nn.).3!

% Bo Reicke, Neutestamentliche Zeitgeschichte, Die bibliche Welt
500 v. — 100 n. Chr., Berlin 21968 s. 89. Por. H. Kremers, Synagoge.
W: Biblisch-historisches Hand-Worterbuch, Gottingen 81966, kol. 1906—
~—1910, wraz z rys. rekonstrukcji synagogi w Kafarnaum.

% F. M. Abel, Geographie de la Palestine, Paris 1967, t. 1, s. 445;
t. 2 5. 175; G. Kroll, Auf den Spuren Jesu, Leipzig 41970 s. 233—241.
Przeprowadzone niedawno badania archeologiczne przez V. Corbo da-
ly nadspodziewane wyniki o terenie miasta a zwlaszcza o istniejacym
ko$ciele domowym, por. V. Conbo, The House of Saint Peter at
Capharnaum, Jerusalem 1969,

31y Abrahams, Studies in Pharisaism and Gospels, t. 1, Cam-
bpigde 1917 s. 12,
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Wlasnie w tej synagodze znalazt sie ,,czlowiek w duchu”
(anthropos en pneumati) — tj. objety duchem. W ten sposéb
autor opisu podkres§lit caltkowitg zalezno$§é czlowieka opeta-
nego od szatana. Okres$lenie ,,Czlowiek w duchu” pordéwnaé
mozna z wypowiedzig Pawlowsg, zawierajgcg nauke o dziala-
niu Ducha Bozego. Wedlug Rz 8, 9 chrzecijanie sg en
preumati, tzn. sg w posiadaniu Ducha, Duch w nich mieszka.3?
Nie jest to wiec tylko luzny zwigzek, ale catkowicie podpo-
rzadkowanie, opanowanie przez ducha. Duch ten byl nieczysty:
akathartos. Tego wyrazu na okreSlenie przymiotu ducha w sen~
sie negatywnym (a = privativum) uzyto w NT 31 razy, z tego
az 11 razy u Marka.?® Stgd mozna wnosi¢, ze wiasnie Marek
zajmuje sie zagadnieniem opetanych w sposob szezeg6lny. Duch
nieczysty nie musi byé tu rozumiany jako zjawa odrazajgca,
w postaci cielesnej. Nieczystos¢é ma tu raczej znaczenie mo-
ralne. Polega ona na zloSci rzeczywistej, osobistej i ciaglej.
Przywary te uzdalniajg go do zlego dziatania. Czlowiek podle-
gajacy zlemu duchowi staje sie niezdolny do udziatu w kul-
cie. Wedlug éwezesnych przekonan, demony sklanialy czhlowieka
do ztych czynéw, do przekraczania nakazéw prawa Bozego
(zob Mk 7, 15 b. 20—23). Obecno$¢ wiec Jezusa, pelnienie prze-
zen misji zbawczej nie moze przejs¢ bez reakeji ze strony zie-
go, ktéry sprzeciwia sie Bogu wprost.

Zagadnienie ducha ztego, czy tez demona, lub w ogéle sza-
tana wypada omoéwié nieco szerzej tym bardziej, ze o dziataniu
szatana czytamy takze i w innych tekstach drugiej ewangelii.

W historii wielu religii i literaturze religijnej tematy majace
na wzgledzie konflikt miedzy dobrem i zlem stanowig zagad-
nienia centralne. U Asyro-Babilonczykéw istnialo powszechne
przekonanie o wszechobecnosci réznego rodzaju zltych duchéw
(duchy zle, upiory, wampiry, cale hordy nieprzyjaznych du-
chdéw, krecgce sie ma miejscach pustych, ma goérach, w glebi-
nach ziemi, moczarach). One tez atakujg ludzi na rozstajach
drrég, wslizguja sie przez drzwi domostw, poprzez Sciany, za-
trzymujg sie w réznych miejscach miewidocznych, strasza $wi-
stem wiatru itd. 3¢ Demony babilonskie sg smrodliwe, o krwa-
wych stopach, a §lina plyngca z ich paszezy jest trujaca i pelna
jadu. Figury babilonskich wyobrazen demonéw obrazujg prze-
konania ludéw na ten temat. Odrazajgcym ich przykladem jest

32 Zob. F. Blas — A. Debrunner, dz. cyt,, § 198, 2; § 219, 4.

33 R, Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wort-
schatzes, Zlurich 1958 s. 69.

% 1. Sabourin, The miracles of Jesus, BTB 4 (1974) s. 140.

2 — Studia Theologica Varsaviensia
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Puzuzu, a inskrypcja na figurze podaje: ,,Ja jestem Puzuzu,
syn Hampy, kr6l duchéw mieczystych. Ja spadlem z hukiem
z gory; gdy ja przechodze rozniecam goragczke”. 3% Zadaniem
kaplanéw asyro-babilonskich byto odpedzenie ziych duchéw
przy pomocy specjalnych, wymyslnych rytéw, oraz oczyszcza-
nie od ich wplywoéw. Nawet nazwy tych kaptandéw sz na to
dowodem: iszib (sumeryjskie); aszipu (akkadyjskie), iszippu
(asyryjskie) to kaplani oczyszczajacy lub ,kaplani libacyjni”,
lub po prostu ,egzorcyéci” (waszippum) Oczyszczanie, uwal-
nianie od ztych duchdéw bylo w pewnym sensie réwnoznaczne
z uzdrawianiem, swoistg medycyng. Czlowiek chory miat byé
uzdrowiony wladnie poprzez uwolnienie spod wpltywu zlego
ducha. Niekiedy to uzdrowienie polegalo na przerzuceniu cho-
roby z czlowieka na zwierze, np. na wieprze; odmawiano wte-
dy specjalng formute, ktéra kolejno przerzucaé¢ miata cierpie-
nia z dotknietego chorobg czlowieka, z jego chorych organéw
na zwierze.38

Nazwa demon pochodzi od greckiego daimon i posiada sze-
reg odcieni znaczeniowych. Moze oznaczaé boéstwo, béstwo
podziemi (Gottheit — Untergottheit), w ogdle jakie$ sity o cha-
rakterze zlym. Wierzono w istnienie duchéw zmarlych, lub
z natury zlych, majgcych na celu szkodzenie stworzeniom,
szczegblnie ludziom, duchy wyposazone w sity ponadziemskie,-
nieobliczalne w dzialaniu, ktérym czlowiek moégt sie przeciw-
stawiaé przy pomocy magii, réznych zakle¢. Wypracowane byty
specjalne sposoby uwalniania sie spod ich dziatania i wpltywu.37

Stary Testament rzadko méwi o szatanie: daimonion ma od-
powiednik w hebr. Sed (Pwt 32, 17; Ps 106, 37; 1z 65, 3 Bar 4, 7)
lub w sa’ir (Iz 13, 21; 34, 14), za$ satan — wystepuje w tym
samym brzmieniu w j. hebr. (1 Krl 11, 14. 23). Kiedy indziej
nazywa sie szatana po prostu ztym (1 Sm 16, 14; 2 Sm 24, 1)
aniotem Jahwe.

Sposéb, w jaki wyraza sie Biblia o szatanie wskazuje na
troske, aby najbardziej zachowaé wiare w franscendencje Bo-

3% A Lefevre, Angel or Monster? The Power of Evil in the Old
Testament. W: Satan (Sheed and Ward), New York 1951 s. 52—66, zwl.
s. 51,

3% R. C. Thompson, The Devils and Evil Spirits on Babylonia,
t. 2, London 1904, tabl. N, Kol. 3, 10—15. Autor widzi tutaj paralele do
opisu o wypedzeniu szatanéw w Gedarze (Mk 5, 1—20).

31 Zob. W. Foerster, Daimon, daimonion. W: ThWNT t. 2 s. 1—10
zwl. s. 8. Por. M. Leibovici, Genies et demons en Babylonie. W:
Genies, anges et demons (Sources Orientales VIII), Paris 1973 s. 85—112;
D. Meeks, Genies, anges, demons en Egypte, tamze, s. 17—84,
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ga, unika sie w mniej takich okreflen dziatania ztego, ktéreby
mogly wywotaé przypuszczenie o istnieniu dwodch $wiatéw w
sensie moralnym — dobra i zta. Dualizm zawsze pociggal Izrae-
litéw. Nic wiec dziwnego, ze szatan nie wystepuje jako prze-
ciwnik Boga w sensie Scistym, ale raczej jako zly aniol na
dworze Jahwe. Na dworze Boga spelnia on role oskarzyciela
publicznego, pilnujgcego nawet praworzgdnosci na ziemi. Jest
to sluzba pozorna, gdyz nie wierzy on w bezinteresowng mi-
fosé (Job 1, 19), a kuszge — spodziewa sie upadku, gdyby za$
to nastgpito, bytby z takiego stanu rzeczy zadowolony. Trzeba
przyznaé, ze — jak stusznie zaznacza ks. C. Jakubiec38,
zwlaszcza w ksiedze Joba szatan traktowany jest jako zaufany
Boga, Bog okazuje wobec niego poblazliwoéé. Szatan nie jest
wigc uosobieniem zla, ale jesli na Joba spadlo mieszczescie, to
dzialanie szatama w tym wzgledzie dokonywato sie za przyzwo-
leniem Bozym. Dzialanie szatana bylo raczej prébg doskona-
tosci Joba, a nie pokusa do grzechu.

Nie we wszystkich wszakze wypadkach taksg role przypisuje
sie szatanowi. Juz w obrazie weza w ksiedze Rodzaju wkazany
jest on jako istota przewyzszajgca zdolnodciami czlowieka a za-
razem chytra, zazdroszczgca czlowiekowi jego szczeScia (por.
Mdr 2, 24). Wielkg jego bronig jest klamstwo i przebieglose,
zwodzenie i wprowadzanie nietadu (por. Rdz 3. 13; Rz 7, 11; Ap
12, 9; 20, 8 nn.; J 8, 44).

Bardziej zdecydowang forme przybiera postat szatana w lite-
raturze judaistycznej. Jest on w niej przedstawiany jako Zrod-
dio zla, ma on moc wplywania na zle postepowanie i wszel-
kiego rodzaju objawy zta. Ma on mozno$é wprowadzania na
$wiat, a szczegdlnie na czlowieka wszelkiego rodzaju nieszczesé
i utrapien. Cziowiek musi rozrézniaé wyraznie miedzy aniolem
Bozym, a szatanem. W apokryficznym Test. Adama i Ewy nie
waz jest przyczyng ich wupadku, ale szatan przemawiajgcy
przez weza. Z tej tez racji, z powodu zlych plandéw, wrecz
walki z Bogiem dochodzi do starcia jego potegi z potegag Boga,
ktérg wyraza Michal Archanicl. Szatan bowiem wylamal sieg
spod obowiqzku oddawania czci Bogu, musi byé przeto uka-
rany i potepiony.

W ksiedze Henocha wystepuje on w liczbie mnogie]. kana
za$é moce szatanskie w okresie ery mesjanskiej, cho¢ nie mamy

8 C. Jakubiec, Ksiega Hioba, wstep przektad 2 orygmatu, ko-
mentarz, Poznan 1974 s. 258 (ekskursy) ¢ .
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wyraznych danych, jak wyobrazano sobie owe unicestwienie
szatana i jego potegi.’?

Jeszeze bardziej uwidacznia sie przekonanie o suwerennos$ci
dziatania szatana w mauce Essenczykéw z Qumran. Ujawnia
sie to w pojmowaniu catego kosmosu i rodzaju ludzkiego, kt6-
Ty jest podzielony ma dwa przeciwstawne sobie obozy roéwne
w swej potedze: moce $wiatla i moce ciemnosci istniejace az
do czasow ostatecznego zwyciestwa $wiatla nad ciemmnoscig.40
Mimo wszakze tego wyraZnego dualizmu, nie zostaje naruszo-
my w niczym poglad monoteistycznego ujmowania cbrazu §wia-
ta. Bog jest bowiem ponad wszystkim i wszystkim rzgdzi4
Przez Jego wszechwiedze wszystko sie stalo, co jest. On rzgdzi
wszystkim zgodnie z planami swoimi. Poza Nim mie stalo sie
nic (1 Q@ S 11, 11). W tekstach qumranskich przywédea zlego
nosi jmie Beliala (por. @ S 1, 18), on zbudowatl sobie kroélestwo,
ktore wszakze zniknie pod wplywem mocy §wiatla; w tekstach
znajdujemy takze inne okreslenia zlego ducha.

Zycie i dziatalno§é Jezusa umieszczone sg w kontekécie nie-
ustannej walki dwoéch éwiatéw — dobra i zka. Chodzi o zba-
wienie cztowieka, a wiec wyzwolenie go spod wplywu ztego
ducha i wszystkich konsekwencji wynikajacych z owej zalez-
noéci. Wlhasnie Jezus jest tym, ktéry przeciwstawia sig szata-
mnowi 1 odnosi mad nim zwyciestwo.

Bardzo interesujgce jest to, ze u poczatkéw publicznej dzia-
talnosci Jezusa w relacji ewangelicznej synoptykéw umiesz-
czono opis o kuszeniu przez szatana (por. Mt 4, 1—11; Mk 1,
12—13; Bk 4, 1—13).42 Fakt ten wskazuje na racje dziatania
nauczycielskiego Jezusa: chodzié w mim bedzie o zwycigstwo
dobra nad zlem, o zwyciestwo nad szatanem. Taki tez sens
majq liczne opowiadania o uzdrowieniach. Nie tylko wiec
wchodzi w gre interesujacy nas opis uzdrowienia opegtanego
w synagodze w Kafarnaum (Mk 1, 23—27 par.), ale tez opis
uzdrowienia opetanego z Gerazy (Mk 5, 1—20; par.), corki Sy-
rofenicjanki (Mk 7, 25-—30 par.), niemego (Mt 12, 22 nn., par.)

% J L. McKenzie, Dictionary of the Bible, New York 11973 s.
q75.

4 F. W. Huppenbauer, Der Mensch zwischen zwei Welten, Zii-
rich 1959.

4 K, Schubert, Die jidischen Religionsparteien in meutestament-
Licher Zeit (StBS 43), Stuttgart 1970 s. 58; J. Maier — K. Schu-
bert, Die Qumran — Essener, Texte der Schriftrollen und Lebens-
bild der Gemeinde, Miinchen 1973 s. 57—61.

42 7ob, H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Erster Teil, Lei-
pzig 1970 s. 204—220, oraz literatura na ten temat na s. 204 n.
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i Marii z Magdali (£k 8, 2). Juz pobiezna lektura tych opiséw,
jak tez i innych wzmianek zawartych w relacjach o dzialal-
noéci Jezusowej wskazuja ma fakt, Ze rdézne opetamia szatan-
skie, 0 czym wzmiankujg teksty, mieszaja sie ze zwyklymi
chorobami (zob. np. Mt 17, 15. 18); uwalnianie od niej jest
wiasciwie wyrzucaniem szatana (Mk 1, 34—39). Z lektury te]
mozemy sie przekonaé, ze miejedna z chorodb, ktérg kiedys
przypisywano szatanowi, jest po prostu taka, ktéra stanowic
moze przedmiot zablegéw w dzisiejszej psychiatrii. Stad tez
mozna wnosi¢, ze w ogble w chorobach, niezaleznie od tego,
jaki jest ich rodzaj, upatrywano diowody potegi szatana mnad
cztowiekiem (por. np. £k 13, 11: kobieta od osiemnastu lat
miata ducha miemocy — gr. pneuma echousa asthemeias).

Nic tez dziwnego, ze Jezus usuwajgc jakakolwiek niemoc
stawal wlaéciwie naprzeciw zla, ktoérego autorem jest szatan:
dokonujge za$ uzdrowienia — dowodzil tym samym swej po-
tegi mad szatanem, Mozna stgd wnosi¢, ze istnialo wtedy pow-
szechne przekonamie o zamieszkiwaniu ziemi przez duchy zle,
ktore czujg sie jakoby panami na niej i dlatego ich reakcja
jest szczegblna w momencie, gdy staje na ziemi Jezus, a przede
wszystkim, gdy staje na wprost ludzkiego cierpienia (por. Mk
1, 24). Stad tez latwo wywnioskowaé, ze wlasciwie wszystkie
uzdrowienia Jezusowe sg walkg z szatanem. Wilasnie one sg
dowodem faktu, ze madeszto juz kroélestwo Boze (Mt 12, 25—28
par.), ze tym samym konczy sie kroélestwo szatana, gdyz na
ziemig przybyl ten, ktéry jest od niego mocniejszy (Mt 12,
39 par.).

Stad tez i wszystkie egzorcyzmy beda prowadzone w imie
tego, ktéry przyszedl walczyé z szatanem, tj. w imig Jezusa
(Mt 7, 22; Mk 9, 38 n.). W ogéle znakiem, ktory towarzyszy
budowaniu krélestwa Bozego przez wyslanych w tym celu ma
$wiat apostotow jest cud usuwania szatana (Mk 16, 17).

Koéciol pierwotny kontynuuje kampanie walki z szatanem
i wszystkie jego wystapienia zmierzaja do usuniecia dziatania
zlego. W Duziejach Ap. mamy — podcbnie jak w Ewange-
liach — liczne opisy uwalniania od wplywu demondéw. Apo-
stolowie i gloszgcy ewangelie walczg przede wszystkim z ma-
gig i zabobonami, jak tez z wiarg w rézne duchy, majace
wplyw na losy ludzkie (zob. Dz 13, 8 nn., 16, 16; 19, 18). Walka
ta jest skierowana takze przeciw oddawaniu czci demonom
(Ap 9, 20), przeciw praktykom zasiadania do uczt poSwigconych
ich czei (1 Kor 10, 20). Walke prowadzi sie réwniez z falszywa
madroécig, ktéra ma mie¢ swe zrédlo w szatanie; on przeciez
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jest tym, ktéry zwodzi ludzi falszywymi teoriami, blednymi
naukami (por. 1 Tym 4, 1). Szatan prowadzi nieustannie swoja
wieczng robote, sprzeciwia sie dobru, rozwojowi Kosciola, co
wiecej, przybiera nawet w swych poczynaniach pozory dobre-
go aniota i usituje rozrézni¢ dobro od zla (1 Kor 12, 10). Trwa
wiec nieustanna walka, ktéra ostatecznie skonczy sie u kresu
czasow tylko kleskg szatana i tych, ktorzy go wspierajg (Ap 20,
1 nn., 7—10).43

Juz powyizsze wywody pozwalajg na stwierdzenie, ze w cza-
sach NT wierzono, Ze przywrécenie zdrowia jest zarazem wy-
zwoleniem z mocy szatana, wyrzucaniem zlego ducha.®t Nie
koniecznie musialo to by¢é wyrzucanie wizualne, polgczone
z dialogiem z szatanem.

Relacja o uzdrowieniu opetanego w ewangelii Markowej (1,
23—28) pochodzgca prawdopcdobnie z weze§niejszej tradycji,
jest opisem uwolnienia od zlego ducha (pneuma akatharton).
Kto to jest 6w duch nieczysty? Czy moze jest to tylko krotka
charakterystyka chorego na epilepsje, czy w jaki§ inny spo-
s6b ujawniajgcego odejécie od ,normy” schizofrenika? Czy
chodzi tu o wskazanie na fakt, ze duch nieczysty dziala na
terenie Galilei, ktérg przeciez mazywano ,Galileg pogan”,
a wiec bedgcg siedliskiem ztych duchéw? Wydaje sig, ze ogra-
niczanie sensu do ktérego$ z proponowanych wyzej znaczen
okreslenia ,,duch mnieczysty” byloby krzywdzace dla anonimo-
wych glosicieli pierwotnej katechezy chrzeScijanskiej, oraz dla
autora drugiej ewangelii. Trudno przyja¢, zeby poglady apo-
stotéw i ucznidéw apostolskich, ktérzy szerzyli dobrg nowineg
i ktorzy ja spisywali, catkowicie odbiegaly od pogladow wspdt-
czesnych. Autor drugiej ewangelii przejat je i stad uznawat ist-
nienie szatana, jego dzialanie przeciwne Bogu i ludziom. Wie-
rzyl on, ze od zlego ducha pochodzi kazde zlo, a szczegblnie
choroby, ktore sg utrapieniem ludzi. Najbardziej widoczne jest
jego dziatanie tam, gdzie szerzy sie zlo moralne i brak wiary
w jedynego Boga. Przeciw temu dzialaniu szatana i jego skut-
kom skierowane jest zbawcze dzialanie Boga, ktére urzeczy-

4 Zob, J. B. Brunon — P. Grelot, Demony. W: Stownik teologii
biblijnej, Poznan 1973 s. 205 nn.

4 Na temat demonologii, zwl. w NT posiadamy bogata literature.
Zob. m. in. G. Baumbach, Das Verstindnis des Bisen in den sy-
noptischen Evangelien (Theologische Arbeiten 19), Berlin 1963; W.
Philipp, Teufel, W: RGG VI 31962, s. 704 nn.; W. Foerster — K.
Schifer, Satanas, W: ThWNT VII s. 151—164; O. Bécher, Dimo-
nenfurcht und Ddmonenabwehr, Ein Beitrag zur Formgeschichte der
christlichen Taufe (BWANT V/10), Stuttgart 1970.
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wistnia sie przez Mesjasza. Dziatanie to zaczelo sie wladnie w
»Galilei pogan”, gdzie duch nieczysty byt szczegdlnie obec-
ny.* Jezus Chrystus rozpoczyna je ,natychmiast” (euthys).
W ten sposéb ujawnita sie obecno$¢ Boza tam, gdzie krolestwo
swe rozciggat dotgd szatan. Pierwszy cud dowodzi wiec auto-
rytetu Jezusa, jako wyzszego od szatana. Wyrazenie euthys
dobitnie na to wskazuje. Cud ten jest zarazem poczatkiem ca-
lej serii cuddébw (zob. 1, 34; 3, 11-—15; 5, 1—20; 6, 7; 7, 25 nn.;
9, 17—29). Marek umieScit o nim relacje na poczgtku ewan-
gelii w tym celu, aby pouczyé o potedze Mesjasza. Wiasnie
miedzy Mesjaszem i zitym dochodzi do ostatecznej konfrontacji.
Jest to zarazem dowodd szczegdlnej obecno$ci Boga na $wie-
cie. Wprawdzie nikt nie watpil, ze Bog jest z narodem, ale nie
dochodzilo do tak blyskawicznej konfrontacji dobra i zla.
Euthys ma wiec funkcje szezegding: dowodzi zaistnienia czaséw
ostatecznych, w ktérych, jak spodziewano sie w Qumran, doj-
dzie do walki miedzy §wiattem i ciemmo$cig, w ktoérej swiatlo,
tj. dobro zwyciezy. NadejScie mocy wiekszej od szatana,
zmuszonego do natychmiastowego ustgpienia, wskazuje row-
niez na zaistnienie i urzeczywistnienie Krélestwa Bozego.

Ow charakter eschatyczny wyraza takze zawolanie zlego
(anekradzen) stowami: ti hemin kaei soi. W innych miejscach,
gdy jest mowa o konfrontacji zltego z Jezusem Chrystusem,
Marek zaznacza o wydawaniu przez ztego ducha jakichs dzwie-
k6w nieartykutowanych, niezrozumiatych (zob. Mk 5, 5 i 9, 26;
Bk 9, 39). Ewangelista chcial w ten sposéb dowie§¢, ze to,
co teraz opisuje, stanowi rzeczywiscie pierwszg konfrontacje ze
ztym. Pézniejsze spotkania Jezusa z szatanem sg dowodem
zaistnialego juz wczesniej zdarzenia, w ktérym szatan prze-~
konal sie o zdecydowanej wyzszo$cli mocy Jezusa Chrystusa.

,Co mnie i tobie” ,albo ,,co nam i tobie” jest wyraZeniem
idiomatycznym i semickim. Zachodzi ono do$é czesto w Starym
Testamencie (Joz 2, 12; 2 Sm 16, 10; 1 Krl 17, 8; 2 Krl 3, 13;
zobb. tez J2,4) i ma rdizne znaczenie, w zaleznosci od kontek-
stu, od sposobu wygloszenia i1 innych okolicznosci4® Zwykle
wyrazeniem tym wprowadza sie przeczenie twierdzeniom wy-
powiedzianym wcze§niej, jest ono negacjg idei prezentowa-

% R, Pesch, ,Eine neue Lehre aus Macht”, Eine Studie zu Mk
1, 21—28. W: Ewvangelienforschung. Ausgewdhlte Aufsdtze deutscher
Exegeten, Graz 1968 s. 241—276 zwl s. 275 n.

4% H, M. Buck, The Bible’s Translator 7 (1956) s. 149 n. Por. F.
Blass — A, Debrunner, dz. cyt, § 209, 1. 3; R. Pesch, art. cyt,
s. 257, uw. 70. )
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nych przez innych. Zachodzi wszakze i wtedy, gdy chce sie
wypowiedzie¢ pewng mowos¢, cos specjalnego (np. J 2, 4). W
naszym tekscie wypowiedZ jest zwyklym sprzeciwem, buntem
przeciw obecnosci, jest podjeciem walki. Autor zdaje sie¢ na-
wet w ten sposéb zdradza¢ przekonanie, ze duch zly jest mie
tylko kim$ rzeczywistym, ale wystepujacym z pozycji bardzo
mocnego, swiadomego wlasnej potegi. Wyczytaé bowiem tutaj
mozna nawet co§ w rodzaju natrzgsania sie z Jezusa — przy-
szedles nas zgubi¢! Nie chodzi tu moZe o zniszezenie calko-
wite, ale o wsunigcie spo$réd ludzi, pozbawienie szatana wol-
nego dzialania na ziemi.4?

Takie przedstawianie dziatalnoéci Mesjasza nawigzuje do
wypowiedzi ST, zwilaszeza Iz 24, 22 n. ZapowiedZ o dniu Jah-
we zawiera tutaj wyrazna aluzje do zwyciestwa nad krola-
mi ziemskimi i upadku ich potegi, a takze wojska niebieskie-
go. Wprawdzie w tekScie Izajasza chodzi o gwiazdy, ktorym
oddawano batwochwalczg czes¢, to jednak wypowiedz ta mogla
by¢ brana pod uwage, gdy méwiono o zapanowaniu nad szata-
nem. ZapowiedZ o uwiezieniu i zamknieciu w loechu moze sta-
nowi¢ dla odezytujacego na nowo tekst proroctwa wzmianke
0 miejscu przebywania zlego ducha, ktéry dotad ciggle szko-
dzit ziemi i jej mieszkancom. Zresztg moc nad potegami $wia-
ta i sitami ciemnodci — juz wedlug zapatrywan autora Hen
67, 27 i Test. Lewiego 18, 12 (zob. Ap 20, 10) mial mieé nie
kto inny, jak Syn Czlowieczy. Odnoszone zwyciestwa nad sza-
tanem jest najpewniejszym znakiem czasdéw mesjanskich i na-
dejscia krolestwa Bozego (zob. Lk 11, 20; Mt 12, 28). We wila-
dze nad szatanem wyposaza Chrystus Apostoléw (Mk 3, 15; 6,
7, 13), oraz Kosciét (16, 17).

WypowiedZz przypisana ziemu duchowi zawiera takie wy-
znanie: ,,Jezusie Nazarejczyku” (Iesou noadzarene). Wyraz nad-
zarenos obok okreslenia pochodzenia oznacza tez Swiety, od-
dany na stluzbe Boza. ,Swiety” w nomenklaturze starotesta-
mentalnej oznacza w ogble kogos wybranego do pelniendia
zhawczej misji. Takim byl np. Samuel (nazir). Wydaje sie
wiec, ze w maszym tekscie wskazano na istnienie wyraZnego
przeciwstawienia miedzy tym, co reprezemtuje duch zlty i Je-
zusem Nazarejezykiem — miedzy mieczystym (akathartos) i
$wietym (agios) Bozym. O takim, a mie innym znaczeniu wy-
razenia Nazarejezyk Swiadezy to, co czytamy w drugim czlo-
nie wypowiedzi: ,,wiem kim jeste§” — ,$wiety Bozy”. Jezus

47 Zob. J. Legrange, Evangile selon saint Marc, Paris 41929 s. 23.
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jest wiec czlowiekiem Bozym, ktéry jedynie moze podjgc
walke ze zlym, moze realizowaé¢ w ten sposéb swg misje zbaw-
czg. O istnieniu przekonania, ze w pierwobtnym Kosciele taki
sens ma wyraz nadzoraios {nadzarenos) swiadczy tekst Mt 2,
23 (Bedzie nazwany Nazarejczykiem), 48

WypowiedZz przypisana zlemu duchowi w naszym tekScie
obok wyzej omoéwionego stwierdzenia zawiera jeszeze dwa dal-
sze, a mianowicie jedno — okreslaigce role Jezusa: wyniszcze-
mie ,mnas” (hemas) a wiec zdecydowane przeciwstawienie sie
dziataniu zlego ducha wsréd ludzi oraz samo wyznanie prawdy
o Jezusie: oida — hagios theou. W perykopie ukazano dalej, ze
Jezus rzeczywiscie dziala jako Bég, gdyz nakazal On szata-
nowi milczenie. czyli catkowrite zaniechamie dzialania (fimot-
heti — epitimao — w. 25). Termin epitimao jest okresleniem
technicznym, ktéry w LXX wskazuje na ,,nagane i grozbe Bo-
ga77.49

Z tego, co powiedzieliSmy dotad, wynika jednoznacznie, Ze
imie ,,Jezus Nazarejczyk” wraz z okreSleniem ,$wiety Boga”
jest w naszym opowiadaniu najwazniejszym, szczytowym.

Niektérzy egzegeci starajg sie dostrzec zwiagzki ideowe mie-
dzy poszezegdlnymi okreSleniami Mesjasza 1 ich charaktery-
styks. Zwrécit na to uwage m. in. C. Cullmann5 Moéwi on
mianowicie, ze tytul ,$wiety Bozy” 1aczy sie $cifle z tytulem
Syn Bozy. Ten znéw z kolel ma lgcznoéé ze starotestamental-
nym stugg Bozym.’1 Takze §wietos¢ Krolestwa Bozego akcen-
towana jest niejednokrotnie w ksiegach 8T, szczegdlnie w ksie-
gach poézniejszych. Wystarczy pordwnaé¢ niektére teksty, np.
Dn 4, 3; 6, 13; 9. 24. Niejako symonimem krélestwa Bozego
jest przymiot swietosei, a ten, ktory je zaklada wyrédznia sig
owym przymiotem w sposéb szczegdlny {por. L.k 1, 35; J 6,
69; Mt 16, 16). Jest to takze przymiot eschatologicznego naj-
wyzszego kaplana, na ktérym spoczywa Duch §wietosci. Ujaw-
nito sie to mp. w wydarzeniu kuszenia (por. Mt 4, 3 mn.; Tk
4, 3 nn.).

Nastepny wiersz zawiera opis zachowania sie opetanego. Wy-
raz sparasso odnoszony w NT do dzialania szatanskiego (por.

48 Zob. J. L.ach, Studia nad ewangeliami dzieciestwa. W: Studia z
biblistyki, t. 1, Warszawa 1978 s. 232—233.

9 Zob. E. Stauffer, Epitimao, W: ThWNT, t. 2 s. 620.

5% O, Cullmann, Christologie du Nouveau Testament, Neuchatel
21966 s. 247; H. Langkammer, Ewangeliac wedlug $w. Marka Pismo
$wiete Nowego Testamentu, t. I1II, cz. 2, Poznan 1977, 101

51 Zob. tamze, s. 244 nn.; J. Coppens, Le serviteur de Jahve. Per-
sonification de Sion — Jerusalem, ETL 52 (1976) s. 344 nn.
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9, 26. 29) oznacza wprowadzenie w konwulsje, drgawki. W
naszym tekscie, wypracowanym przez jakiego$ pisarza przed
powstaniem ewangelii Markowej, okreilenie to ma wskazaé
na ostatnie chwile dzialania szatana, niejako tego, kto dogo-
rywa. Ten koloryt dramatyczno$ci zostaje ztagodzony przez Lu-
kasza (4, 35), gdyz autor trzeciej ewangelii zamiast sparasso
uzywa ripsan — rzuci¢ na $rodek, co jednak opetanemu nie
wyrzadza zadnej szkody (meden blapsen auton).

Wyrzucenie zlego ducha polgczone zostalo nie tylko z uzna-
niem w Jezusie $wigtego Bozego, ale takze z poleceniem ze
strony Jezusa zachowania tajemmnicy (tajemnica mesjaniska u
Mk). Jak w opisach innych cudownych wydarzen tak tez i w
tym autor zaznacza, ze czyn Jezusa wywolal zdziwienie tych,
ktorzy byli jego swiadkami. Warto wszakze zwrdcic uwage, ze
owe zdziwienie nie tyle zostalo spowodowane wyrzuceniem zle-
go ducha, gdyz { Zydzi potrafili to czymi¢ (por. 9, 38; Lk 11,
9 par.; Dz 19, 13), lecz sposcbem, w jaki zostalo ono przepro-
wadzone, mianowicie ujawnieniem autorytetu, wiadzy Jezu-
sa. W egzorcyzmach czy to judaistycznych czy hellenistycz-
nych akcje przygotowawcze byly bardzo dlugie. Jezusowi wy-
starcza tylko jedno slowo. Aubtor opisu jest éwiadom uka-
zanej roéznicy miedzy postepowaniem dotychczasowych cudo-
tworcow i Jezusa. Jezus czyni cuda na potwierdzenie swojej
mauki, oraz po to, aby wykaza¢, ze Jego czyny same w sobie
stanowig nauke nowg (nauka w mocy). One dowodzg nadejscia
nowych czasdOw — Bozego Krolestwa.

ZAKONCZENIE

Cuda Jezusa sg dowodem nadejécia mowych czaséow. Oglasza
je Jezus, Bog, przez walke z potegg szatana. Ustepuje ona
przed Nim ostatecznie ,Nadeszlo Krélestwo Boze...” Mk 1,
14—15). Nie glosit go Jan Chrzeiciel, lecz tylko zapowiadat,
twierdzace, Ze ,,za nim idzie mocniejszy” (Mk 1, 7). Jezus wie$-
ci ewangelie, dobra nowine, ,,nowa nauke w mocy”. Jej tresé
stanowig cuda usuwajgce wszelkie dzialanie zlego na $wiecie.
Cuda Jezusa sg wiec samg ewangelig.’ Jezusowe cuda zarazem

52 Zob, wnioski, do ktérych doszed? w pracy na temat cuddéw Mar-
kowych L. Schenke, Die Wundererzihlungen des Markusevange-
liums (Stuttgarter Biblische Beitrdge), Stuttgart 1974 s. 415. Por. J.
Kudasiewdcz, Biblia, historia, nauka, rozwazania i dyskusje biblij-
ne, Krakéw 1978 s, 355.
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sg wedlug Marka ewangelia mie przyjeta w czasie publicznej
Jego dzialalno$ci.’ Dopiero meka, Smieré i zmartwychwstanie
otworzg kiedy$ oczy i umysty sluchaczy, a szczegdlnie Jego
ucznidw, aby byta ona do glebi zrozumiana, a Ten, ktéry je
czynil, aby naprawde zostal rozpoznmany jako prawdziwy Me-
sjasz, Syn Bozy.

La fonction des miracles dans 1’Evangile
de Marc

Résumé

L’analyse littéraire et thématique des trois mentions d’ensemble au
sujet des miracles accomplis par Jésus, dont le récit est contenu dans
VEvangile de Marc (1, 32—34; 3, 10—i11; 6, 53—56) et dans leur contexte
le récit détaillé de la guérison du possédé (1, 21—28) conduit & la con-
clusion, que le principe théologique dont partait le deuxiéme Evange-
liste, était la présentation du thaumaturge comme proclamateur d'un
nouvel enseignement au moyen d’actions extraordinaires. La teneur
de cet enseignement, c’est la révélation de Jésus comme Fils de Dieu,
qui réalise 'attente messianique par la victoire emportée sur le roy-
aume du Mal, qui régnait jusque la dans le monde. Les actes de Je-
sus constituent son Evangile. La Bonne Nouvelle gu’ils contiennent —
ce ,nouvel enseignement proclamé par Jésus avec force”, doit amener
en définitive la foi au Messie, qui est Dieu lui-méme.

Jan fach

58 Por. D. A. Koch, dz. cyt., s. 193.



