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KOSMICZNA SWIADOMOSC INDIAN AMERYKI
POLNOCNEJ

Tresé: I. Architektoniczne symbole Kosmosu; II. Kosmiczna sym-
bolika liczb; III. Jedno$é czlowieka z Kosmosem.

Istniejg dwa zasadnicze doznania religijne czlowieka, stano-
wigce podstawe, na ktorej wyrastajag poszczegdlne systemy
i formy religijne uwarunkowane okolicznosciami czasu i prze-
strzeni. Pierwsza wyraza si¢ w wymiarze wertykalnym re-
ligii albo teistycznym, w ktéorym dominuje relacja osobowa
miedzy Bogiem i czlowiekiem, $wiadomos$¢ siebie i Swiata w
relacji do Osoby ujmowanej w $wiecie lub poza nim w sensie
obecnosci. Drugim jest wymiar kosmiczny albo horyzontalny,
wyrazajacy idee uczestnictwa czlowieka w strukturach $swiata
przeniknietych obecnoscig sacrum.

Kosmocentryczne ukierunkowanie czlowieka wyrazalo sie
szczegdlnie w pojeciu partycypacji, ktéra oznacza poczucie we-
wnetrznej, organicznej solidarnosci cztowieka z kosmosem, czy-
li ze swg grupg spoteczng obejmujacg tak zywych, jak i zmar-
tych oraz ze $wiatem natury i nadnatury. Swiatopoglad lu-
déw plemiennych wykluczal pojecie istoty odizolowanej, kaz-
dy byt postulowal istnienie innych bytéw, a istnienie ozna-
czalo uczestnictwo. Ta kosmiczna partycypacja miala wyraz-
nie religijny charakter; oparta byla na lgcznosci wszystkich
z wyzszg rzeczywistoscia, bedgcg tajemniczym zrédlem zycia
i sily oraz samg podstawg jednosci Swiata. Nabierala wartos-
ci aktu rytualnego na mocy utozsamienia tego, co kosmiczne,
z tym, co sakralne. Stanowila przejaw poczucia odpowiedzial-
nosci cztowieka za odradzanie i utrzymywanie porzadku $wia-
ta.

W religiach rodowo-plemiennych zycie czlowieka zaréwno
indywidualne jak spoleczne przenikniete bylo doglebnie wy-
-miarem kosmicznym. Wystepujaca tam istote ludzka mozna
by nazwaé¢ mianem homo cosmicus. Kazda czynno$é znaczaca
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czyli okreslona przez tradycje posiadala wymiar kosmiczny.
Powstaje pytanie, w czym wyrazaly si¢ kosmiczny wymiar
religii 1 kosmiczna $§wiadomo$¢ Indian Ameryki Poélnocnej.

Kosmos pojmowany byl przez Indian jako Wielki Dom, a do-
kladniej méwigc jako wigwam Wielkiego Ducha, ktorego ze-
nit, najwyzszy punkt tuku nieba byl mieszkaniem Istoty Naj-
wyzszej. Istotng funkecje pelnila tu symbolika kola (pierscien
widnokregu), kwadratu lub krzyza (cztery punkty kardynal-
ne) oraz symbolika $srodka. W mysli Indian Omahéw i Osa-
goéw kosmiczna architektura zaczynala sie od pierScienia wid-
nokregu, ktérego punkty kardynalne przesylaly ku srodkowi
Swiata cztery wiatry. Posrodku stal cedr, drzewo kosmiczne
oraz praskala! (dwa symbole centrum kosmosu), utrzymujace
spéjnosé Budowli Swiata. Nad podzielong na czworo podlogg
ziemi sklepialo sie niebo, sluzgce Domowi Swiata jako dach,
a zarazem jako droga wedrowki dla kosmicznych $wiatel, ston-
ca, ksiezyca i gwiazd 2.

Czas ukazywal sie jako jeden z wymiaréw Kosmosu okres-
lonego symbolikg kola oraz czterech kwadrantéw. W wyobraz-
ni Winnebagéw obraz $swiata obejmowal cztery wiatry, ktore
nieustannie wedrowaly po horyzoncie; ich okrazenie zamykalo
jeden rok. Méwilo sie u nich o roku: ,,Wkolo idgc wypelniam
cztery kwadranty $wiata i czas. Te cztery kwadranty obejmu-
jg wszystko, co jest w Swiecie i wszystko co jest w niebie” 3.
W swych modlitewnych zwrotach skierowanych do kosmiczne-
go sacrum Indianin postugiwal sie czesto elementami Swiata
lub kosmicznymi symbolami, uzywajgc ich jako hasel dla
przedstawiania Domu Swiata w sensie pars .pro toto. Slonce,
ksiezyc, Ojciec-Niebo, Matka-Ziemia, Cztery Wiatry, Pra-ska-
la — stanowily dla Indian Omahéw sze$é ,bostw” lub ..du-
chow” w sensie kosmicznych personifikacji, do ktérych zwra-

1 Od praskaly stojacej w $rodku Swiata rozpoczyna sie akt stwo-
rzenia u Omahoéw.

2 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, The Omaha
Tribe, BAE-R 27 (1911), s. 572; F. La Flesche, The Osage Tribe.
The Rite of Vigil, BAE-R (1925), s. 73, 362 n.; tenze, War Ceremony
and Peace Ceremony of the Osage Indians, BAE-B 101 (1939), s. 71;
J. G. Kohl, Kitschi-Gami oder Erzihlungem von Oberen See,
Bremen 1859, s. 309; G. B. Grinnel, The Cheyenne Indians.
Their History and Ways of Life, New Haven-London-Oxford 1923,
t. I, s. 233; t. II, s. 293.

3$Zob. J.R. Walker, The Sun Dance and Other Ceremonies of
the Oglala Division of the Teton Dakota, AMNH-AP 16 (1917), s. 157.
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cali sie o swicie, do ktérych kierowal swe modlitwy kaplan
lub medicine-man 4.

I. ARCHITEKTONICZNE SYMBOLE KOSMOSU
1. Mikrokosmiczne obrazy Swiata

Na wzér makrokosmosu opartego na symbolice kola i kwa-
dratu Indianin budowal struktury architektoniczne, tak kul-
towe jak mieszkalne, nadajagc im wartos¢ kosmiczng. U In-
dian Odzibwoéw inicjacja do stowarzyszenia lekarskiego Mi-
dewiwin * odbywata sie w rytualnym budynku zwanym Mi-
dewigan przedstawiajagcym Kosmos w miniaturze. Podloga
symbolizowala ziemie, Sciany przedstawialy cztery strony brze-
gu ziemi, dach wyobrazal sklepienie niebieskie. Midewigan
budowany dla czwartego stopnia inicjacji podzielony byl krzy-
zZem drzwi w czterech kierunkach kardynalnych swiata, po-
siadal réowniez cztery stupy o wyraznej orientacji kosmicznej.
Czwarty stup sktadajacy sie od goéry z czteroramiennego krzy-
za, od dolu za$ z czworokgtnej, ukierunkowanej na cztery
strony swiata belki, raz jeszcze reprezentowal calg kosmicznag
symbolike rytualnej chaty. Strona wschodnia belki pomalo-
wana na bialo wskazywata na wschéd Zrédlo pochodzenia
Swiatla i zycia. Barwg zielong belka ukierunkowana byla na
potudnie, czerwong zas na zachdd, kraine zachodzgcego slon-
ca, miejsce pobytu zmariych. Barwa czarna wreszcie zwigza-
na byla z pdinoca, co w wyobrazni Indian Odzibwéw laczylo
sie z nieprzyjaznymi elementami $wiata: zimnem, chorobg
i glodem. Cztery $ciany, czworo drzwi, cztery stupy, jak row-

4 Wystepuje tu znana cecha myslenia pierwotnego, dazenie, by przez
ucielesnienie maksymalnie przyblizyé zmyslom $wiat widzialny. Na
podstawie przekazéw praamerykanskich nie weryfikuje sie poglad, iz
personifikacja zjawisk przyrody wystepuje stosunkowo pézno w historii
ze swym punktem szczytowym w mysli greckiej. Nie hamowana wy-
miana miedzy symbolem w sensie S$cistym a personifikacja nalezy do
prajezyka religijnego na bardzo wczesnym szczeblu rozwoju historii
religii. Zob. W. Miiller, Glauben und Denken der Sioux, Berlin
1970, s. 236.

5 Midewiwin stanowilo zamkniete stowarzyszenie mezczyzn i ko-
biet, ktorego celem bylo przediuzenie ludzkiego zycia, zapewnienie
swym czlonkom szczes$liwej drogi przez cztery pagérki zycia: dzieciect-
wo, mtodo$é, wiek dojrzaly i sedziwa starosé. Srodki do tego celu obej-
mowaly tak symboliczne dzialanie rytualu, jak i przekazywanie wiedzy
o roslinnych silach uzdrawiajacych.
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niez cztery kolory wskazywaly na podzielony na czworo obraz
ziemi 8.

Ten sam podzial czwérkowy wedlug punktéw kardynalnych
wystepowal u Indian Iowa. Rytualna chata stanowila Kosmos
w miniaturze. Jej cztery Sciany przedstawialy cztery strony
$wiata. Zgodnie z ich ukierunkowaniem zasiadaly w niej czte-
ry zespoly tajnego stowarzyszenia. Ta sama identyczno$¢ Kos-
mosu i rytualnej chaty wystepuje u Indian Menomini?. W ich
sakralnym jezyku ziemie okreslalo si¢ tefminem mitiwakumik
czyli chata lekarska 8.

Wielki Dom Indian Lenape (Delawaréw), sluzgcy jako ry-
tualne miejsce dla noworocznej uroczystosci dwunastu nocy,
mial sens kosmiczny . Wedlug stéw Specka — podsumowujg-

cych doniesienia swych indianskich informatorow — Wielki
Dom wyobrazal universum: jego podloga byla ziemia, cztery
Sciany byly czterema stronami $wiata, sklepienie — kopula

nieba, gdzie w miejscu najwyzszym rezydowal Stwoérca w
niepojetym majestacie. Jesli uzywa¢ wyrazen Lenape, Wielki
Dom by! Kosmosem, podlodze Wielkiego Domu odpowiadala
plaszczyzna ziemi, wschodnie drzwi przedstawialy miejsce,
gdzie wschodzi slonce, gdzie zaczyna sie dzien, a jednoczes-
nie — poczatek wszechrzeczy. Drzwi zachodnie byly miej-
scem, gdzie slonce zachodzi oraz byly symbolem zakonczenia.
Sciany péinocna i poludniowa nabieraly znaczenia odpowied-
nich odcinkéw widnokregu. Dach $wigtyni byl widzialnym
sklepieniem nieba. Grunt pod Wielkim Domem byl krolest-
wem $wiata dolnego, zas plaszczyzny rozciggajace sie nad da-
chem, w liczbie dwunastu, wznosity sie do gory az do miejsca
przebywania Stwoércy, Wielkiego Ducha 19, Miiller uzupelnia

6 Zob. W. Jones, Ojibwa Texts, AES-P 7 (1919), s. 320; W. J.
Hoffmann, The Mide’ wiwin or Grand Medicine Society of the
Ojibwa, BAE-R 7 (1891), s. 275; W. Miiller, Die Blaue Hiitte,
Wiesbaden 1954, s. 60—63.

7Zob. A. Skinner, Medicine Ceremony of the Menomini, Iowa
and Wapeton Dakota with Notes on the Ceremony among the Ponca,
Bungi Ojibwa and Potawatomi Indians, INM 4 (1920), s. 189, 191, 195 n,
251 nn, 246 n.

8 Zob. A. Skinner, Songs of the Menomini Medicine Ceremony,
AA 27 (1925), s. 291.

? Uroczystos¢é dwunastu nocy byla rytualem noworocznym, podzig-
kowaniem za rok miniony i forma zwrécenia présb do Stwércy na
nadchodzgcy rok. Jako dom obrzedowy stuzyla omszala budowla na
lesnej polanie z poteznym filarem po S$rodku, na ktérym miala sie
opieraé jak na lasce dlon Stwoércy.

10 Zob. F. G. Speck, A Study of the Delaware Indian Big House
Ceremony, PHC-P 2 (1931), s. 22.
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komentarz dodajgc, ze Srodkowa podpora przedstawiala ko-
lumne Swiata, o architektonicznego Kosmosu 1!, U Algonki-
néw Chata Nowego Zycia podczas uroczystosci stworzenia
Swiata i nowego zycia reprezentuje universum. Jej stopniowy
proces budowy symbolizuje doskonalacy sie Kosmos 2. Tsi
wakondagi czyli dom tajemnic Indian Osagéw stuzyt jako ob-
rzedowa chata dla rytow plemiennych. Symbolika obrazu zie-
mi wystepowala w samej strukturze domu oraz w postaci pa-
leniska z czterema kamieniami. Tsi wakondagi symbolizowat
Dom Swiata darzacy zyciem. Tutaj przynoszono noworodki,
azeby otrzymaly $Swiete jadlo Zycia, ktére im mialo zapewni¢ °
sedziwg staros¢. Tutaj tez otrzymywaly dzieci swe plemienne
imiona, co bylo réwnoznaczne z otrzymaniem stalego miejsca
w organizacji plemiennej oraz wlaczeniem w Calo$¢ kosmicz-
ng 13,

Irokeskie dtugie domy stanowily odbicie Swiata. Sciany
reprezentowaly cztery strony widnokregu ziemskiego, podio-
ga symbolizowala powierzchnie ziemi, a dach wyobrazal skle-
pienie niebieskie.

Sakralny plac u Indian Juczich (odosobniony szczep w Ge-
orgii), zwany Wielkim Domem, dzigki swej symbolice kosmi-
cznej przedstawial obraz Swiata. Twardo udeptany, starannie
chroniony przed chwastami, zdobiony byl podczas uroczystos-
ci barwng glinkg i symbolicznymi znakami. Rozciggal sie w
centrum kazdej osady, swymi krawedziami ukierunkowany
na péinoc, wschéd, potudnie i zachdéd. Przedstawial olbrzymie
malowidlo z popiolu, ziemi i zieleni. Ogien, symbol slonca,
palil sie w $rodku, na skrzyzowaniu czterech ukierunkowanych
wedlug stron Swiata kléd drzewnych 4. Podobne urzadzenie
sakralnych prostokatow z bardziej jednak skomplikowang sym-
bolika, wystepowato u Indian Krik (Creek). Obramowane la-
wami z ziemi sakralne miejsca posiadaly posrodku drewniany
obelisk, symbol kolumny Swiata sterczacej posrodku czworo-
katnej ziemi !5, Symbolike kosmiczng wyrazaly réwniez czte-
ry maszty ustawione w kwadrat, pochylone ku sobie szczy-

11'W. Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer Nordameri-
kas, Berlin 1956, s. 232.

12 Zob. G. B. Grinnel, The Cheyenne Indians. Their History
and Ways of Life, t. 2, New Haven-London-Oxford 1923, s. 130.

18 Zob. W. Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer Nor-
damerikas, s. 68—71.

" Tamze, s. 17, 108 n.

15 Indianie Krik uwazali ziemig¢ za czworokatng tafle omywang wo-
ko6t woda.
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tami. Na osi prostokata znajdowaly sie dwa budynki stuzace
jako miejsce zebran: wielki czworokatny dom, obramowany
czterema otwartymi galeriami z kolumnami oraz rotunda. Ta
ostatnia stanowita obraz Swiata, z kolumng jako podpors skle-
pienia niebios w $rodku. Kosmiczna tresé okraglych domoéw
czy rotund wyrazala sie u Indian w symbolice kola oraz stupa
Srodkowego, liczby wewnetrznych pali wspierajacych (siedem
lub dwanascie) 18, w sakralnym charakterze podpory znajdu-
jacej sie w kierunku zachodnim oraz wejscia, ktére umiesz-
czone od strony wschodniej wyrazalo kierunek kardynalny
Swiata zwigzany z symbolikg rodzacego sie zycia i slonca.
Wnetrze rotundy Krikéow w Otasse osSwietlone bylo podczas
obrad przez ogien palacy sie progresywnie wokoét kolumny
Swiata (stos trzciny powoli spalajacy sie ulozony by! spiralnie
wokot srodkowego stupa) zgodnie z przemieszczaniem sie $wia-
tla dziennego, co réwniez wyrazalo kosmiczny sens budyn-
ku 17,

Ksztalt Kosmosu znajdowal wierne odbicie w rozmieszcze-
niu wsi oraz architekturze domu Indian Mandandéw. Mitycz-
ny obraz Swiata obejmowal cztery wznoszgce si¢ z chmur fi-
lary - podpierajace niebo w punktach kardynalnych. Zgodnie
z tym mityczno-kosmicznym wzorcem obrzedowa chata, znaj-
dujaca sie w sakralnym centrum wsi mandanskiej, posiadala
wewnatrz czworokat stupéw przedstawiajacych cztery pod-
pory wszech$wiata. Stanowila obraz Swiata w pomniejsze-
niu 18,

W budownictwie Siukséw, zwlaszcza w budownictwie sak-
ralnym, wystepuje mityczno-kosmiczny wzorzec w obrazie
tarczy podzielonej na czworo z wznoszaca sie nad nig ko-
pulg nieba jako Sciang i dachem zarazem. Wystepuje tu wy-
razny paralelizm architektoniczny miedzy mityczng wizjg Do-
mu Swiata a obrazem kopulastej indianskiej chaty. Sanktu-
aria przywdédcow u Indian Osagéw stanowily, zdaniem indian=
skich informatoréw,. odbicie Swiata. Drzwi od wschodu i za-
chodu uchodzily za wschéd i zachdd slonica, posrodku za$§ po-
lozone palenisko z ogniem symbolizowalo stonce, ktérego bieg
po niebie odpowiadal drodze od drzwi do drzwi tego mikro-

16 Iiczba siedem wyrazala Calo$§é kosmiczng, liczba dwanas$cie miala
réwniez sens kosmiczny jako wielokrotnosé czterech.

17 Zob. W. Miiller, dz. cyt., s. 109—112,

8 Zob. W. M. Beckwith, Mandan-Hidatsa Myths and Cere-
monies, AFLS-M 32 (1937), s. 2,5 nn., 12, 76, 269; A. W. Bowers,
Mandan Social and Ceremonial Organization, Chicago 1950, s. 29, 111
nn., 124, 128.
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kosmicznego sanktuarium. Podobnie dom obrad Klanu Nie-
dzwiedzi u Winnebagéw przedstawial architekture kosmiczng
ze swym owalnym zarysem (symbolika kola) oraz czterema
ukierunkowanymi na strony swiata wejsciami °.

Struktura ziemianki, klasycznego domu Indian prerii, wska-
zywala na jej kosmiczng symbolike: rusztowanie z czterech
wewnetrznych stojadel, kopulasty dach i piersScieniowaty za-
rys podstawy. Mandanowie, Hidatsowie i Arkira, pra-repre-
zentanci ziemianki w rejonie Missouri, uwazali chate za od-
bicie Swiata. Okragla $ciana przedstawiala linie horyzontu,
cztery stupy wewnatrz niej symbolizowaly podpory nieba,
cztery filary universum 20, Réwniez namiot Siukséw zw. tipi,
nosit w sobie zarys kosmicznego Domu. Rusztowanie z czterech
pali, stanowigce podstawe szkieletu namiotu, odnosilo sie do
czterech punktéw kardynalnych, dno tipi przedstawialo zie-
mie, a jego dach symbolizowal niebo 2!. Taka interpretacja nie
byla obca réwniez poza granicami Siuksow. Gdy Indianie Kri
ustawiali cztery glowne slupy swego namiotu w punktach
kardynalnych (wyznaczonych przez tor slonca), wyjasniali, ze
stoja one na Sciezce slonca 22,

Jednym z najbardziej rozprzestrzenionych, a jednoczesnie
posiadajacych gleboki sens zwyczajow wsréd Indian Ameryki
Péln., byla instytucja domu-lazni 2. Sens jej nie ograniczal sie
do zwyklej skutecznosci fizycznej. W swej typowej formie
byl to ryt oczyszczenia i uzdrawiania, stosowany najczeSciej

19 Zob. F. La Flesche, The Osage Tribe. Rite of the Chiefs;
Sayings of the Ancient Men, BAE-R 36 (1921), s. 54, 68 n.; W. Mil-
ler, Glauben und Denken der Sioux, s. 199.

0 Zob. A. W. Bowers, Mandan Social and Ceremonial Organi-
zation, s. 280.

2 Zob. R. Laubin — G. Laubin, The Indian Tipi; its
History, Comnstruction and Use, Oklahoma 1957, s. 145 nn. Autorzy
podkreslaja role myslenia symbolicznego w zyciu Indian.

2 Zob. D. Cadzow, Smoking Tipi of Buffalo-bull the Cree,
IN 4 (1927), s. 274. Oba budynki staly w srodku wielkich dzialéw
pier$cienia obozowego Osagé6w na poéinoc i poludnie do drogi. Obda-
rzone byly nazwg Dom srodka, poniewaz wedlug wyrazenia Indian
staly obrazowo po srodku ziemi. F. La Flesche, The Osage Tribe.
Two Versions of the Childnaming Rite, BAE-R 43 (1928), s. 91.

B Chata stuzaca do tego celu zbudowana byla z lekkiego drewnia-
nego zrebu, na ktérym rozkladano nakrycia lub skéry; mogla jedno-
cze$nie pomies$ci¢é dwie lub trzy osoby w pozycji lezacej. W wyko-
panym dole wewnatrz chaty skladano rozgrzane do biatosci kamienie
i polewano je woda, uzyskujac w ten sposéb duzg ilosé pary. Zakon-
czenie potnego rytu stanowil bieg do pobliskiej rzeki lub strumienia,
gdzie uczestnicy brali zimng kapiel.
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jako przygotowanie do uczestnictwa w czynnosSci religijnej.
U Oglalow witki kopuly oznaczaly swym ukladem kwadranty
Swiata, czynigc chate obrazem Kosmosu. Rytual pocenia sie
oczyszczal rzeczy i istoty mieszkajgce w Domu Swiata. Wy-
miar kosmiczny domu-lazni polegal na wiaczeniu czlowieka
w bezposrednig i wewnetrzng relacje partycypacji-komunii z
symbolizowanymi w rycie zasadniczymi elementami $wiata:
ogniem, ziemig kamienista, wodg i powietrzem (parg), w celu
wniesienia zdrowia i odrodzenia w zycie wielkiej wspolnoty
kosmicznej, ktérej czlowiek czul sie integralng czgstka i wspoél-
odpowiedzialnym czionkiem 24.

2. Symbolika kota i kwadratu

Kolo jako fundament kopuly nieba i jednoczesnie granica
ziemi podzielonej na czworo odgrywa zasadniczg role w sym-
bolice kosmicznej. Przeniknigete bylo nig cale zycie Siuksow,
tak ze usilowali dopatrywa¢ sie postaci kola w calym otacza-
jacym S$wiecie, mnozac w ten sposéb mniej lub bardziej wy-
razne formy mikrokosmiczne zjawisk. W przekonaniu Indian
nalezalo uwzgledniaé¢ forme kola we wszystkim, co bylo po-
dejmowane, poriewaz sila $wiata zawsze przebiegala w kre-
gach, a kazda rzecz dazyla do tego, zeby by¢ okragly. Wszyst-
ko, co sila Swiata czynila odbywalo si¢ w kregu. Niebo bylo
okragle, podobnie jak ziemia, slonce, ksiezyc i wszystkie gwia-
zdy. Wiatr, gdy rozwijat swag najwyzsza potege, tworzyl wir.
Ptaki budowatly sobie okragle gniazda, bo ich religia byla po-
dobna do religii Indian. Slonce wychodzilo z morza i zacho-
dzilo po linii kolistej. Nawet i pory roku swoéj zmienny chéd
odbywaly w wielkim kole i zawsze wracaly tam, skad wy-
szty 25,

Kosmiczna symbolika kregu kola kojarzyla sie w umysle
Indianina z linig zaznaczajaca widnokrag i z liniami wyznacza-
jacymi tory stonca i gwiazd. Krag, podobnie jak liczba 4, 6
lub 7, byl symbolem kosmicznej Calosci wszechopisujgcej, a
takze symbolem innych, pomniejszych calosci, pojmowanych
jako mikrokosmosy. W mys$leniu Indian z Prerii mikrokosmo-

24 Zob. H. B. Alexander, The World’s Rim, Lincoln 1970, s. 46nn.,
61; J. E. Brown — Schwarzer Hirsch, Die heilige Pfeife. Die
sieben geheimen Riten der Sioux-Indianer, Olten-Freiburg i. Br.
1966, s. 47.

%5 Zob. J. Neihardt — Schwarzer Hirsch, Ich rufe mein
Volk. Leben, Traum und Untergang der Ogalalla-Sioux, Olten-Frei-
burg i.Br. 1965, s. 184 n.
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sem byl wielki krag plemiennego obrazu, z podzialem na Nie-
bo i Ziemie, do ktdrego przypisane byly odpowiednie klany.
W $rodku znajdowala sie chata lekarska, centrum Swiata, za-
zwyczaj kolista, a w stosunku do niej orientowano wszystko
inne. Zgodnie z wierzeniami Indian Oglala ludzkosé powinna
traktowaé krag jako Swiety, poniewaz byl on symbolem ca-
losci Natury. Symbol kregu kola wyznaczal krawedz swiata,
a tym samym cztery wiatry, ktére tam podrézujg. Byl takze
symbolem roku. Dzien, noc i ksiezyc zataczaja krag po niebie.
Dlatego krag byl symbolem tych dzialéw czasu, a w konsek-
wencji symbolem calego czasu. W oparciu o te symbolike In-
dianie Oglala budowali okragle tipi26. Ich ob6z byl okragtly,
a przy wszelkich obrzedach Oglalowie siedzieli kregiem. Je-
zeli ktos uzywal kola jako ornamentu, a nie bylo ono podzie-
lone, to nalezalo je pojmowaé jako symbol Swiata i czasu 2.

Kolo i kwadrat — w przypadku indianskiej ziemianki —
zachodzily na siebie jako réwnoznaczne symbole Kosmosu.
Wystepowanie obok siebie symboli ziemi czworokatnych i o-
kragtych — z latwym i bez zahamowan przechodzeniem jed-
nej symboliki w drugg’ — stanowilo charakterystyczng ceche
mysSlenia Indian, trudng do przyjecia dla mentalnosci europej-
skiej. Pomostem dla tego procesu przechodzenia i wymiany
byla postaé kota podzielonego na czworo, wyrazona w rzucie
architektonicznym ziemianki, obejmujacym kolista forme
Sciany zewnetrznej oraz czterech stupéw ustawionych w kwa-
drat.

Fakt wystepowania obok siebie kolistej i czworokatnej po-
staci ziemi wystepowal réwniez w miniaturowych formach
kosmicznych. U Arapahéw pierscien obozowy tipi stanowil mi-
krokosmos, przy czym cztery znaki, ktérymi krag dzielil sie
w rownych odstepach okreslone byly znaczacg nazwa: cztery
kotice ziemi. Honorowa odznaka u Osagéw — przedstawiajgca
miniaturowy obraz Swiata — miala forme rombu z wpisanym
krzyzem; jej odpowiednik u Omahéw natomiast przedstawial
posta¢ kregu z szeroko wystajacymi na zewngtrz czterema
ostrzami 2. U tych ostatnich pierscien namalowany na obwo-
dzie grzechotki z tykwy symbolizowal graniczng linie nieba,

26 Stowo tipi oznaczalo u Oglalow krag obozowy.

21 Zob. J. R. Walker, The Sun Dance and other Ceremonies of
the Oglala Division of the Teton Dakota, s. 160; H. B. Alexander,
The World s Rim, s. 19 n.

28 Zob. A. L. Kroeber, Symbolism of the Arapaho Indians,
AMNH-B 13 (1900), s. 76 n.; W. Miiller, Glauben und Denken der
Sioux, s. 203—208.
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horyzont, a z tego pierscienia wychodzace cztery kreski ozna-
czaly Sciezki czterech wiatrow wiejacych z czterech kierunkow
Swiata 29,

Rzadko ktéry element kulturowy byl tak rozpowszechnio-
ny u plemion Ameryki Pdlnocnej, jak uzywanie tytoniu, lub —
Scislej bioragc — ryt fajki pokoju (calumet). W praktyce ry-
tual z tym zwigzany zmienial sie zaleznie od plemiena, lecz
istnialy cechy powszechne, ktére wskazywaly na wspolnote
pierwotnych poje¢ i symboli. Symbolika mikrokosmiczna kota
podzielonego na cztery wystepuje w rycie fajki pokoju u Da-
kotéw. Obok wymiaru teistycznego 3 wystepuje wyraznie as-
pekt kosmiczny. Palacy fajke zwracal sie po kolei w kierun-
ku czterech stron $wiata nakreslajac w ten sposéb krag cza-
su i przestrzeni czterech punktéw kardynalnych 31. Byl to sym-
bol pelni i powszechnosci kosmicznej: w pojeciu Indian cztery
strony $wiata wyobrazaly wszystko to, co znajduje sie na
niebie i na ziemi w sensie Calo$ci kosmicznej. Kulista kra-
wedz glowki fajki symbolizowala w sensie przestrzennym ota-
czajacy czlowieka w krag brzeg ziemi i nieba, nieskonczone
koto Swiata, w sensie za$§ czasowym oznaczala obieg ziemi,
pér roku i lat, wieczne krgzenie wszystkich czaséw. Zarzacy
sie tyton przedstawial srodkowy punkt tego kosmosu w minia-
turze. Zasadnicze znaczenie rytu fajki indianskiej jako sym-

29 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, The Omaha Tribe,
s. 380. Obraz czterech wiatrow wiejacych od punktéow kardynalnych
ku srodkowi tak silnie zrosniety by! w my$li Indian z wyobrazeniem
pierScienia Swiata, ze sam symbolizowat réwniez kolo Swiata.

% Ryt fajki pokoju byl par excellence ceremonia religijng w sensie
ofiary rytualnej lub prosby. Dym obejmowatl tu co§ z symboliki daru
kadzielnego i wznoszenia sie modlitwy do Istoty Najwyzszej. Fajka
w przekonaniu Indian stanowila bowiem widzialng wieZ lgczaca czlo-
wieka ze Stworcy: kazde puszczenie dymu podnoszgce sie modlitewnie
w gore dosiegalo w spos6b niezawodny miejsca obecnosci bdstwa. Sa-
mo milczace ofiarowanie dymu moglo stanowié forme modlitwy, pod-
czas gdy jej motyw lub przedmiot pozostawal niewyrazony.

31 Kosmiczne znaczenie obrzedowej ofiary z dymu tkwilo bardzo
gleboko w Swiadomosci Indian Dakotéw. Gdy zlozona zostata ofiara
Poludniowemu Wiatrowi, szaman przesuwal fajke w kierunku Zacho-
du moéwiagc: ,,Okrazajac zamykam cztery éwierci i czas’. Powtarzat
to w odniesieniu do dalszych punktéw kardynalnych Swiata, gdyz
Cztery Wiatry byly czterema éwierciami kregu, a fajka miala byé im
bezposrednio ofiarowywana. Cztery éwierci obejmowaty wszystko co
bylo na $wiecie i wszystko co bylo na niebie. Krag byl symbolem
czasu, gdyz czas dnia, czas nocy i czas ksiezyca byly kregami nad swia-
tem, a czas roku byl kregiem wok6t granicy swiata. Dlatego zapalo-
na fajka przesuwana po pelnym kole byla ofiarg dla czaséw wszel-
kich. J. R. Walker, art. cyt., s. 157 n.
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bolicznego znaku polegalo na wiaczeniu zycia ludzkiego do
jednosci i harmonii z zyciem natury i Kosmosu. Motyw czte-
rech punktéw kardynalnych objetych kregiem wskazywal, ze
ofiara dymu zwrécona byla nie tylko wprost do Istoty Naj-
wyzszej, ale rowniez do sacrum, ktére bylo obecne w struktu-
rach Swiata i ktére jednoczesnie stanowilo podstawe jednosci
i totalnosci kosmicznej 32.

3. Symbolika Srodka

Sprzezona symbolika kota i kwadratu, widoczna w obrazie
podzielonego na cztery pierscienie $wiata, zwigzana byla nie-
rozlgeznie z punktem srodkowym jako integralng czescig struk-
tury Kosmosu. Do symboli $rodka nalezala skala (kamien),
uosabiajaca wytrzymatosé i trwalos¢, a tym samym wska-
zujaca na to, co pierwsze i najstarsze w Swiecie, na miejsce
skad rodzil sie $wiat.

Mity stworzenia Siuks6w-Thegiha 33 ukazujg pierwotng ska-
le jako miejsce rodzacego sie zycia. Pojawila sie posrodku
pramorza, w punkcie skrzyzowania czterech gléwnych wiat-
row, ktoére wiejge z czterech punktéw kardynalnych ku $rod-
kowi zdmuchnely - pierwotne wody Chaosu i sprawity, ze stala
sie pierwszym miejscem schronienia powstajgcego zycia 34.
Zgodnie z mityczno-kosmicznym wzorcem, tzw. tsi wakondagi
tj. Dom tajemnic u Osagéw, stanowigcy obraz Swiata, posia-
dat w Srodku palenisko oblozone czterema kamieniami. Wy-
stepowalo tu sprzezenie w jednej symbolice srodka trzech od-
rebnych symboli: liczby czterech wskazujacej na gléwne kie-
runki kardynalne oraz dwa symbole centrum: kamienia-ska-
ly i ognia-paleniska. Ten ostatni element wystepuje rowniez
jako symbol srodka w strukturze wspomnianej wyzej fajki
pokoju 35,

Podobne powigzanie symboli wystepowalo u Dakotow w
strukturze chaty-lazni, ktéra zgodnie z ich my$la religijng
przedstawiala Dom Swiata. Pigé kamieni rozzarzonych do czer-
wonosci i uporzagdkowanych symbolicznie — jeden w $rodku,

2 Zob. H. B. Alexander, The World’s Rim, s. 3—24; M. R. Gil-
more, The Dakota Ceremony of Presenting a Pipe to Marchal Foch
and Conferring a Name upon Him, MASAL-P 18 (1933), s. 19.

% Do grupy Thegiha nalezg Omahowie i Osagowie.

34 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, The Omaha Tribe,
s. 63, 570 n. '

3% Zob. W. Miiller, Die Religionen .., s. 176 n.; tenze, Glauben
und Denken ..., s .109.
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inne w czterech punktach kardynalnych — zawieralo Swiety
ogien i stanowilo srodkowy punkt Kosmosu, ktéry zamieszki-
wal sam tworca, Wakun Tanka. W mitycznej mysli Manda-
néw Dom Swiata zesrodkowany byl na palenisku i zgodnie
z tym mitycznym wzorcem palace si¢ w ziemiance ognisko
pod otworem u gory wskazywalo na jej mikrokosmiczne cen-
trum 3.

Dalszym symbolem $rodka, obok skalty-kamienia i ognia,
bylo drzewo kosmiczne. NajczeSciej wystepowalo w mitach w
wymiarach przestrzennym i czasowym: znajdowalo sie w cent-
rum Kosmosu, a zarazem lezalo u poczatku dziejow swiata i
czlowieka. Osagowie mowili o mitycznym czerwonym debie,
po ktorego pniu zeszli ich przodkowie na ziemie. Mityczna
mys$l Omachéw laczyla wszystkie trzy symbole s$rodka. Po-
srodku kosmicznej architektury Domu Swiata lezala pra-skala
oraz stal cedr, plongce drzewo (ogien) z Ptakami grzmotu 37,
Przy rytuale waxobe kaptan Osagow odtwarzal na ziemi obraz
Swiata. Kre§lil cztery linie ukierunkowane wedlug punktéw
kardynalnych, a w ich przecigciu ustawial krzew bawelny,
ktéry mial symbolizowa¢ Srodek swiata oraz SciSle powigzang
z tym jednos$¢é nieba i ziemi .

W mysli religijnej Kwakiutlow Swiat przedstawial sie jako
Dom, ktérego trzy sfery zlaczone byly i podtrzymywane przez
stojacg w Srodku kosmiczng kolumne, symbol niezmiennosci
i trwatosci. Kolumna ta symbolizujagca o$ Swiata przecinala
sfery Kosmosu w S$rodkowym punkcie, ktéory byl srodkiem
Swiata. Dom obrzedowy dla rytualéw zimowych stanowil od-
bicie kosmicznej budowli. Jego Sciany byly gléwnymi stronami
Swiata, dach przedstawial namiot nieba, podloga symbolizuja-
ca ziemie¢ miala ré6wniez sens kosmiczny. Uciele$nieniem ko-
lumny Swiata by! stojacy w $rodku pien cedru, wysoki na
10—12 m, pozbawiony galezi i okorowany, ktérego goérna
czeS¢ wysunieta byla na zewnatrz przez otwdér w dachu. Pod-
czas ceremonii dom obrzedowy odtwarzal Kosmos, co znajdo-
walo swoj wyraz w stowach adepta podprowadzonego do Srod-

3 Zob. J.E. Brown — Schwarzer Hirsch, Die heilige Pjeife...,
s. 48 n. '

% Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, The Omaha Tribe,
s. 572.

38 Zob. F. La Flesche, The Osage Tribe. Rite of the Wa-xo-be,
BAE-R 45 (1930), s. 669. Drzewo lub kamien s§rodka utrzymywaly spoj-
nos¢ Budowli Swiata.
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kowego stupa: ,Jestem w Srodku Swiata (...), jestem u stupa
Swiata” 39,

II. KOSMICZNA SYMBOLIKA LICZB

Symbolika liczb, zwlaszcza czworki, zakorzeniona byla gle-
boko w $wiadomosci kosmicznej Indian przenikajac w naj-
bardziej nawet odlegle dziedziny Zycia. W obrzedowym ruchu
kalumetem kleby dymu mozna bylo kierowa¢ ku trzem, czte-
rem, pieciu, szesciu lub siedmiu punktom kardynalnym $§wia-
ta; za kaidym razem punkty te nalezaly do jednego ukla-
du ogoélnego, przy podkresleniu jedynie jego réinych aspek-
tow. Mozna bylo kierowa¢ dym do trzech kosmicznych
sfer: Swiata Gornego, Ziemi i Podziemia. Mozna bylo kierowaé
ku czterem kardynalnym punktom zgodnie z ruchem
stonca: Wschod, Poludnie, Zachod i Poéinoc. Mozna bylo dym
ofiarowywaé¢ Cwierciom Ziemi i jednej z kosmicznych sfer
pojmowanej jako pewna calos¢. Pigtym punktem mégt
byé, zamiast jednej z kosmicznych sfer, rowniez Srodek Swia-
ta. Jezeli dymna ofiara fajki stana byla ku Cwierciom kos-
micznym, Zenitowi i Nadirowi, dawalo to liczbe szeS$ciu.
I wreszcie mozna bylo dmuchaé¢ dymem w szeSciu kierunkach
kardynalnych (Wschod, Poludnie, Zachdéd, Péinoc, Zenit, Na-
dir) i dmuchaé ku temu Miejscu Srodkowemu, gdzie o§ Swia-
ta utworzona przez Zenit i Nadir przecinala plaszczyzne ho-
ryzontu ziemi (wyznaczong przez cztery kierunki geograficz-
ne), a to tworzylo siddemke kosmiczng. Indianie organi-
zowali plaszczyzne ziemi w odniesieniu do zasadniczych czte-
rech lub szeSciu kardynalnych punktéw, a wszystkie te punkty
Iaczyly sie dwiema liniami: jedna zaznaczala krag widzialnego
widnokregu, a druga, idgc kursem slonca i gwiazd, obiegala
od wschodu do zenitu, od zachodu do nadiru i znéw naprzéd
ku powracajacemu wschodowi stonca 49,

39 Zob, F. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, BAE-R 35 (1921), s.
856 n.; tenze, Kwakiutl Tales New Series, CUCA 26 (1935), s. 72, 215nn.,
219; tenze, The Religion of the Kwakiutl Indians, CUCA 10 (1930), t.
2, s. 112 nn.; tenze, The Social Organization and the Secret Societies
of the Kwakiutl Indians. Report of the U.S. National Museum for
1895, Washington 1897, s. 457, 459; F. Boas — G. Hunt, Kwakiutl
Texts, AMNH-M 3 (1902—1905), s. 12 nn.; tenze Kwakiutl Texts Second
Series, AMNH-M 10 (1906), s. 251 nn.

40 Zob. H. B. Alexander, The World’s Rim, s. 9 n.
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1. Poczwoérnosé kosmiczna

Przyczyne poczwoérncsci kierunkéw kardynalnych znalezé
mozna w szkielecie czlowieka, gdyz Indianie pojmowali $wiat
fizyczny jako pewnego rodzaju rzut wlasnego ciata. Wypro-
stowana, pionowa postawa ciala i czworokatna struktura na-
suwaly Indianinowi obraz opasujgcego go wok6l Swiata fi-
zycznego. Z miejsca, w jakim sie znajdowal, zwracal sie twa-
rzg ku wschodzgcemu stoncu i okreslat wschéd jako z przodu,
zachéd stawal sie z tylu, po prawej rece rozciggalo sie potudnie
a po lewej rece pétnoc 41, Ustaliwszy to, mogl postrzegac swiat
otaczajacy jako uorganizowany w pewng strukture. Byly to
cztery poziome kierunku rzutowane od osi $rodkowej, utwo-
rzonej przez dwa kierunki pionowe u géry i u dolu (zenit i
nadir).

W mysli indianskiej liczby byly symbolami tadu przestrzeni
(kosmosu), a nie wskaznikami klasy czy ilosci. Najbardzie]
pospolita z kosmicznych liczb, czwoérka, symbol plaszczyzny
ziemi zgadzala sie z przestrzenng i wizualng formg, jakiej
Natura nabierala w oczach Indian. Przejawialo sie to w em-
blematach czteroczeSciowych i krzyzowych, w roéznego ro-
dzaju krzyzach i deseniach podzielonych na éwierci. Dawato
to wyraz poczwoérnosciom w indianskiej mysli i stalemu od-
noszeniu_ sie jej do kosmicznej CaloSci. Przejawialo sie w
sklonno$ci do pojmowania krélestwa rzeczy dostrzegalnych ja-
ko zorganizowanego czwoérkowo lub na zasadzie wielokrotnos-
ci czwérki. W czworki zorganizowane byly rodzaje istot zyja-
cych (ssaki, ptaki, owady, rosliny), zjawiska meteorologicz-
ne (w tym — wiatry, a takze gwiazdy, ciala niebieskie), wz-
gérza i wody. Indianie Dakota uznawali cztery kierunki —
zachéd, péinoc, wschod i poludnie, cztery dzialy czasu —
dzien, noc, ksiezyc i rok, cztery czeSci wszystkiego, co wy-
rasta z ziemi — korzenie, lodyge, liScie i owoc, cztery ro-
dzaje istot oddychajacych — pelzajace, latajgce, czworonoz-
ne i dwunozne, cztery rzeczy nad ziemig — stonce, ksiezyc,
niebo i gwiazdy, cztery okresy zycia ludzkiego — niemowlec-
two, dziecinstwo, wiek dojrzaly i wiek sedziwy. Poniewaz
Wielki Duch wszystko zdzialal czworkami, to i ludzie powin-
ni wszystko co mozliwe czynié wedlug czworki 42.

41 Tenze, Philosophy (Primitive), ERE 9, k. 845; tenze, The Wor!d’s
Rim, s. 10 nn.
€ Zob. J. R. Walker, The Sun Dance and other Ceremonies of
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U pewnych plemion indianskich lad czwoérkowy ogarnial
dziedzing barwy i Swiatla. Kazdy kierunek kardynalny miat
wlasny kolor, skojarzenie wszakze bywalo rdzine, zaleznie od
plemienia. To co u géry pojmowano jako dziedzine unii barw
podstawowych, a swiat u dolu — jako dziedzine pozbawiong
tychze barw. Walory te kojarzono z rodzajami roslin, zwie-
rzat, mineraléw, z obrzedami i kostiumami, a nawet stanowi-
ly one pewien jezyk dzwiekowy, a piesni, nie mniej niz pote-
gi nadprzyrodzone i leki, mialy swe wartosci barwne. Wszyst-
kie te dziedziny nabieraly przez to konotacji symbolizmu ko-
smicznego 8.

U wielu plemion poéinocnoamerykanskich Indian symboli-
ka liczby 4 jawila sie jako zasada organizacji $wiata, jako
wyraz kosmicznego tadu. Reprezentowalo to takze zwykly spo-
s6b mys$lenia, gdzie dominowalo stale odniesienie zjawisk zy-
cia do kosmicznej Calosci. U pewnych szczepéw sjuanskich
przybieralo to postaé¢ niejako filozoficznej mys$li, reprezento-
watlo catkiem $wiadomy i okreslony system, ktoéry poprzedza-
ly dlugie rozwazania i przemyslana refleksja #4.

Czworka kosmiczna, wystepujaca u Siukséw w graficznej
formie krzyza lub kwadratu, byla obrazem ukladu ziemi po-
dzielonej na cztery. Krag przeciety krzyzem, polgczenie wid-
nokregu i krzyzujacych sie w Srodku czterech wiatrow, zdo-
bil u Omahéw grzechotki z tykwy i woreczki do tytoniu na-
dajac im sens kosmiczny 4. Rytualny znak umane u Siukséw
przedstawial kwadrat kosmiczny w formie réwnobocznego wy-
ciecia darni na brunatnej ziemi. Rozumiany byl jako symbol
czterech wiatrow i ziemi 46.

Krzyz kierunku wiatréow jako symbol podzielonej na czworo
ziemi wystepowal w sposobie strzyzenia wloséow u chlopcow
piatej wsi pierScienia obozowego Omahéw oraz przy obrze-
dowej grze w pitke. Toczono ja od Srodka w kierunku czte-

the Oglala Division of the Teton Dakota, s. 159 n.; P. Radin, Pri-
mitive Man as Philosopher, New York 1957, s. 277 nn.”

43 Zob. H. B. Alexander, The World’s Rim, s. 11 n.

4 Zob. H. B. Alexander, dz. cyt, s. 164 nn.; J. R. Walker,
dz. cyt., s. 78—92, 152—158.

4 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, The Omaha 7ribe,
s. 380.

48 Zob. A. C. Fletcher, The Elk Mystery or Festival. Ogalalla
Sioux, PMAAE-R 3 (1887), s. 284; J. O. Dorsey, A Study of Siouan
Cults, BE-R 11 (1894), s. 451.

10 — Studia Theol. Vars.
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rech punktow kardynalnych, a ruchy te wedtug A.C. Fletcher
posiadaty wyrazny sens kosmiczny 47.

Wizje u Algonkinéw Srodkowych naznaczone byly symboli-
kg czworkows. Stanowily rodzaj podrézy przez Swiat na tle
kosmicznej scenerii zaczerpnietej z motywow mitologicznych.
Struktura kosmiczna przezyé obejmowala obraz ziemi z czte-
rema punktami kardynalnymi, drzewo kosmiczne (symbol srod-
ka), ktorego wierzcholek dosiegal nieba i ktorego galezie roz-
ciggly sie¢ ladami i morzami. U Odzibwow doswiadczajacy
wizji widzial, przemierzajagc kosmiczne przestrzenie, poszcze-
goélne rodzaje istot zywych oraz elementy Swiata objete kre-
giem, z ktorego wialy cztery wiatry. W pewnym momencie
dostawatl sie do miejsca, gdzie czterech ludzi siedzialo wokoét
kamienia lub kolumny (srodek wuniversum), skad dostrzegat
rozciggajacy sie przed nim Swiat. Podobny model wystepo-
wal u Arapahoéw, gdzie poszukujacy wizji widzial w dole pod
sobg ziemie dwiema teczami podzielong na czworo. Wchodzit
nastepnie na punkt ich skrzyzowania (Srodek S$wiata), skad
moégt obserwowaé kosmiczng panorame. Inny wzorzec wizji
obejmowal obraz czterech wiatrow omiatajacych las wokot
Srodkowego drzewa. Wizja szamana Oglaléow (Czarnego Jele-
nia) obejmowala seri¢ kosmicznych modeli czwérkowych: czte-
ry grupy koni znikajace w kierunkach kardynalnych, cztery
dziewice — ze wschodu, potudnia, zachodu i péilnocy, cztery
klucze gesi unoszacych sie nad kazdym z czterech katow swia-
ta. Wystepowala rowniez symbolika liczby szes¢, obejmujaca,
poza czterema kierunkami horyzontalnymi, dwa wertykalne:
zenit i nadir. Byly to postaci szeSciu starcow uosabiajgcych
sze§¢ kamieni granicznych kosmicznego Domu “8.

Swiadomosé kosmiczna i zwigzana z nig symbolika liczby
czterech siegaly tak gleboko w zycie Indian, ze mozna méwié
0 pewnego rodzaju rytmie czwoérkowym ich kultur. Przesycona
jest nim mitologia. Wedlug mitu stworzenia u Wennebagéw
stwoérca, azeby uspokoi¢ wirujacg ziemie, rozmiescil najpierw
cztery wiatry w czterech kierunkach kardynalnych, nastep-
nie ,,rozwiesil” na jej czterech krancach cztery olbrzymie we-
ze zwane ciezarkami ziemi. Dalszy przebieg dziejow stworze-

47 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, The Omaha Tribe,
s. 169 nn., 198.

8 Zob. G. Copway, Recollections of a Forest Life, London 1850,
s. 39 nn; J. Neihardt — Schwarzer Hirsch, Ich rufe mein
Volk, s. 50—53; W. Miiller, Glauben und Denken .., s. 118, 126,
246—249.
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nia jest rowniez czterotaktowy. Mowa jest o czterech pomocni-
kach w akcie konstytuowania ziemi, czterech podrozach od-
bytych dla usuniecia ztych duchéw ku czterem krancom swia-
ta 49,

Mit poczatkéw Stowarzyszenia lekarskiego u Menominich,
mimo swej natury dualistycznej, charakteryzuje sie réwniez
dynamika symboliczng czworki. Cztery dni obchodzit zatobe
po swym zatopionym bracie bohater kulturowy, Manibusz.
Czterokrotnie przy tym lkal i wstrzymywal oddech, co po-
wodowatlo cofanie sie¢ wody. Wydra, mieszkajagca w $rodku o-
ceanu, czterokrotnie obeszla swg chate, zanim udala sie do
Manédbusza. Gdy przeplynela fale oceanu zaczela wolaé; za
czwartym razem krzyk jej przeniknal najdalsze krance nieba i
wtedy ziemia stala si¢ darem dla tych, co ja mieli zamiesz-
kiwa¢. Wchodzgc do Manidbusza wsunela mu do chaty cztery
stosy daréw. Gdy wyszla, Miandbusz wbil fajke cztery razy
w ziemie i pchnal czterokrotnie jej dlugoscia w powietrze,
osiagajac w ten spos6b gorng cze$¢ nieba, zamieszkalg przez
praojcow. Otrzymal od nich tajne pouczenie, ktére rozlozone
w czterech czeSciach przekazywane mu bylo przez cztery dni.
Gdy schodzac na ziemie zobaczyl nadciagajace chmury, po-
stanowil wyprébowaé otrzymane od ojcow dary oraz tajemng
wiedze. Wzniést woreczek z wydrzej skéry i skierowal go
cztery razy ku gromadzacym sie chmurom. Za czwartym ra-
zem rozpadly sie i zniknety 5°.

U Osagéw w zasadzie kazdy obrzedowy przedmiot i kazdy
ceremonialny akt odnosily sie do ukierunkowanej (na cztery
punkty kardynalne) Ziemi oraz do poruszania si¢ Swiatel nie-
ba. Podobnie u Indian Jowa kosmiczna tres¢ przenikala ca-
tos¢é ich rytualu. Chata lekarska stanowila odbicie Kosmosu.
Kazde obejscie ceremonialne, ktére sie w niej dokonywalo,
kazda zmiana bebna, kazda piesn nastepowala w pauzach po-
czwornie orientowanych na punkty kardynalne s$wiata 51
Drewniana obrecz, uzywana przez Oglalow do leczenia, po-
siadala cztery kolorowe segmenty przedstawiajace kwadraty
Swiata. W wypadku choroby toczono ja czterokrotnie miedzy

49 Zob. P. Radin, The Winnebago Tribe, BAE-R 37 (1923), s. 2i2
nn., 350 nn.

% Zob. A. Skinner, Medicine Ceremony of the Menomini .., s.
137 nn.

51 Zob. W. Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer Nordame-
rikas, s. 171 n.; tenze, Die Blaue Hiitte, s. 105.
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obu polowami obozu — co stanowilo glowny akt leczacy —
by w koncu pozostawi¢ jg w odleglym miejscu na zniszczenie 32.

U Odzibwo6w rytualne okrazanie o czworokatnej orientacji —
bedace odniesieniem do czterech miejse, z ktorych wiejg wiat-
ry — zwalo sie modlitwg o 2ycie. W razie choroby cztero-
krotnie okrazano ognisko w wigwanie zgodnie z torem slonca,
co stanowilo akt prosby o uzdrowienie %3. Symbolika wsi u
Omahéw wykazywala dominacje czwoérki, czynige ze wsi mi-
krokosmos, Dom Swiata w pomniejszeniu i odbicie CaloSci.
Wies (gens) podlegala rozczilonkowaniu na cztery dzielnice
wioskowe (subgentes), ktére ze swej strony dzielily sie jeszcze
na cztery sekcje, a czasami nawet sekcje miewaly -cztery
podsekcje 54,

2. Liczby pie¢, szes¢ i siedem
w symbolice kosmicznej

W spos6b naturalny cyfra krzyza lub kwadratu jako sym-
bolu Swiata byla czworka, ale specyficzno§é symboliki kos-
micznej polegala na tym, Ze czesto czterech bokéw kwadratu
lub czterech ramion krzyza nie dalo si¢ rozdzieli¢ od ich
koniecznej relacji do srodka krzyza czy punktu przeciecia
jego ramion. I woéwezas w sposob paradoksalny ukazywaty
sie one jako figury zeSrodkowane, ktérych cyfrg stawala sie
pigtka. Przykladem jest dynamiczny obraz Swiata w postaci
czterech wiatrow wiejacych ku srodkowi, ktéry stanowil punkt
ich spotkania lub skrzyzowania. Sakralnos¢ liczby szes¢ wy-
stepowala w przypadku, gdy obraz Swiata obejmowal nie
tylko cztery punkty kardynalne horyzontalne: wschéd, za-
chod, péinoc, potudnie, ale rowniez dwa kierunki wertykalne:
zenit i nadir. Kosmiczne podloze siédemki wigzalo szesé
wspomnianych kierunkéw kardynalnych z punktem $rodko-
wym, wyrazajagc w sposéb najpelniejszy totalno$¢ kosmicznego
Domu %. Wsie Mandanéw i Hidatséw dzielily sie na strone

52 Zob. L. L. Meeker, Oglala Games, FMSA-UP 3 (1901—1902), s.
251 n.

53 Zob. W. Jones, Ojibwa Texts, s. 602; D. Jennes, The Ojibwa
Indians of Parry Island, Their Social and Religious Life, NMC-B 178
(1935), s. 33.

54 Zob. J. O. Dorsey, Omaha Sociology, BAE-R (1884), s. 215 n.

%5 Dominujacg liczbg kosmiczng u Osagdéw byla siédemka, podczas
gdy u Omahéw przewazala pigtka, na oznaczenie Calosci kosmicznej.
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wschodnig i zacnodnig, co znajdowalo swe odbicie w sposo-
bie zycia mieszkancéw. U podstaw tego dualizmu tkwila jed-
nak sakralno§¢ kosmicznej liczby siedem: jedna polowa nazy-
wala sie strong Trzech Klanéw, druga — strong Czterech Kla-
néow. Na oznaczenie catosci Mandanowie uzywali okreslenia
siedem réznych rodzajow 56,

Siédemka reprezentujaca Calosé kosmiczng w pojeciu Siuk-
séw stanowila pewien sakralny schemat liczbowy, ktéry m.in.
obejmowatl zjawiska swiata (noc, niebo, ziemia, grzmot, stonce,
ksiezyc, gwiazda poranna) oraz wyrazal si¢ w formach struk-
tury spolecznej. Siedem ognisk przy obradach symbolizowalo
zasadnicze punkty Swiata, sprawiajgc tym samym, ze calosé
obradujacego plemienia stanowila odbicie Kosmosu. Siédemka
wystepowala w systemie rzadzenia plemieniem u Omahéw.
Rade tworzylo siedmiu przywddcow, z ktérych kaidy otrzy-
mywal swo6j urzad dziedzicznie wraz z fajka, tak Ze w uje-
ciu Indian mozna bylo okresli¢ rade jako skladajaca sie z
siedmiu fajek. Te zas ostatnie z kolei posiadaly sens kos-
miczny jako odbicie Domu Swiata. Przy rytuale wyzwalania
duszy kaptan kierowal fajke w strone punktoéw kardynalnych,
a nastepnie wtykal do niej okruchy tytoniu. Mialo to ozna-
cza¢, ze cala przestrzen, reprezentowana przez potegi kierun-
kow kardynalnych oraz wszystkie istoty $wiata, reprezento-
wane przez drobiny tytoniu, Sciggane byly do jednego punktu
Srodkowego, jakim byla gltéwka fajki, tak iz sama fajka rze-
czywiscie byla wszechswiatem 57.

Rzadzace symbolikg prawo odpowiednioSci lgczylo ze so-
bg rozne sfery rzeczywisto$ci nadajac im podobng strukture
kosmiczng i przypisujac im czesto te samg symbolike liczb.
Indianie Jowa wigzali ze sobg w sakralny schemat liczbowy
elementy $wiata reprezentujgce mityczny praczas: siedem
gwiazd, siedem gentes (jednostek plemiennych) i siedem fa-
jek; kazda z tych siédemek symbolizowala Calo$¢ kosmicz-
na 8.

6 Zob. R. H. Lowie, Notes on the Social Organization and Cus-
toms of the Mandan, Hidatsa, and Crow Indians, AMNH-AP 21 (1917),
s. 8 n, 11, 19.

571 Zob. J. O. Dorsey, A Study of Siouan Cults, s. 375; A. C. Flet-
cher — F. La Flesche, The Omaha Tribe, s. 201, 207; J. E.
Brown-Schwarzer Hirsch, Die heilige Pfeife ..., s. 32 nn. 212 nn.

%8 Zob. A. Skinner, Ethnology of the Ioway Indians, PMCM-B 5
(1926), s. 198.
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3. Dualizm kosmiczny

Symbolika punktéw kardynalnych i srodka — ukazujaca
strukture i ukierunkowanie Swiata — bywata uzupeliana lub
zastepowana symbolika dualistyczng oparta na biegunowym,
antagonistycznym a zarazem komplementarnym charakterze
zjawisk kosmicznych. Podstawowy dualizm obserwowany w
rzeczywistosci otaczajgcej obejmowal biegunowosé sacrum i
profanum, nieba i ziemi, elementu meskiego i zenskiego, strony
prawej i lewej, dnia i nocy, lata i zimy, siania i zbiordow,
zycia i Smierci. Biegunowy i przeciwstawny charakter ele-
mentéw kosmicznych byl jednak tylko innym przejawem ich
komplementarnosci. Podstawowa dwoistosé Zycia i $mierci u-
kazywala sie w pojeciu Indian jako co$ jednego w swej isto-
cie, kazdy z tych dwoch elementéw byl pewnym sposobem
widzenia jednej wspélnej rzeczywisto$ci. W mitach pémocno-
amerykanskich czesto powtarza sie motyw postaci, ktore wi-
dziane z przodu wygladaja jak ludzkie, ogladane z tylu uka-
zujg sie jako pozbawione ciala szkielety 39,

Janusowe postaci béstw o dwoéch twarzach lub dwdch prze-
ciwstawnych stronach — symbolizujacych kosmiczny dua-
lizm — nie nalezg do rzadkosci na kontynencie péinocno-
amerykanskim. Hoshereuwahi u Winnebagéw byt zaréwno daw-
cg zycia, jak i Smierci. Wyobrazany byl jako podzielony na
dwie polowy: jedna przynosila zycie, druga — $mier¢. Mod-
litwa zanoszona do niego oznaczala prosbe, by odwrdcit stro-
ne Smierci, a pokazal strone zycia. Irokeski Dehodiatgaewe
w samym swym imieniu akcentowal swojg dualistyczng na-
ture: Ten, ktorego—ciato—podzielone—jest—na—dwie—czesci.
Jedna jego strona sklada sie z krysztalowego lodu, druga
przedstawia sie w postaci ludzkiej (zlozona z ciala i kosci).
Zwracajac sie ku ziemi swojg lodowata strong inaugurowat
okres zimy, obracajac sie strong cielesng powodowal nadcig-
ganie lata. W podobny sposéb powstawaly dzien i noc 0.

Przedstawicielem dwubiegunowych postaci mitycznych u Da-
kotow byl olbrzym Haokah ze swg polczerwong i péiiebieskg
twarza, uosabiajacy elementy sprzeczne z naturg wedlug mi-
tologii. Latem marzl, zimg za$ cierpial od upatéw. Celem
stowarzyszenia Hejoka bylo oddawanie mu czci 8!. Jeden z jego

59 Zob. H. B. Alexander, dz. cyt., s. 203 n.

8 Zob. W. Miller, Die Religionen ..., s. 188 n.

81 Termin hejoka oznaczal u wschodnich i zachodnich Siukséw dzia-
tanie wbrew naturze i zwyczajowi.
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czlonkéw uosabial te mityczng posta¢ zachowujac sie wbrew
naturze i absurdalnie jak klown. Musial méwi¢ tak, kiedy
mial na mysli nie, musial skarzy¢ si¢ na upal, gdy drzal z
zimna. Podczas ceremonii zanurzal rece w gotujacej sie wo-
dzie uskarzajagc sie gwaltownie na zimno. Dokonywal bla-
zenstw polegajacych na postepowaniu na odwrét, takich jak
mowa wsteczna 2. Podobna sytuacja wystepowala u Szejen-
néw, gdzie na tle calosci plemienia wystepowaly dwie lub
trzy osoby reprezentujgce przeciwny biegun natury. Przeciw-
stawno$¢ wyrazala sie u nich w formie kontrastow: jesli
mialy potakiwaé¢ — zaprzeczaly, jeSli sie je prosilo by jechaly
konno — szty pieszo, jesli nakazywalo sie im oddali¢ — przy-
blizaly sie. W wierzeniach Indian Naskapi na Labradorze wy-
stepowala posta¢ karta Czikapis, ktéry w slowach potwierdzal
to, co w mys$li zaprzecza}l 63.

U Algonkinéw $rodkowych gléwna postaé mityczna ¢ — no-
szaca rozne imiona w zaleznosci od poszczegélnych plemion:
Minabusz (Menomini), Nanabozho (Odzibwa i Ottawa) albo
Wisakd (Indianie Fox, Sauk i Potawatomi) — odgrywala pod-
wojng role bohatera kulturowego i trickstera. Przypisywano
jej odnowienie ziemi po potopie i nadanie jej obecnego ksztal-
tu, ustanowienie cyklicznego odradzania sie¢ zycia w formie
por roku i dostarczenie ludziom ognia. Nie przeszkadzalo to,
ze czyny heroiczne Ménabusza bezposrednio sasiadowaly w
micie z absolutnymi nonsensami, niezliczonymi blazenstwami,
czeSciowo nacechowanymi groteskowym seksualizmem 65.

Dualizm kosmiczny symbolizowany by! — bardziej niz w
dwubiegunowym charakterze heroséw — w antagonistycznym
dramacie mitu. Obraz $wiata u Menominich obejmuje podziat
universum na dwie polowy, reprezentowane przez odpowia-
dajace im Potegi gérne i dolne. Akcja mitu skoncentrowana
jest na walce, jakg prowadzi Mandbusz z Potegami dolnymi
Wéd. Ging w niej mlodszy brat Manidbusza oraz przywodcey
Poteg wodnych. Gdy nawet rozpetanie wéd w formie potopu

62 Zob. J. Neihardt — Schwarzer Hirsch, Ich rufe mein
Volk .., s. 179 nn.; W. Miiller, dz. cyt, s. 189 n. Podobng postaé¢
klowna odnajdujemy u Indian kalifornijskich.

8 W. Miller, dz. cyt., s. 107 n.,, 190 n. Oscby te uzyskiwaly swéj
urzad na mocy objawienia w marzeniu sennym.

84 Zalozyciel stowarzyszenia chaty lekarskiej zwany Mitawin albo
Midewiwin.

%:Jego biegunowo sprzeczny charakter ma odpowiednik w etymologii
imienia: mana wabou oznacza zaréwno wielkie $Swiatto, jak i wielki
zajqgc.
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nie przynosi rozstrzygajacego zwyciestwa, Potegi proponujg
pojednanie, w wyniku ktorego powstaja misteria Chaty le-
karskiej 66.

Caly kosmos u Menominich posiada strukture dualistycz-
na. Biegunowosci dwoch zasadniczych barw czerwieni i czerni,
odpowiadajg zasadnicze zjawiska Swiata i zycia: czerwien —
strona prawa, wschéd i poludnie, dzien, lato, rados¢, zycie,
Potegi gorne; czern — strona lewa, zachdd i péinoc, noc, zima,
smutek, zaloba, $mier¢, (po ktdérej nastepujg powtdrne naro-
dziny), Potegi dolne. Dopiero sprzezenie obu biegunéw dnia
i nocy, lata i zimy, radosci i smutku, narodzin i $mierci, sta-
nowilo w umyslowosci Indian calo$¢ kosmicznej egzystencji.
Zgodnie z makrokosmicznym wzorem struktury mikrokosmicz-
ne uwypuklaly podobny dualizm. Inicjacyjna chata podzie-
lona byla na dwie czesci: péinocng, pomalowang na kolor nie-
bieski lub zielony ¢, siedzibe Poteg dolnych; oraz potudniowa,
koloru czerwieni, zamieszkala przez Potegi gorne. Rekwizyty
chaty znamionowala réwniez symbolika dualistyczna wielkich
bebnéw tanecznych pomalowanych na pél czarno i pél nie-
biesko oraz dwustronnych perel. Dualistyczny podzial czio-
néw stowarzyszenia Chaty lekarskiej opieral sie na posiadaniu
specjalnych przedmiotéw ¢ uprawniajacych do zajmowania
miejsca badz od strony potudniowej, badz péinocnej 8. Dom
Swiata u Omahow byl na wskro$ dualistyczny i ten komple-
mentarny dualizm przenikal wszystkie instytucje plemienne.
Dualistycznosé struktur Kosmosu zakladala, w przekonaniu
Indian, ich komplementarnosé. W ostatecznej analizie Kosmos
byl jednoScia, byl wielkim kim$, ktéry oddychat rytmicznos-
cig i sukcesywnoScig nastepujacych po sobie faz powstawa-
nia i przemijania, byl zyciem, ktére wyrazalo sie we wsp6l-
dzialaniu przeciwstawnych elementéw.

III. JEDNOSC CZELOWIEKA Z KOSMOSEM

W mitach poéinocnoamerykanskich wyraznie zaznacza sig
poczucie kosmicznego powinowactwa obejmujace wszystkie is-

8 Zob. A. Skinner, Medicine Ceremony of the Menomini ... s.
137 nn.

87 Kolory czarny, niebieski i zielony uzywane byly zamiennie urzez
Menominich, ktoérzy nie odrézniali tych barw.

% Chodzi o woreczki z ptasich zewlokéw albo ze skér czwor-no-
gow. v

89 Zob. A. Skinner, Songs of the Menomini Medicine Ceremony,
S. 294 n.; tenze, The Menomini Indians, AMNH-AP 13 (1913—1915), s.
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toty zyjace. Kosmos pojmowany by! jako jedna zyjgca wspo6l-
nota, w ramach ktérej wszystkie istoty zyjace uwazane byly
przez Indian za partneréw w tajemniczej sakralnosci zycia.
Przytoczmy tu wyrazne stwierdzenie Gilmore’a: ,Swiat in-
dianskiej mys$li pojmuje universum jako jedng zywg wspélno-
te. Stale okreSlone miejsce majg w niej wszystkie istoty
zyjace, rosliny, zwierzeta i ludzie: od najmniejszych i naj-
bardziej niepozornych do najwiekszych i najznaczniejszych,
rowniez istoty duchowe, zywioly oraz moce ziemi i nieba.
Czlowiek, jako jedna z wielu form zycia w tej uniwersalnej
wspoélnocie, pozostaje w zZywotnym dzialaniu wymiennym ze
wszystkimi innymi (formami)” 7, Wszechobejmujagce wyczu-
cie natury, komunia czlowieka ze $wiatem znajdowala wyraz
w odczuwaniu bolu wraz z cierpigcg ziemia. Widzac jak biali,
bezlitosnie trwomnigc, niszezyli rodzime formy zycia, pewien
stary Indianin Omaha ujawnial swe uczucia niewypowiedzia-
nego smutku. Widzac ziemie zmieniong i opuszczong budzit
sie czesto noca i czul, ze sie dusi od nacisku okropnego uczu-
cia samotnosci.

Poglad na Kosmos z silng sklonnoscia do integracji z nim
i spokrewniania bywal czesto uogélniany przez miano Matki-
-Ziemi. Indianie wyrazali swg religijng postawg wobec Swie-
tej Matki-Ziemi przez milo$¢ i szacunek dla niej oraz szcze-
goélne poczucie przynaleznosci. Myslac o swej ojczyZnie nie
traktowali jej jako czegos$ posiadanego, lecz siebie samych uwa-
zali za wlasno$¢ swej ojczyzny. DazZzenie, by zy¢ w harmonii
z natura, by byé ustawicznie scalonym z Domem Swiata
znajdowalo swo6j wyraz w tendencji, by mozliwie najczesciej
wchodzié¢ w bezposredni cielesny kontakt z zywiolami, z blas-
kiem slonca, deszczem, $niegiem, powietrzem i ziemia. India-
nie odczuwali koniecznosé tej czestej stycznosci z Matka-Zie-
mig, wystawiania cial na silne promienie stoneczne i wzmac-
niajace dzialanie czystych wiatrow niebianskich, a wiec — jak
stwierdzali — codziennego kapania sie w potokach zycia 71.

W s$Swiadomoscei religijnej Indian Zuni elementy i zjawiska
$wiata, zar6wno przedmioty nieozywione jak sfery roslin, zwie-
rzat i ludzi przynalezaly do jednego wielkiego systemu pow-
szechnego zycia. Stanowil on z jednej strony o jednosci or-
ganicznej $wiata, z drugiej ukazywal nawarstwienie relacji

176; tenze, Material Culture of the Menomini, INM 5 (1921), s. 346;
tenze, A Comparative Sketch of the Menomini, AA 13 (1911), s. 558 n.
7 Zob. M. R. Gilmore, Prairie Smoke, New York 1929, s. 74.

1 Tamze, s. 31 nn., 37 n.
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istniejgcych miedzy poszczegélnymi kosmicznymi sferami.
Punktem wyjscia tych relacji byl czlowiek, a stopien podo-
bienstwa do ludzkiego organizmu okreslat stopien spowinowa-
cenia z nim. I tak zwierzeta, Smiertelne jak czlowiek i obda-
rzone podobnymi funkcjami i organami, uwazane byly za
sfere najbardziej z nim spowinowacong. Z drugiej za$ strony
powigzane byly SciSlej, niz to zachodzilo w przypadku czto-
wieka, ze Swiatem bodstwa jako bardziej objete tajemnicg i
charakteryzujace sie specyficznymi instynktami i wladzami,
ktorych sam czlowiek nie posiadal. Z kolei elementy i zja-
wiska natury, ukazujgce sie wyobrazni czlowieka jako bar-
dziej tajemnicze, potezne i nieSmiertelne, uwazane byly za
pozostajace w SciSlejszej relacji z wyzszymi bogami niz zwie-
rzeta. Wszystkie te sfery spowinowacone ze sobg i zespolone
wiezami solidarnosci tworzyly jednosé organiczng Swiata opar-
ta na jednosci przeplywajacego przez nie kosmicznego zy-
cia 72,

Mityczna mysl Osagéw ukazuje jak tworzyl sie z pier-
wotnego chaosu Dom Swiata. Ich przodkowie, tzw. nonhongs-
zinga zeszli z gwiazd w trzech grupach, ale dopiero po zjedno-
czeniu sie z czwartg grupa, zrodzong na ziemi, utworzyli
szczep, tj. jednostke ludzi, ktéra symbolizowata universum.
Nonhongszinga zaprowadzili lad i porzadek w otaczajacej rze-
czywistosci dotychczas objetej chaosem. Poza zasadniczym roz-

dzieleniem na sfere nieba, ziemi i woéd, Swiat — pojety
zaré6wno jako makrokosmos, jak i w swych mikrokosmicznych
miniaturach — zostal podzielony na siedem wegacze stano-

wigcych najmniejsze elementy kosmicznego domu 3. Odpo-
wiednikiem wagacze na odcinku plemienia jako mikrokosmosu
byly klany zajmujace ustalone miejsca w pierscieniu obo-
zowym. Calos¢, ujeta zaré6wno w sensie makro- jak i mikro-
kosmicznym, mogla istnie¢ i dziala¢ jedynie pod warunkiem
obecnosci i wspodldzialania wszystkich jej czeSci. Kosmiczna
funkcja plemiennych wegacze polegala na tym, by ucieles-
nia¢ fragment CatloSci i przy kazdej sposobnosci go reprezen-
towaé, zaré6wno w kregu obozowego pierscienia, jak i przy
rytualnych uroczystosciach. Ich kosmiczna tres¢ przejawiala
sie réwniez w tzw. waszoigathe, czyli przedmiotach natury,
z ktérych wegacze uczynily w czasach mitycznych swe ciala.

7 Zob. F. H. Cushing, Zuni Fetishism, BAE-R 1880—81, s. 9.

8 W samej etymologii slowa wegacze wystepuje odniesienie do kos-
micznej Calo$ci. W jezyku Osagow slowo to oznacza cze$é potriebna,
aby zrobié calosé.
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" Kazde z 24 ognisk rodzinnych, skladajacych sie na szczep, po-
wigzane bylo najscislejszg relacjag z otaczajacym Swiatem, z
ktorego substancji zostaly utworzone. Zachodzila tu nie tyle
relacja w sensie symbolicznym, co raczej pewnego rodzaju
stosunek tozsamosci: czlonkowie danego plemiennego wegacze
byli tym zjawiskiem Swiata, ktére im udzielilo substancji
cielesnej, tworzac razem z innymi Calo$¢ kosmicznego orga-
nizmu. Poczucie powinowactwa kosmicznego osiggalo tu punkt
szczytowy 74

Tozsamos¢é Swiata i plemienia jako makrokosmosu spra-
wiala, ze wszystkie przejawy zycia Osagow mialy zabarwie-
nie kosmiczne. Podobnie jak porzadek plemienia by} odbiciem
porzadku Swiata, tak kazde sanktuarium, kazdy sprzet ry-
tualny stanowily kosmos w miniaturze. Nawet drobne przeja-
wy zycia codziennego, ustalonego przez tradycje, posiadaly
swoéj kosmiczny model 7.

Ten kosmiczny wymiar czlowieka, wystepujacy w mniej-
szym lub wiekszym natezeniu u wszystkich zbadanych pod tym
katem plemion Indian, wigze sie SciSle z aspektem aksjolo-
gicznym. We wszystkich swych czynnosciach znaczacych, tj.
ustalonych przez plemienny zwyczaj, Indianin zmierzat ku u-
trzymaniu i zacieSnianiu swego zwiazku ze Swiatem. Widzial
w tym sens swojej egzystencji. Byé scalonym z Domem Swia-
ta uchodzilo za wartos¢ najwyzsza. Znajdowalto to swdj prak-
tyczny wyraz z jednej strony w nieustannym dazeniu, by
kazdy gest stuzyl kosmicznej wszechlgczno$ci, wigczaniu sie
albo dostosowywaniu do rytmu Kosmosu, pojmowanego ja-
ko Dom Swiata lub jako wielka kosmiczna rodzina, z drugiej
za$§ strony na postawie pelnej szacunku i czei dla wszelkich
przejawow zycia ludzkiego, zwierzecego czy roslinnego. India-
nie czcili zjawiska Kosmosu, jak blask stoneczny darzacy
Swiat zyciodajng energig, wiatr i powietrze uwazane za od-
dech zycia, czy plynaca wode jako zycie jezior i potokow.
Nie byl to przejaw panteizmu — jak utrzymywali pierwsi
misjonarze — lecz kosmicznego wymiaru ich religii, szacun-
ku dla calosci zjawisk, integrowania do caltosci kosmiczne-
go Domu, uznania pokrewienstwa czlowieka ze wszystkimi

" Zoh. F. La Flesche, The Osage Tribe, Rite of the Chiefs;
Sayings of the Ancient Men, s. 51—61; tenze, The Osage Tribe. Two
Versions of the Childnaming Rite, s. 84; 1. J. Mathews, The Osages.
Childrcn of the Middle Waters, Norman — Oklahoma 1961, s. 8—31;
W. Miller, Glauben und Denken .., s. 173—177, 184—188.

% Zob. W. Miller, dz. cyt., s. 177.
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figurami i formami Swiata. Indianin wystepowal tu jako ho-
mo admirans, ktory w swych dziekczynnych modlitwach da-
wal wyraz pelnym czei rozmys$laniom nad cudem Natury.

Przesycona tymi ideami byla pedagogika Indian. Od mlo-
dosci pouczano ich o sakralno$ci zycia. Zaré6wno w indywi-
dualnych pouczeniach dokonywanycn przez rodzicow i krew-
nych, jak i w zbiorowym nauczaniu inicjacyjnym wychowy-
wani byli tak, zeby nie niszczy¢ bez potrzeby ro$lin i zwie-
rzat, mie¢ poszanowanie dla wszystkiego, co zyje 6.

W wyobrazni Indianina obraz Kosmosu bywal niejedno-
krotnie zastapiony przez jedng z jego zasadniczych struk-
turalnych czeéci, jaka jest Ziemia, podioga Domu Swiata.
Wystepowalo to szczegélnie, gdy pragnal on wyrazi¢ swa
afektywng wiez ze Swiatem, poczucie blisko$ci z nim, nada-
jac Ziemi tytul Matki. Algonkini mowili o ziemi jako o
matce—wszystkich—rzeczy—wszedzie, o kobiecie—catej—zie-
mi albo matce—calej—ziemi. Trawy, ziola i drzewa mialy
byé jej wlosami, w falach oceanu pulsowatl jej oddech 77. Sto-
wo Matka-Ziemia oznaczalo w pojeciu Indian istote zyjacs,
$wiadomg i sakralng, ale nie w sensie antropomorficznym. Jej
postaé pozostawala telluryczna i wegetatywna. Ziemia mo-
wita wprawdzie, ale nie jezykiem ludzkim, tylko wlasnym:
kwiatami, $wiatlem i zorzg porannag. Byl to jezyk symboli.
W malarstwie Siukséw ziemia nigdy nie pojawiala sie w
postaci ludzkiej. Dla jej przedstawienia uzywali modeli geo-
metrycznych, zwlaszcza opartych o symbolike czwérki kos-
micznej .

Do$wiadczenie Swiata charakteryzowalto sie¢ u Indian pew-
ng ambiwalencja. Z jednej strony Kosmos ukazywatl sie czlo-
wiekowi jako Dom Swiata, do ktérego on przynalezal ja-
ko rzeczywistos¢ bardzo mu bliska, darzaca go S$wiatlem i
zyciem, ktorg nazywal Matka, z drugiej za$ strony objawial
sie czlowiekowi jako sfera tajemnicza, niepojeta, przeniknieta

% Zob. M. R. Gilmore, Prairie Smoke, s. 31 nn,, 37 n.; W. M {l-
ler, dz. cyt.,s. 316 n.

7 Zob. W. Jones, Fox Texts, Leyden 1907, s. 337; tenze, Nctes
on the Fox Indians, JAFL 24 (1911), s. 215; T. Michelson, Notes
on the Fox Mortuary Customs and Beliefs, BAE-R 40 (1918—19), s. 381,
393 n., 401.

8 Zob. M. R. Gilmore, Uses of Plants by the Indians of the
Missouri River Region, BAE-R 33 (1911—12), s. 86; J. C. Ewers,
Plaing Indian Painting. A Description of a Aboriginal American Art,
Stanford — London 1939, s. 14; S. Keen, Apology for Wonder, New
York—Evanston—London 1969, s. 65 nn.
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obecnoscig sacrum. Wakan, kluczowe slowo w wierzeniach
Siukséw na okresSlenie tego, co tajemnicze, niepojete i sa-
kralne, rozciaga sie na wszystkie zjawiska $wiata z zacho-
waniem jedynie odpowiedniej gradacji. Mamy tu do czynie-
nia z pewnego rodzaju platonska filozofig jaskini. Sakralnosé
wigzala wszelkie zjawisko Swiata ze sferg bostwa tworzaca
zaplecze i stanowigca rzeczywisty Swiat. Dostrzegalne zmysta-
mi zjawiska byly tylko stabym odbiciem boskiej prarzeczy-
wistosci. Dla Indian Omahéw zjawiska przyrody odzwiercied-
laly jedynie nieustanne dzialania Istoty Najwyzszej, niewidocz-
nego i tajemniczego Wakondy. Wszelkie struktury Kosmosu
przenikniete byly lezaca u ich podstaw obecnoscig sacrum 7.

Poczucie doglebnego wilagczenia w pokrewienstwo z Kos-
mosem, sakralnym zaréwno w swym pochodzeniu, jak i w
swych strukturach, uswiecalo cale zZycie Indian. U Omahéw
juz w pierwszych tygodniach zycia dziecko otrzymywalto swe
miejsce w Domu Swiata poprzez specjalng ceremonie, w ktorej
wzywane byly poszczegdlne zjawiska i elementy Swiata, drze-
wa, ptaki i zwierzeta zamieszkujace Kosmos, azeby prosto-
waly Sciezke dziecka. Miala ona prowadzi¢ przez cztery pa-
gérki zycia: dziecinstwa, mlodosci, wieku meskiego i starosci.
W s$piewanej przez kaplana inwokacji postacie swiata ukazy-
wane byly jako bracia i siostry malej istoty ludzkiej, ktora
stawala sie czlonkiem kosmicznej wspolnoty 8.

Analogiczng ceremonig u Indian Osagéw bylo inicjacyjne
nadawanie imienia, mocg ktérego dziecko otrzymywalo swe
miejsce w Kosmosie oraz status czlowieka. Uroczystos¢ od-
bywala sie¢ w domu ceremonialnym, ktéry wraz z obecnymi
tam przedstawicielami wspé6lnoty plemiennej reprezentowat
Dom Swiata. Centralny punkt rytualu wyrazal sie w dra-
matyzowaniu eposéw mitycznych, moca ktorych Dom Swiata
zaczynal sie ozywia¢ i poruszaé. Kazdy obecny klan ljczytl
sie z ta czescig universum, z ktérej uczynione zostalo je-
go ciato. Calo§é postaci Swiata byla w ten sposéb reprezen-
towana podczas ceremonii. Wszyscy czlonkowie kosmicznego
Domu zgromadzeni zostali woké6l nowego zycia, aby przy-
ja¢ je do siebie. Positek z kukurydzy z siedmiu wzgdrz 8! sta-

7 Zob. J. R. Walker, The Sun Dance and Other Ceremonies of
the Oglala Division of The Teton Dakota, s. 153; J. Neihardt —
Schwarzer Hirsch, Ich rufe mein Volk .., s. 162, 205 n.; A. C.
Fletcher — F. La Flesche, The Omaha Tribe, s. 597; S. Keen,
dz. cyt., s. 62—T71.

80 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, art. cyt, s. 115 n.

.81 Sakralna liczba siedem symbolizowala totalnosé Swiata.
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nowil koniec obrzedu nadawania imienia. Zgodnie z tekstami
celebrowanych mitéw dziecko nalezalo od tej pory do kos-
micznej rodziny jako brat lub siostra slonca, ksiezyca, wiatru,
drzew, skal, chmur, nocy i porannego brzasku 82.

Wiaczenie dziecka w wielkg rodzine kosmiczng bylo umac-
niane u Omahéw i Osagéw przez specjalny rytual wykony-
wany w okresie, gdy juz potrafilo ono biegaé. Ceremonia zbie-
gala sie z przejawami zblizajacego si¢ nowego roku, z kiel-
kowaniem traw i pierwszym grzmotem na wiosne. Kaplan —
zwracajac sie do czterech wiatréow — stawial dziecko na kamie-
niu i obracal ku wschodowi, poludniowi, zachodowi, péinocy
i znowu na wschod. Towarzyszaca temu piesn glosila, ze dziec-
ko przebywa posrodku czterech wiatréw i jest przez nie obra-
cane. Oznaczalo to wedlug mitu, iz kamien, na ktérym dziecko
stalo, uciele$niat centrum czterech wiatrow Stworzenia, tj.
Srodek zycia osobowego — dziecko stawalo sie teraz pelno-
prawnym czlonkiem szczepu, poprzez symbol nowych moka-
synéw i otrzymanie imienia wlasciwego jego grupié plemien-
nej — zbiegal sie z dniem narodzin Swiata 8,

Wystepujaca w rytuale symbolika czwoérkowa: inwokacja
do czterech wiatréw, obracanie dziecka w kierunku czterech
punktéw kardynalnych, cztery kroki, jakie czyni dziecko w
nowych mokasynach na znak przyszlej zyciowej podrézy przez
cztery pagérki zycia, podkreslala jego wlaczenie i sukcesywna
przynalezno$¢ do wielkiej Calosci kosmicznej.

The CosmicConsciousnessofthe North American
Indians

Summary

One of the outstanding characteristics of traditional societies was
the opposition that they assumed between their inhabited territory
and the unknown and indeterminate space that surrounded it. The
former was the World, the Cosmos within which the sacred has alre-
ady manifested itself; everything outside it was no longer a cosmos
but a sort of other world, a foreign, chaotic space, peopled by ghosts,
demons and foreigners. The Cosmos, conceived as an Unity and cen-
tered Totality, had its basic structural elements: its Center, ie. axis

82 Zob. F. La Flesche, The Osage Tribe. Two Versions of the
Childnaming Rite, s. 33 nn.
8 Zob. A. C. Fletcher — F. La Flesche, art. cyt, s. 117—121.
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mundi (the universe was thought as spreading from a central point),
and four or six Cardinal Directions that constituted its system of re-
ference.

The active response of the American Indian to the sacral world
was based on macro- and microcosmic parallelisms. He cosmicized
himself and his surrounding universe; while making a house or a vil-
lage, he modeled it after the image of the Cosmos. Thus every village
and ceremonial house were conceived as microcosms and as such
represented the cosmic Totality. The floor of the cultic house symbo-
lized the earth; its four walls stood for the four cosmic quarters; its
vault immagined the sky dome, atop which resided the Creator in his
indefinable supremacy. The erection of the ceremonial house represen-
ted a ritual recreation of the World and marked the beginning of
a new year. '

In the American Indian thought, numbers were symbols of the
order of space rather than indicators of class or quantity. The most
common among the cosmic numbers, four — symbol of the plane of
Earth — accorded with the vividly spatial and visual form which
Nature took on for the Indians’ eyes. It took form of four-part and
cruciform emblems, crosses of every style and quartered designs,
giving expression to the quaternities of Indian thought and its con-
stant reference to the cosmic Whole. Among certain tribes, the four-
fold order was extended into the realm of color and light. The circle
— like the numbers four, six or seven — was a symbol of the cosmic
Whole. Its symbolism was associated in the American Indian thought
with the line marking the circle of the visible horizon and with the
lines marking the courses of the sun and stars.

The Cosmos appeared as a mysterious and sacred reality, where
the holy could be encountered at any point, but on the other side it
was thought as a home. To the conviction of the unity and sacrality
of the Cosmos, the American Indian responded with the feeling of
intimate belonging, of being at home in the world. In his thought of
his homeland, he did not regard it as a possession which he owned,
but he regarded himself as possessed by his homeland.

T. Dajczer



