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WSTEP

Byl okres w historii Kosciola, kiedy Pismo Swiete bylo
lekturg medostepna dla 1ogolu wiernych 1. Dzi§ lektura Pisma
Swietego jest nie tylko zalecama w nauczaniu koscielnym,
lecz nakazywana w konfesjonale jako jedna z form uczynkow
pokutnych. Jest to paradoks zarOwno w zakazie, jak nakazie.
Trudno bowiem zrozumie¢, aby list Boga — jak sie okresla
Pismo Swiete 2 — sklerowany do kazdego czlowieka mogt by¢
zakazywany lub nakazywany.

Nie ulega watpliwosci, ze tekst Swiety jest ksiegg z jednej
strony historyczna, z drugiej ,$wietg ksiegg”, z tych wzgle-
dow wymaga interpretacji. Dzi§ w roznych ugrupowaniach
zwyczajnych wiernych podejmuje sie wyjaénianie Pisma Swie-
tego nie tylko na uzytek prywatny, lecz takze publiczny,
poniewaz odbywa sie to na zebraniach liturgicznych lub pa-
raliturgicznych. Nasuwa sie pytanie zaréwno o warto$é egze-
gezy, uprawianej przez ogét wiernych, jak tez o ich prawo
i obiektywne kompetencje do interpretowania Pisma Swie-
tego.

Na postawione pytanie mozna szukad odpow1eaz1 rowniez
u pisarzy patrystycznych. Jedli po odpowiedZ zwrécono sie
do $w. Hilarego z Poitiers, to nie tylko dlatego, iz jest on
przedstawicielem i $wiadkiem tradycji catego Kosciola, za-

1 Brevigrium fidei, Poznah 1964, s. 148—150.
2 Dla $w. Hilarego Pismo Swigte jest mows Boga do czlowieka: In
Ps 65, 11, 255 (cytuje wydanie A. Zingerle, CSEL 22, Vienne 1981).
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réwno Wschodu jak Zachodu starozytnego, lecz glownie dla-
tego, iz zaraz po swym nawroéceniu, jako jeszcze prawie zwy-
czajny wierny, napisal> Komentarz do Ewangelii §w. Mateusza.
Niewgtpliwie, jak inni egzegeci patrystyczni, §w. Hilary byl
lepiej przygotowany do komentowania Pisma Swietego mniz
wspoélezesny wierny, nawet ten, wyposazony w ogromny apa-
rat erudycyjny. Erudycja $w. Hilarego i jemu podcbnych
byla ogromna,® ale rzecz znamienna, te wlasnie erudycie
ukrywa, traktuje jako co$§ wstydliwego, daje do zrozumie-
nia, ze zatrzymuje go ona zbyt dlugo ma zewnetrznej stronie
Pisma Swigtego *. _

Cala strona historyczno-kulturowa DPisma Swietego byl
przedmiotem glebokiego studium u OCjecéw Kosciola — mo-
ga zatem uchodzi¢ rowniez za ojcdw wspolczesnych biblistow.
Akcentujac jednak te strone egzegetycznej pracy Ojedéw Ko-
Sciola, nie mozna nie zauwazy¢, ze cale ich zainteresowanie
Biblig zmierzalo do odczytania duchowmego sensu. To wha-
Snie dazenie dostrzegamy u $w. Hilarego nie tylko w pismach
egzegetycznych, lecz takze w pismach polemiczno-historycz-
nych i dogmatycznych. Atanazy Zachodu, jak zwykle nazywa
sie $w. Hilarego, nie czyni mic innego w swej dziatalnosci te-
ologicznej, jak tylke odczytuje duchowy sens tekstu $wigte-
go. Sw. Hilary pomimo alegoryzmu, subiektywizmu, przypad-
kowoéci 1 skojarzeniowej metody w odczytaniu duchowego
sensu Pisma pozostaje Ojcem Kosciola, i KoSciél ten sens
uznal za wlasny. Na jakiej podstawie? Jakie elementy zadecy-
dowaly o tym, ze Hilary, wychowany w kulturze klasycznej,
zyjacy zaledwie kilkanascie lat w chrzescijanstwie, pomimo
subiektywnych metod interpretacji Pisma Swietego, stal sie
koscielnym interpretatorem tekstu S$wiegtego, Swiadkiem tra-
dycji, a zatem, jakie elementy mogg decydowaé u wspdlezes-
nych wiernych, ze ich lektura tekstu Swietego mioze byé owo-
cna nawet bez wiekszej erudycji biblistycznej? Odpowiedz na
postawione pytanie, jak sie wydaje, kryje sie w kilku wy-

8 Wystarczy wymienié Orygenesa, Euzebiusza z Cezarei, a z terenu
Zachodu: §w. Hieronima, §w. Augustyna.

4 Wedlug $w. Hilarego Pismo wprawdzie powstalo w konkretnej
rzeczywisto$ci historyczno-kulturowej (docenia on wartosé studiow
realiow historycznych, filologicznych, podkresla znaczenie erudycji, zna
rozne interpretacje danego fragmentu tekstu $wietego), ale jego zna-
czenie tkwi w aktualnym oddziatywaniu tekstu $wietego na wier-
nych: In Ps 126, 6, 617; por. 119, 4, 546; 118, He 16, 409; Zain 1, 418;
121, 3, 572; 121, 11, 577; 126, 12, 621; 132, 3, 686.



{3] CHRYSTOCENTRYZM 219

powiedziach $w. Hilarego, ktore stanowi¢ beds przedmiot ma-
szej refleksji.

I. CHRYSTUS PRZEDMIOTEM, PODMIOTEM I INTERPRETATOREM
PISMA SWIETEGO

Pierwsza wypowiedZ wielkiej wagi $w. Hilary ujgl w spo-
sO6b nastepujacy: ,,Cale zas dzielo, jakie objete jest Swietymi
ksiegami, zapowiada slowami, objawia wydarzeniami, ustala
przykladami przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa” 5. Jest
to podstawowe {wierdzenie Biskupa z Poitiers, wyjete ze
wstepu pierwszego podrecznika egzegezy typologicznej, jak
zwykle okrefla sie ,,Traktat o tajemmicach”.

1. Pismo Swiete méwi tylko o Chrystusie

Przytoczona wypowiedZ pojawiajaca sie¢ w roznych sformu-
fowaniach i odcieniach na kartach pism egzegetycznych Bi-
skupa z Poitiers, wprowadza rozréznienie pomiedzy ,dzielem”
{opus), a swietymi ksiegami, przy czym ,,dzielo” mie ma zna-
czenia tylko idei, myédli, jaka zawarta jest w PiSmie Swie-
tym, lecz czego$, co mozna wypowiedzie¢ slowami, wyda-
rzeniami historii, oraz co da sie skonkretyzowaé¢ w postaci
przykladu.

Studiujge konteksty, w ktorych pojawia sie stowo ,,dzielo”,
tatwo mozna sie przekonaé, ze u $w. Hilarego posiada ono
trzy warstwy znaczeniowe: efektu czyjego$ dzialania ($wiat,
czlowiek jest dzielem Boga)®, nastepnie samego dzialania?,
wreszcie takiego dzialania czlowieka, w ktorym wyraza sie
relacja wzgledem Boga8. Z racji czestotliwosci pojawiania sie
wymienionych znaczen ma uwage zasluguja ostatnie znacze-
nia.

W pismach $§w. Hilarego najczesciej wystepuje wyrazenie
»dzielo prawa”, w ktérym nie chodzi o uleglosé prawu, ale
o takie dziatanie, w ktérym pojawia sie relacja ludzi, zwla-
szcza starotestamentalnych wzgledem Chrystusa. Prawo w

5TM 1, 1, 72 (cytuje wydanie J, Brisson’a, SCh 19 bis, Paris 1967).

% Np. In Mt 8, 5, I, 198 (cytuje wydanie J. Doignon, Sch 254, T.
I, Paris 1978 i SCh 258, T. II, Paris 1979); In Ps 91, 8, 351.

7 In Mt 16, 9, 56; In Ps 62, 7, 220.

8 In Mt 4, 13, I, 130/132; In Ps 120, 11, 566/567; 120, 6, 583; 124, 8—9,
603
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tym wyrazeniu nie tyle oznacza prawo moralne czy rytualne,
ile przede wszystkim ,,proroctwo” 9. Prawo zapowiada przyj-
Scie Jezusa Chrystusa, Jego wecielenie, Zycie i dzialalnos$e, me-
ke, Smieré i zmartwychwstanie, wreszcie Ko$ciéll® Wedtug
definicji éw. Hilarego, idacego za $w. Pawlem, prawo jest
,cieniem przysztosci”, ,cieniem rzeczy duchowych”, cieniem
rzucanym przez ,cialo” rzeczywistosci nowotestamentalnej.!t
,»Dzielo prawa” znajduje zakonczenie i wypelnienie w Chry-
stusie. Nawet w tych nielicznych wypowiedziach, w ktorych
prawo nosi charakter moralny (podtrzymywaio karmos¢, nie-
winnos¢, wyrabiato nawyki i przyzwyczajalo do uczeiwego po-
stepowania), zmierzalo do umocnienia wiary w to, co mialo
nastgpi¢; miaio prowadzi¢ do osiggniecia tej rzeczywistosci,
ktorej oczekiwano i sie spodziewano. Prawo mialo o tyle war-
to$¢, o ile zachowujgcy je, bral pod uwage charakter inten-
cjonalny czy — poslugujgc sie jezykiem Riskupa z Poitiers —
,medytacyjny” lub | pedagogiczny”. 12

Idac za tradycja, w wielu przypadkach $w. Hilary utozsa-
mia ,,prawo” z historig calego Izraela i z wszystkimi ksiega-
mi Starego Testamentu.® Wynika o z przekonania o dziele
prawa, ktére konkretyzuje sie w historii poszczegélnej jed-
nostki i calego ludu wybranego, a ktéorg to konkretyzacje
opisuje tekst sSwiety. W tej konkretyzacji szczegdlng role od-
grywaja prorocy, ktorych pierwszg powinnoscig bylo zapo-
wiada¢ przyjscie Jezusa Chrystusa i calg Jego tajemnice zre-
alizowang w konkretnej rzeczywisto$ci historycznej, eklezjo-
logicznej, mistycznej i eschatologicznej 14; nastepnie mawoly-
wanie do zachowania prawa o charakterze medytacyjnym i
pedagogicznym 15, wreszcie dokonania pierwszej interpretacji
historii Izraela, konkretyzacji ,dzieta prawa”, wydobywajac
z miej te wydarzenia, ktére wyraznie zapowiadaly Chrystu-

% In Mt 24, 1—2, 164/166.

10 In Mt 4, 14, I, 132; por. 4, 1, I, 126; 4, 15—16, I, 134.

1 In Ps 118, Aleph 5, 361/362; Beth 8, 374; por. In Ps 91, 1, 345.

1z In Ps 118, Mem 10, 471; In Mt 17, 11, II, 70; por. In Ps 91, 1,
345; 118, Daleth 5, 393; Lamech 11, 463; In Mt 18, 3, II, 78; 20, 5, I,
106; 24, 6, II, 170.

18 In Ps 118, Aleph 5, 361/362; por. B. de Margerie, Introduction
d Phistoire de lexégése. Les peres grecs et orientaux, Paris 1980, s.
39—45.,

1 In Mt 11, 2, I, 252; 23, 7, 11, 160; In Ps 67, 32, 307; 68, 24, 344;
126, 15, 623; 138, 12, 753; TM 1, 12. 96; 1, 27, 120; 1, 29. 122; 1. 32, 126.

15.In Mt 2, 4, I, 106, In Ps 67, 32, 307; 118, Daleth 5, 393; Vau 1, 418;.
128, 1, 637/638; 142, 2, 805; 146, 7, 849.



[5] CHRYSTOCENTRYZM 221

sa.*® Wydarzenia starotestamentalne nie byly czyms$ innym
jak konkretng relacjg ludzi wzgledem prawa; ludzi, ktorzy
badZz przyjmowali jego medytacyjny i pedagogiczny wymiar,
bgdz traktowali je tylko jako zbidr przepiséw, a wiec zaka-
zo6w 1 nakazdéw porzadkujgcych i normujgeych ludzkie zycie.
Prorocy, wskazujac na medytacyjny charakter prawa, z jed-
nej strony wypeiniali ,,dzielo prawa” 17, z drugiej dokonywa-
li pierwszej interpretacji historii w perspektywie chrystolo-
gicznej rzeczywistoéci prawa, czyli zapowiadali przyjécie
Chrystusa. 18 Doskonale rozumiejge medytacyjny charakter
prawa, interpretujac pod wplywem ducha proroczego kon-
kretne dziela prawa, ukazali oni pewne przyklady, przez kto-
re wzmacniali wiare w te rysy Chrystusa, kiére On sam uja-
wnil po swym przyjsciu na ziemie. 1

2. Chrystus tworcg rzeczywistosci opisanej w Pismie Swietym

Sw. Hilary twierdzac, ze ,cale dzielo” zawarte w ,Swie-
tych ksiegach” moéwi wylgeznie o Chrystusie, dodaje wazng
uwage: ,,Albowiem ten [Chrystus} przez caly czas stworzone-
go Swiata prawdziwymi i zrozumialymi obrazami w patriar-
chach rodzi Koscidl, obmywa go, uswieca, wybiera, oddziela
i dokonuje odkupienia, to jest przez sen Adama, potop cza-
sow Noego, blogostawienstwo Melchizedeka, usprawiedliwienie
Abrahama, narodzenie Izaaka, niewole Jakuba” 2!. Rozwijajgc
dalej to twierdzenie o Chrystusie, tworey ,,dziela”, zawartego
w Swietych ksiegach, Biskup z Poitiers przytacza kilka przy-
kladow. Prorocze stowa z Ksiegi Rodzaju: , To jest koséé¢ z ko-
$ci moich i cialo z ciala mojego”, zdaniem Hilarego, wypo-
wiada Chrystus ustami Adama 2!; przy interpretacji stworze-
nia Ewy Hilary zauwaza, ze Chrystus, stwoérca mezczyzny i
kobiety, zapowiada przez fakt ich stworzenia to, co wypelnit
sam, kiedy Stowo stalo sie ciatem, a Kosciot cialem Chrystu-
sa. Koscidl, ktoéry zrodzil sie 1 otrzymal Zycie przez krew i

16 In Ps 134, 1, 695; 134, 6, 697; 134, 18, 705; 134, 20, 706; 134, 21, 707;
TM 1, 32, 126.

7 In Mt 11, 2, I, 252/253; In Ps 52, 3, 119; 67, 1, 276; 141, 3, 851,

8 TM 1, 29, 122; In Ps 134, 1, 695; 134, 6, 697; In Mt 4, 14, I, 132;
7, 2, 1, 180.

WM 1, 12, 96; 1, 27, 120.

0 TM 1, 1, 72/74.

2 TM 1, 3, 76/78.
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wode wyplywajacy z Jego boku, jest nadal cialem, przez kto-
re odwieczne Slowo, Syn Bozy, przebywa w nas. 22

Dalej w Ewie ukazal dzieje Kosciola. Przez rodzenie wno-
tomstwa i wychowanie do wiernosci Chrystusowi Koscidt, zto-
zony z grzesznikéw i pogan, sam bedac obcigzony wing jak
Ewa, bedzie zbawiony, cielesnie zmartwychwstanie w czasach
eschatologicznych. 2 Podsumowujac podane przyklady, sw.
Hilary powiada: ,Tajemnica, ktéra kryje sie¢ w Adamie i
Ewie zapowiada Chrystusa i Ko$cidl: juz na poczatku dzie-
jow w Adamie i Ewie dokonaio sie to wszystko, co Chrystus
przygotowal Kosciolowi pod koniec czasow”. 24

Chrystus jest dla $w. Hilarego nie tylko tworcg calej rze-
czywisto$el opisanej w Biblii, ale ponadto wzorcem, wedlug
ktérego ta rzeczywisto$¢ zaistmiala. Rzeczywisto$é nowotesta-
mentalna okazuje sie rzeczywistoscig, ktérg nasladuje weze-
Sniej istniejacg rzeczywistosé starotestamentalna. To przesta-
wienie porzadku, w ktérym to, co pdZnieisze, jest nasladowa-
ne przez to, co wezesniejsze, stanowi dowdd wielkiego ,,milo-
sterdzia boskiego”, ktére na tym polega, ze to, co w Panu
musiato byé wypelnione, bylo wczesniej przedmiotem nasla-
downictwa. To, co w mim sie wypelnilo, i on sam wypelnit,
bylo zapowiedziane przez typy, okolicznosci historyczne i ca-
le pokolenia zaczynajgc od Adama.?®

Przeswiadczenie, iz przedmiot odtwarzany i nasladowany
pojawil sie podzniej od reprodukeji, nasladownictwa czy odbi-
cia, oraz fakt, ze reprodukcja, odbicie sg tak dokladne i wier-
ne, iz trudno je odrézni¢ od przedmiotu odtwarzanego, ze mo-
zna nawet moéwic o ,pierwszym egzemplarzu”, sw. Hilary
uzasadnia twierdzeniem, ze Bog objawia tylko te rzeczy, kto-
re postanowil, aby wczesSniej byly przedmiotem refleksji i
medytacji, aby, zanim stang sie dla ludzi faktem, byly do-
strzegane w poszczegdlnych etapach rozwoju ludzkiego zycia,
oraz w ich obyczajach i byly skutkiem dzialania czlowieka. 28

3. Chrystus interpretatorem bhiblijnej rzeczywistosci

Z chrystologiczng rzeczywistoscig biblijng, ktérej twoércg
i modelem jest Chrystus, lgczy $w. Hilary glebokie przeswiad-

TM 1, 3, 78/80.
TM 1, 4, 80/82.

M 1, 5, 84.

M 2, 5, 150; 1, 27, 120; 1, 32, 126.

M 1, 32, 126.

SREeR
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czenie o Chrystusie interpretatorze tejze rzeczywistosci. Bi-
skup z Poitiers mowi wprost, ze Pismo Swiete pozostawalo
do przyiscia Chrystusa ,ksiega zamknietg i zapieczetowany”,
»ksiega nieuzyteczng” dla czlowieka.?” Dopiero tajemnica
Chrystusa stala sie ,kluczem”, ,lwem z pokolenia Judy” ktéry
zerwal ,siedem pieczgei” przez wcielenie, meke, Smiere, zmar-
twychwstamie, chwale, krolestwo i sad. Zasada ,klucza” obej-
muje nie tylko ludzi zyjgcych przed, ale i po przejéciu Chry-
stusa. Jak prorocy, tak apostolowie w Chrystusie znajdujg
WKluez” do zerwania ,,pieczeci” tajemmicy, Pisma Swietego,
o czym upewnia sam Chrystus po zmartwychwstaniu, iz tylko
On jest autorytatywnym interpretatorem tekstu Swietego. 28

To samo twierdzenie §w. Hilary wypowiada bardziej ogol-
nie, gdy méwi: ,,Nie nalezy watgié, iz to, o czym mdwig Psal-
my, powinno sie rozumieé¢ wediug ewangelicznego przepowia-
dania”. ?® Ostatnia wypowiedZ znajduje pelne swe wyjasnie-
nie w praktyce egzegetycznej pisarzy patrystycznych. Chesge
Zzrozumieé, co chcial powiedzie¢ prorok, psalmista czy hagio-
graf ksigg starotestamentalnych, nalezy zapytat sie najpierw
Chrystusa, jego apostolow, poniewaz pisma ewangeliczne i
apostolowie méwig o tym samym, o czym moéwil Stary Te-
stament. Ta praktyka wyraza sie w nieliczonych cytatach no-
wotestamentalnych przy wyjasnianiu tekstu starotestamen-
talnego. Wynika ona rowniez z definicii egzegezy jako ,,po-
rownania” wydarzen starctestamentalnych z nowotestamen-
talnymi, a tych ostatnich z wydarzeniami Kosciola. *® Ale sw.
Hilary postepuje réwniez odwrotnie. Twierdzi, ze chege zro-
zumiet to, co powiedzial lub zdzialal Chrystus, jego apostolo-
wie, i to, co aktualnie dzieje sie w Kosciele, nalezy szukaé
wyjasnienia u prorockéw, w historii Izraela, w przezyciach lu-
dzi oczekujacych Chrystusa w czasach starotestamentalnych. 31

Gdybyémy cheieli odpowiedzieé na pytanie, w jaki sposdb
Chrystus wyjasnil Pismo Swiete, nalezaloby odczytaé te wszy-
stkie fragmenty pism $w. Hilarego, ktére stwierdzaja, ze
Chrystus jest tym, ktory wypelnia poprzez narodzenie, zycie,
dziatalno$é, $mieré, zmartwychwstanie, Ko$ciol to wszystko,

27 Instr. Ps 5, 6/1.

2 Instr. Ps 6, /8.

29 Instr. Ps 5, 6.

% Instr. Ps 5, 6; definicja egzegezy TM 1, 1, 72.

st Predylekcje do cytatéw ilustruje wykaz: In Mt cytuje 32 razy
ST i 33 razy NT; In Ps cytuje 765 razy ST i 1180 razy NT; TM cytuje
47 razy ST i 57 razy NT.
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co zapoczgtkowal bgdz w formie zapowiedzi, badz w formie
realizacji zaréwno w Starym, jak Nowym Testamencie.

II. HISTORIA ZBAWIENIA

Hilarianskie trzy wypowiedzi o Chrystusie jako jedymnej
rzeczywistoéci, o ktorej moéwi Pismo Swiete, dalej o Chry-
stusie jako twoércy i1 modelu tej rzeczywistosci, wreszcie o
Chrystusie jako interpretatorze tejze rzeczywistosci znajduja
swe dalsze wyjasnienie w koncepcji historii zbawienia. Z
punktu widzenia interpretacji Pisma Swietego nalezy powie-
dzie¢, ze jesli chrystocentryzm stanowi u $w. Hilarego pod-
stawowe zalozenie kazdej egzegetycznej pracy nad Pismem
to histonia zbawienia jest tym, co upowaznia kazdego jej
uczestnika, czyli kazdego czlowieka do samej pracy egzege-
tycznej.

1. Pierwszy Adam

Ujmujge w najwiekszym skrocie istotne rysy hilarianskiej
koncepciji historii zbawienia, nalezy wymieni¢ mastepujace ele-
menty.

Caly rodzaj ludzki wywodzi sie od dwéch Adamoéw: ziem-
skiego 1 niebieskiego. Pierwszy z racji pochodzenia zwany byt
»Synem bozym”. W podwoéjnym blogostawienstwie otrzymat
podwdjne zadanie: zapelnienie ziemi potomstwem oraz rozwoj
w sobie i w swym potomstwie nauki ¢ Bogu. Obydwa zadania
pozostajg nierozlgczne i rownowazne, i obydwa zadamia spra-
wialy, ze czlowiek mial byé krélem i kaplanem.32 Jak diugo
Adam pozostawal ojcem rodzaju ludzkiego, tak dtugo byl kré-
lem i kaplanem calego stworzenia. Rozumiejgc Adama ide-
alistycznie, w znaczeniu calego rodzaju ludzkiego, $w. Hila-
ry czesto powraca do jego godnosci kréolewskiej i kapianskiej.
Adam by? ,,ulubieficem Boga”, najwspanialszym z dziel stwo-
rzonych przez Boga. Te godnos¢ podkresla potréjny akt stwor-
czy: najpierw stworzenie duszy wedlug ,,cbrazu i podobien-
stwa” do Chrystusa; nastepnie stworzenie ciala z ziemi na
obraz ziemskiego stworzenia; wreszcie polgczenie duszy z cia-
tem przez specjalne i pelne mocy tchnienie Ducha. Godnosé
cztowieka podkreéla jego istota, natura laczgca w sobie to, co
ziemskie, z tym, co niebieskie, dalej wolna wola i prawo sa-

32 In Mt 1,1, 1, 90; In Ps 66, 2, 270; TM 1, 1—2, 74/76.
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mostanowienia o sobie, wreszcie polecenie sprawowania wila-
dzy krolewskiej i kaplanskiej nad calym stworzeniem. 33

Adam byt nie tylko krélem, lecz takze kaplanem. Powinien
rozwija¢ w S$wiecie stworzonym poznanie Boga, przez ktére
miat jednoczyé z Bogiem rodzaj ludzki i wszystkie bytly ma-
terialne. Obdarzony rozumem, darem osadzania i rozrdzniania
dobra i zta posiadal zdolnos$é uswiadamiania sobie tego, ze w
nim jest obraz i podobienstwo Boga. Gdyby rozwinagl otrzy-
mane dary, statby sie ,uzyteczny’” dla siebie i calego stwo-
rzenia, rozpoznalby ,obraz” tego, ktérego byt reprodukcja,
osiggnalby podobienstwo, a w kaplanskiej funkeji oddalby
cze$¢ Bogu nie tylko we wilasnym, lecz takze w imieniu ca-
lego widzialnego stworzenia, ktorego byl krélem. 34

2. Drugi Adam

Pierwszy jednak Adam nie dopelnil aktu kaplanskiego, a
przez to réwniez utracil! godnos$é kroélewsks. Odmowit aktu
oddania czei Bogu, odrzucil dane mu prawo do kroélestwa, zer-
wal przymierze z Bogiem, utracit raj, zniszezy! porzadek i har-
monie w sobie i w calym stworzeniu materialnym, przyiagt
postawe niewolnika, stal sie panem mieladu, utracil szlachec-
two i blogostawienstwo wzrostu duchowego, zniewaZzyl imie
cziowieka, stal sie podeobny do zwierzecia; przestal byé zna-
nym Bogu, godnym miltosci Boga, jego wola zostala oslabio-
na, poznanie ograniczone, utracil przywilej ,,glowy” rodzaju
" ludzkiego, patriarchalnego krola i kaplana. Hilary jednak mie
byl pesymisty. Dostrzegt w boskim objawieniu to, ze nad
nedzg rodzaju ludzkiego ukazal sie obraz mitosierdzia boskie-
go. To milosierdzie otwarlo sie w momencie upadku Adama
i ono ccalilo rodzaj ludzki. W odwiecznym planie Boga Ojca
znajdowai sie drugi Adam, zbawienie pisrwszego, Adam, na
wzbr ktérego zostal stworzony pierwszy.

W poréwnaniu z pierwszym drugi Adam jest niebieski. Cia-
lo wprawdzie posiada wiasciwoscl naszego ciala, ale ponie-
waz pochodzi z Maryj Dziewicy, poczete dzieki mocy Ducha
Swietego, jest ciatem miebieskim. Dusza w Chrystusie wpraw-

8 Fn Ps 118, Jod 6, 442; por. 118, Jod 1, 439/440; 129, 4, 650.

st In Ps 65, 4—6, 251/252; 65, 2, 270; 129, 5, 651; 134, 14, 702; por.
52, 8, 122; TM 1, 1, T4

%5 In Ps 118, Iod 2, 440; 136, 5—7, 726/728; 142, 6, 807/808; In Iob 1,
Pl 10, 127 B; por. In Ps 13, 1, 80/81; 66, 2, 270/271; 142, 6, 608; 149, 3,

837/868.

15 — Studia Theol. Vars. 23 (1285) nr 2
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dzie mie zostala zmieniona, ale stala sie niebieska przez - jed-
noéé ze Stowem Bozym. Przez jedno$¢ Stowa z dusza, z cia-
tem, powstala w Chrystusie tak $cista jedno$é, ze wiara Ko-
sc1ola mowi o jednodci czlowieka, Daw1da, Jezusa lub ,no-
wego Stworzenia”. 36

Przez urodzenie z Dziewicy drugi Adam daJe nowy pocza-
tek ludzkogel, przejmuje ,blogostawienstwo” pierwszego Ada-
ma, staje sie ojecem i giowg calego rodzaju ludzkiego, krélem
i kaplanem stworzenia. 37 Przyjmujgc postaé¢ unizenia, a $mier¢
jako ofiare oddania sie Bogu, tym kaplanskim aktem przy-
wraca wieczno$é redzajowi ludzkiemu, usSwieca go i uwal-
nia z niewoli grzechu, jednoczy ludzi z Bogiem, miedzy sobg
oraz Z calym stworzeniem. Staje sie arcykaplanem, podredmi-
kiem w poznaniu Boga, nauczycielem, lekarzem, ojoem.3 W
konsekwencji dopelnionego aktu kaplanskiego Chrystus przy-
wraca czlowiekowi krolewsks godno$t, sam bedac krdlem i
centrum dziejow czlowieka i Swiata dopuszcza do uczestnic-
twa w swej mocy tych wszystkich, kiérzy przyjmujs go w
wierze. Wierzacy w Chrystusa otrzymujg dzieciectwo Boze,
wieczne dziedzictwo krdlestwa, Kosciola, ciata Chrystusa, mia-
sta wielkiego krola, ,krélewskie kaplanstwo”. 3®

3. Dzieje czlowieka dziejami Chrystusa

Czesto powtarza Sw. Hilary, ze poznanie i zrozumienie dzie-
jow rodzaju ludzkiego prowadzi do zrozumienia Chrystusa,
Kosciota, ze kazdy szczegdél dziejow, jeSli nie bedzie wycho-
wywal dla Chrystusa i Ko$ciola, bedzie ich wypaczeniem i za-
kiéceniem. Cale zadanie ludzi Ko$ciola widzi nasz autor w
dazeniu do wilgczenia kazdego czlowieka w $wiadome uczest-
nictwo w dziejach drugiego Adama i jego krolestwa. Korzy-
sta z kazdej madarzajacej sie sposobuosci, aby wykazaé, ze
dzieje Ko$ciota zostaly powierzone apostolom [ ich nastep-
com. Mowi worost, ze moc i sita Pana zostala oddana w rece

% Chrystologie omawiajg: A. Orloff, La christologie d’Hilaire de
Poitiers en relation avec une description des doctrines christologique
du II au IV s, Moskwa 1909; P. Galtier, Saint Hilaire de Poi-
tiers, Le premier docteur de VUEglise Latine, Paris 1960, s. 108—158.

%7 In Ps 67, 22, 287; TM 1, 18, 116.

28 In Ps 68, 23 333 91, 9 353; In Mt 4, 1, I, 120; 3, 6, I, 116; 14,
16, 11, 30; ™ 1, 18 116 In Ps 66, 9, 275; 149 3, 867/868

a I'n, Ps 149, 3, 867; por. In Ps 2, 32, 60; 51, 3, 98; 138, 1, 744; 138,
29, 764; In Mt 1, 1, I, 90.
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apostolow, ktérzy stali sie ,,odbiciem Pana”, ,niebieskimi”;
mocy Pana oczyszezajg to, co zbrudzil pierwszy Adam, pel-
nig funkcje oczu Chrystusa, sg $wiattem $wiata, lampami Bo-
ga, przekazicielami tajemnic Chrystusa. Biskupi i prezbiterzy
sq nastepcami apostotow, dziedzicami prawdy i miebieskich sit
drugiego Adama, rozdawcami daréw boskich, ksigzetami i
ojcami rodzin rodzaju ludzkiego. 40 '

Wychodzgc z historii zbawienia, $w. Hilary uwaza za gtow-
ne swe zadanie jako biskupa, duszpasterza i ojca duchowego
wprowadzenie swoich wiernych w historie zbawienia, uswia-
damianie im, ze zycie duchowe mnie jest niczym innym jak
historig, w ktérej i poprzez ktorg dokonuje sig coraz SciSlejsze
zjednoczenie z Chrystusem. W zyciu poszczegdlnych jednostek
wierzgeyeh oraz ich ugrupowan czy caiych narodéw nie ma
zhiegu okolicznosci, przypadkowosci, losu uzaleznionego od
gwiazd, fatum, lecz istnieje boska pedagogia zmierzajaca do
uksztaltowania odpowiednich czlonkow dla ciala Chrystusa.
Nauczenie wiernych odczytywania w Pismie Swietym dzie-
jow wlasnego, konkretnego zycia we wspdlnocie koScielnej,
ktora jest wspdlnoty z Chrystusem, stanowi istotne zadanie
Hilarego jako egzegety, teologa i Ojea Kosciota. 4

I1I. KONSEKWENCIE EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNE
CHRYSTOCENTRYZMU BIBLIJNEGO

7 chrystocentryzmu biblijnego i historii zbawienia wynika-
i3 konkretne normy dla owocnego czytania | duchowego ro-
zumienia Pisma Swietego, a tym samym do uprawiania te-
ologii.

1. Istota duchowego sensu Pisma Swigtego

Sw. Hilary wprawdzie mowi wprost, ze ,cale dzielo”, jakie
zawarte jest w Pismie, nalezy odnosi¢ do Chrystusa, ale tez
wielokrotnie stwierdza, ze ilekro¢ tekst swigty mowi o Chry-
stusie, tylekro¢ podaje jakis szczegdl, ktéory wyraznie wska-

® In Mt 6, 1—4, 1, 170/174; 12, 15, I, 280; 27, 1, II, 202; In Ps 138,
34—37, 767/771; De Syn 9, Pl 10, 546 A; In Ps 67, 12--13, 287/288; 118,
Nun 2--3, 475; 138, 34, 767.

41 Dla §w. Hilarego tajemnica Chrystusowa jest zaréwno fakiem
(Chrystus historyczny), jak aktualnie realizujgcg sie historig zbawienia
(Chrystus mistyczny). Z tego wzgledu Hilary zestawia wydarzenia bi-
blijne z wydarzeniami czlowieka indywidualnego: In Ps 13, 4, 81/82;
™ 1, 1, 72.
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zuje wylgcznie na Chrystusa, co wiecej, w kilku przypadkach
nawet zwalcza nieuzasadniony chrystocentryzm biblijny, 42

Chege odpowiedzie¢ na te trudno$é, nalezy majpierw zwré-
ci¢ uwage na te wypowiedzi, w ktorych $w. Hilary akcentuje
sposéb méwienia o Chrystusie. Przeciwstawiajac sie tym, kto-
rzy Psalm 120 odnosili do Chrystusa, Biskup z Poitiers twier-
dzi, iz nie odnosi sie on wprost do Chrystusa. Psalm 120 mé-
wi o boskim objawieniu, zrodle teorii i praktyki zycia ludz-
kiego, szczegdlnie wiary w boskie obietnice, przekazane czlo-
wiekowi. Komentarz do Psalmu 120 narzuca dwie ogdlne uwa-
gi: twierdzenie, iz Pismo Swiete méwi tylko o Chrystusie, na-
lezy rozumieé w znaczeniu badZz bezpos$rednim, badZz posred-
nim. Czesto tajemnica Chrystusa wysuwa sie na pilerwsze
miejsce, kiedy indziej na pierwsze miejsce wysuwaja sie inne
prawdy boskiego objawienia. 43

Komentujac Psalm 138 $w. Hilary méwi, ze Pismo Swiete
nalezy odnie$¢ do Chrystusa nawet wowczas, gdy bezposred-
nio opowiada o zyciu patriarchéw, prorokoéw, meczennikdéw,
apostoléw, pogan, Zydow, poniewaz ,,wszystko w Chrystusie
i przez Chrystusa zaistnialo”, dlatego to, co powiedziano o
innych osobach lub wydarzeniach, nalezy odnies¢ do Chrystu-
sa, w ,ktérym i przez ktorego wszystko” zostalo dokonane.
Z, powyzszego twierdzenia autor wyprowadza wniosek: poda-
je tego rodzaju wyjasnienie w tym celu, aby nikt nie sadzil,
ze ,,wszystkiego, co mowi sie w Psalmach, nie mozna odniesé
bez uzasadnienia do Chrystusa”. Najczeéciej uzasadnienie to
sw. Hilary znajduje w listach $§w. Pawla. ¢

Wspodlezesnego czytelnika traktatu do 51 Psalmu zadziwia
specyficzna logika i wyjatkowa spodjnost wywoddw sw. Hi-
larege. Od samego poczgtku do konca traktat wykazujs, ze
Zydzi pomimo wybranstwa, cudownej interwencji Boga w
ich konkretne dzieje zachowujg zawsze te sama nilewiernosé
i mienawi$é do Chrystusa, jakag w ciggu swej historii okazy-
wali Bogu. Ta niewiernocéé dochodzi do szezytu, kiedy ukrzy-
zowali Chrystusa. Nasuwa sie pytanie o motywach hilarian-
skiego zatarcia roiznicy etapéw historii Izraela. Czy ukrzy-
zowanie Chrystusa posiada te samg kwalifikacje winy i kary

2 In Ps 1, 2, 20; TM 2, 11, 156/158; por. In Ps 63, 3, 226; 141, 3,
801,

4 In Ps 120, 1—4, 561; por. 1, 3, 21; 63, 2, 225; 118, Gimel 7, 381;
120, 1¢, 565; 135, 2, 713; 136, 2, 745; 138, 5, 748; 139, 2, V117.

“ In Ps 138, 1, 744.
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za niewierno$é i zlosliwo$é u Zydow zaréwno tych przed, jak
tych po przyjsciu Chrystusa?

Aby odpowiedzie¢ na te trudno$¢, nalezy przypomnie¢, Ze
Chrystus zajmuje centralne miejsce we wszystkich pismach
Sw. Hilarego. Dla ukazania tej prawdy Biskup z Poitiers wy-
korzystuje metody interpretacji Pisma, wyroste nawet z du-
cha czasu, jak zamilowanie do etymologii, symbolike liczb,
sztucznie wyszukiwane trudno$ci w dostownym rozumieniu
tekstu $wietego itp. Przykladem jest tu wladnie traktat do
51 Psalmu. Po uwagach metodycznych autor wprowadza ety-
mologie imienia Abimelech, ktére ma oznaczaé: ,,dom wiadzy
brata”. Etymologia przywoluje na pamie¢ $w. Hilaremu sto-
wa $w. Piotra: ,,Wy jako zywe kamienie bedziecie wbudowa-
ni w Swigtynie duchows na $wiete kaplanstwo” (1P 2, 5);
»Wy JjesteScie rodzajem wybranym, krolewskim kaplan-
stwem, rodzajem  S$wietym, Iludem wybranym” (1P 2, 9).
Po stworzeniu mostu semantycznego pomiedzy tekstem Stare-
go a Nowego Testamentu za posrednictwem etymologii i cy-
tatow nowotestamentalnych $w. Hilary stwierdza: ,, Do tego
wilaénie domu Abimelecha, to jest domu bratniego krélestwa
wszedl prawdziwy Dawid, swiety, krol, sprawiedliwy, Wschod,
poniewaz stal sie czlowiekiem. Rodzaj ludzki jest jego brat-
nim domem, bratnim krélestwem, poniewaz rodzaj ludzki jest
wsptldziedzicem tego samego ciala, ciala w chwale, wedbug
stéw samego Chrystusa: »Pdjdzcie blogostawieni Ojca moje-
go, posigdicie kroélestwo przygotowane wam od poczatku stwo-
rzenia $wiata« (Mt 25, 34)”. Caly wywod konczy stowami, ze
»olowo, ktore stalo sie cialem, mieszka w nas, ktorzy jestesmy
zarébwno bra¢mi, jak duchowym domem i kroélewskim ka-
planstwem”. 4 Mowige wspodlezesnym jezykiem, ,,dom brat-
niego kroélestwa® nie jest niczym innym, jak historig zbawie-
nia upadlej Iudzkosci, a w jezyku $w. Hilarego: ,tajemnicg
odwiecznego planu, tajemnicg wolj Boga i blogostawionego
krolestwa, tajemnicg ojcowskiej woli, tajemnicg ludzkiego
zZbawienia; od stworzenia §wiata tajemnica maszego zbawienia
zostata ukazana w Chrystusie”. 46 Caly zatem traktat do Psal-
mu 51 ukazuje rozwoj i realizacje historii zbawienia rodzaju
ludzkiego najpierw w konteksécie konsekwencji weielenia dla
wszystkich ludzi, nastepnie relacji do niej ludu wybranego za-

4% In Ps 51, 2—4, 97/100; por. Instr. Ps 15, 13; In Ps 2, 43, 70; 61,
2, 210; In Mt 5, 6, I, 154; 31, 7, II, 234.

4% 1. Matunowiczdowna, De voce sacramenti apud S. Hilarium
Pictaviensem, Lublin 1956, s. 134—150.
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rowno tego przed, jak po jej zaistnieniu, oraz powolaniu ca-
tej ludzkosci do uczestnictwa w niej. 7

Z podobnym schematem myslowym spotykamy sie w wie-
lu miejscach Traktatéw do Psalméw. Istnieje stala tendencja
u $w. Hilarego do porzadkowania i systematyzowania calego
materialu biblijnego wedlug naczelnej idei przyjetej od sw.
Pawtla, iz Chrystus jest centrum historii rodzaju ludzkiego.
Te idee $w. Hilary wyczytuje w interpretowanym tekscie badz
bezposrednio, bgdZz posrednio (czesto jej sie domys$la lub ja
zaklada). Ideg przejeta od sw. Pawla tak lagczy i scala wszy-
stkie elementy sensu bezpoérednio lub poérednio wynikajgce-
go z interpretowanego tekstu, ze w jego komentarzach two-
rzy sie jedna i logicznie zwarta rzeczywisto$¢ historiozbawcza
(pomimo iz poszczegblne elementy tej rzeczywistosci, brane
same w soble, w innym kontekscie moglyby stanowié¢ tworzy-
wo dla odmiennej konstrukeji my$lowej). Tworzona przez Hi-
larego, rzeczywisto$é¢ nie jest niczym innym, jak konsekwen-
tnym rozpracowaniem zasady i zalozenia, Ze ,cale dzielo” Pi-
sma Swietego jest natury chrystologicznej, ktéra to rzeczy-
wistosé, jesli nie pojawia si¢ w wypowiedziach psalmisty lub
w narracji biblijnych wydarzen wprost i bezposrednio mowig-
ca o Chrystusie, to jest ona obecna i bardziej naturalnie w
szerszym kontekscie historiozbawcezym. Ujmujac to samo w
terminologii patrystycznych senséw biblijnych, trzeba powie-
dzie¢, iz dla $w. Hilarego i innych pisarzy patrystycznych ist-
nieje tylko jeden sens biblijny i jeden przedmiot studiow te-
ologicznych, ktérym jest tajemmica Chrystusa, rozpatrywana
z roéznych aspektéw i poglebiana w ciggu wiekow, z powodu
niemozliwosci poznania jej do konca.

2. Wiara jako wanunek uczestniczenia § poznawania rzeczy-
wistoéci historiozbawczej Pisma Swigtego

7 historiozbawczej rzeczywisto$ei biblijnej, skoncentrowa-
nej w Chrystusie, wynika podstawowa norma uprawiania egze-
gezy i teologii. Najbardziej podstawowym warunkiem, bez
ktérego, wediug Sw. Hilarego, nie mozna moéwi¢ o egzegecie i
teologu, jest norma wiary. Jej koniecznos¢ Biskup z Poitiers
uzasadnia na wielu plaszczyznach. :

“ In Mt 2, 5, I, 108; 17, 9, II, 70; 18, 3, II, 78; 20, 8, II, 110; 28, 2,
II, 218; 31, 7, II, 234; Im Ps 2, 43, 70; 51, 16, 108; 53, 3, 136; 53, 6,
151; 54, 13, 156; 56, 5, 171; 58, 9, 187; 61, 2, 209; 67, 23, 298; 68, 13,
323; 131, 4, 664; 138, 2, 745; 139, 2, 778.
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Na plaszczyznie antropologicznej sw. Hilary widzi w wie-
rze glowny czynnik urzeczywistnienia sie czlowieka. Czlowiek
mial i ma sie stawaé. Wiara w boskie obietnice miala zadecy-
dowag¢, czy czlowick stanie sie duchowym, uzytecznym nie tyl-
ko dla siebie, lecz takze dla innych stworzen. Od wiary za-
lezalo przede wszystkim to, czy cziowiek wypelni cel swojego
powolania do bytu, to jest zrealizowanie w sobie ,,0brazu”
i ,,podobienstwa” do Chrystusa. Dopuszezajae sie pierwszego
sprzeniewierzenia, opowiadajac sie za zewnetrznymi wartos-
ciami, dopuscil sie on niewiary, ktéra stala sie matks jego
duszy, a grzech ojcem ciala. Wewnetrzny czlowiek, powolany
do odtwarzania § realizowania wolg obrazu Chrystusa, porzu-
cit swe zadanie i powolanie, realizuje obraz zewnelrzny, i w
konsekwencji przyjmuje wiasciwoscel ciala. 48

Powrdt do pierwotnego stanu czlowieka mozliwy jest tylko
poprzez wiare w Chrystusa. Wiara w Chrystusa sprawia, Ze
cziowiek powraca do stanu pierwotnego, odzyskuje mozliwose
zrealizowania idealu cziowieka i calej ludzkosci. Wiara w
Chrystusa scala ludzi miedzy sobg i caly rodzaj ludzki z Bo-
giem. Wiara, ktora ma swdj poczatek w woli, igezy w czlo-
wieku duchowy element z materialnym, jednoczy to, co ludz-
kie, z tym, co bogkie, w jedns nierozerwalng catos¢. Z tego
wzgledu wiara w tajemnice weielenia wysuwa sie u $w. Hi-
larego na pierwsze miejsce. 49

Przygotowanie intelektualne jest bezwzglednie konieczne do
owocnego czytania Pisma Swiectego. Pismo jest jednak glow-
nie ,,mowg Boga” (sermo divinus), dlatego moze by¢ zrozu-
miale tylko poprzez wiare w Chrystusa i dary Ducha Swiete-
go. Wiara i dary odrozniajg egzegete nie tylko od ludzi wy-
4 In Ps 52, 8, 122; 54, 8, 152; 118, Jod 1, 439; Nun 20, 486; Ain 14,
503; 144, 2, 829; Is Mt 10, 18—20, I, 236/240; 10, 22—23, I, 240/242; De
Twin. 106, 1, PL 10, 345 A. Wiara u §w. Hilarego ma znaczenie: 1) fit
quod dicitur, co jest réwnoznaczne z veritas: In Mt 10, 29, I, 250; 18,
7, I, 114; In Ps 64, 1, 233; 118, Phe 4, 508; TM 1, 37, 134; 2) rerum
fides czyli prawdziwoéci wydarzen historycznych: Im Mt 1, 2, I, 92;
2,2, I, 102; 3, 6, I, 120; 7, 1, I, 180; 14, 14, II, 28; 16, 1, 1f, 48; 17,
3, II, 64; 19, 2, 1I, 92; In Ps 1, 21, 112; 1, 29, 122; 1, 31, 126; 51, 2,
97; 68, 12, 322; 146, 1, 844; TM 1, 3, 78; 3) fides dictorum —- prawdzi-
wosci obietnic proroczych: Im Mt 5, 12, I, 104; 11, 2, I, 254; 11, 11, I,
256; 21, 1, II, 122; 30, 3, II, 224; In Ps 2, 44, 71; 66, 19, 239/240; 90,
1, 345; 4) wypelnienie sie proroctw: Iw Mt 30, 8, II, 223; 32, 6, 1I,
246; In Ps 53, 3, 136; 119, 3, 546; 134, 6, 698; BM 1, 6, 86; 1, 8, 90.

9 In Ps 118, Ain 14, 503: Nun 20, 486; In Mt 7, 6 I, 184; 10, I, 218;
14, 17, 11, 30; 15, 4, II, 38; 17, 3, II, 63; por. In Ps 52, 9, 123; 67,
286; 67, 12, 287; 67, 28, 304; 118, Phe 4, 508; 138, 34, 767, 138, 38, T72.
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ksztalconych i bieglych w rdéznorodnych dyscyplinach, lecz
nawet tych doswiadczonych egzegetow zydowskich, ktorzy
wychowali sig i zdobyli wyksztaicenie na tekscie Swietym.
W istocie swojej wiara urasta do elementu, bez ktérego nie
mozna mowic o egzegezie i teologu. To hilarianskie przeswiad-
czenie jest konsekwencja chrystocentryzmu biblijnego, kon-
cepcji czlowieka jako obrazu Chrystusa; to Chrystus przez
weielenie przywraca mu pierwotny wyglad. Wiara w obec-
nym stanie bytowania wprowadza w chrystologiczng rzeczy-
wistosc. Egzegeta, uczestniczae w tej rzeczywistosci, nie musi
sie liczy¢ z chronologia, rcdzajem literackim, rdéznorodnymi
autcrami, poniewaz we wszystkich ksiegach zawarte Jjest jed-
no i to samo slowo Boga. Wiara z tego punktu widzenia uspra-
wiedliwia zasade interpretacji Pisma Swietego Starego Te-
stamentu przez Nowy, Nowy przez Koscitl, a Koscidl w
swietle Chrystusa i Jego eschatologicznego krél»estwa. Jedna
i ta sama wiara w Chrystusa scala wszystkie ksiegj biblijne,
stwarza jednorodne $rodowisko, w ktérym tajemmica Chrystu-
sa jest badz zapowiadana, badZz realizowana, badZz zmierza do
catkowitego sie wypelnienia w krolestwie eschatologicznym. 50

Za wiarg wreszcie przemawia plaszczyzna specyficznego je-
zyka biblijnego. Sw. Hilary przyjmuje umowno$¢ znaczen po-
szezegolnych elementéw jezyka. Kazdemu elementowi: slo-
wom, znakom rozmoéwcy nadajg okreSlone znaczenie. Przy za-
fozemiu umowno$ci znaczen rozmowcey rozumiejg sie dzieki
istnieniu miedzy nimi wiezi opartej na wspélnym doswiad-
czeniu, zwyczajach, przynaleznosci do jednej j tej samej gru-
py kulturowej i duchowej. 5t

Specyficzny jezyk Pisma Swietego nie moéglby byé zrozu-
mialy 1 uzyteczny dla czlowieka, gdyby dla umow:nych zZna-
czen jego elementow Chryshus nie stal sie ,kluczem”. Pro-
rocy, wierzge w przyjscie Chrystusa, rozumieli ten jezyk. Sie-
demdziesieciu ttumaczy, tkwige w $rodowisku wierzacych Zy-
dow, dokonalo przekladu tekstu hebrajskiego na jezyk grecki
oraz pierwszej interpretacji Pisma.5? Ci matomiast Zydzi, kté-

5 In Mt 1,4, 1, 96; 1, 5, I, 98; 5, 15, I, 168; 23, 6, II, 158; In Ps 1,
7, 24; 61, 2, 209; 63, 5, 227; 63, 9, 230; 65, 7, 253; 67, 21, 205; 144, 4,
830; 148, 3, 861; por. In Mt 13, 2, I, 296; 29, 2, II, 220; 31, 4, II, 230;
33, 4, I1, 252; Instr. Ps 5, 6; In Ps 1, 9, 25; 2, 20—21, 52; 2, 33, 62; 54,
4, 99; 51, 16, 108; 91, 1, 345; 118, Jod 12, 446; Mem 4, 468; Phe 4, 508;
125, 2, 605.

i‘;Dowo-dza tego zachety do semantycznych analiz elementdw je-
zyka

521'nst1'P3891nP32340 s
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rzy nie uwierzyli w Chrystusa, zapowiadanego przez proro-
koéw, zabrali ,klucz” rozumienia, odrzucajgc wiare w cielesne
przyjscie Chrystusa, odrzucili mezliwo$é poznania chrystolo-
giczne] rzeczywisto$ci prawa, odcieli sie od tej rzeczywistos-
ci, w ktérej jako w srodowisku wspdlnego doswiadezenia re-
ligijnego, doswiadezenia wiary jezyk biblijny byt zrozumiaty,
komunikatywny i funkcjonalny. 53

3. Trwanie w nieprzerwanej lacznogei z chrystologiczng rze-
czywisto$cig

Druga kensekwencja dla egzegety — teologa, wynikajgeca z
historiozbawczej rzeczywistesei biblijnej skoncentrowanej w
Chrystusie, wyplywa z wiary. Jest to konieczno$é trwania w
tradycji, w lacznodei z Kosdciolem, w nieprzerwanie rozwija-
jacej sie historii zbawienia. Uzasadniajac podstawy autorytetu
Septuaginty Biskup z Poitiers przytacza dwa argumenty: Sep-
tuaginta powstala przed przyjsciem Chrystusa, oraz Zze sami
ttumacze posiadali wszelkie kompetencje. 5 Pierwszy argu-
ment wskazuje, Ze siedemdziesieciun tlumaczy dzieki tradyciji
Mojzeszowej, w ktérej pielegnowano wiare w przyjscie Chry-
stusa, przed przyjéciem Chrystusa dckonato pierwszego prze-
kladu Pisma Swietego, a w nim poprzez interpretacje uwi-
docznilo chrystologiczng rzeczywisto$é. Drugi argument, uza-
sadniajacy kompetencje tlumaczy, dowodzi wprost, ze trady-
cja i érodowisko wiary uksztaltowaly ich osobowosci, a tym
samym wychowaly ich na egzegetéw i teologdow.

Tkwienie w tradycji jest réwnoznaczne z tkwieniem w Ko-
Sciele. Sw. Hilary moéwi wprost, ze Stowo Boze wstapile do
lodzi Kosciota, dlatego tylko ten zrozumie Stowo, kio prze-
bywa w Kosciele. 5% Konieczno$é trwania w Kosciele wynika
z koniecznosci pozostawania w chrystologicznej rzeczywistosei
jako Srodowisku i kontekscie, w ktérym ,,boska mowa” moze
byé¢ zrozumisna. Zewnetrznym znakiem frwania w Kosciele
jest hilarianskie odwolywanie sie nie do autorytetéw daw-
nych i wspodlezesnych mu feclogdw i egzegetéw, lecz do po-
wagi ludzi wiary, a wiec siedemdziesieciu thumaczy, proro-
kéw, apostolow. Szczegdlnie autorytet apostoidw wysuwa sie

5 Instr. Pg 5, 6/7; In Ps 2, 2—3, 38/39; 59, 1, 192/194; 142, 1, 805:
143, 1, 814.

5¢ In Ps 2, 3, 35/40.

% In Mt 13, 1, 1, 296; 7, 10, I, 190; 14, 9, II, 20.
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na pierwsze miejsce i decyduje we wszystkich problemach bi-
blijnych. 56

ZAKONCZENIE

Z syntetycznego ujecia hilarianskiego chrystocentryzmu bi-
blijnego nasuwajg sie dwie ogdlne uwagi. Pilerwsza dotyczy
przedmiotu studium teologiczrego i badan biblijnych. Z przed-
stowienia my$li $w. Hilarego wynika, ze tajemnica Chrystusa
objawiajgca sie w historii, ktérej jest rdéwnoczednie twores
i interpretatorem, stanowi istote teologii i egzegezy. Sensy
biblijne, rozpatrywane jako wynik badan i studium biblijne-
go i teologicznego, w tym ujeciu nie sg mniczym innym, jak
réznymi aspektami miepojetej tajemmnicy Chrystusa. Poniewaz
tajemnica Chrystusa objawia sie w historii i jest historis,
dlatego studium teologiczne 1 egzegetyczne jest natury histo-
rycznej przynajmniej w tym znaczeniu, ze tajemnice t¢ mo-
Zna poznaé aspektowo poprzez poréwnanie tego, co jest za-
warte w PiSmie Swietym, z tym, co aktualnie przezywaja lu-
dzie na okreflonym odcinku historii, poniewaz jej twoéreg
jest Chrystus. Z ostatniego twierdzenia wynikaloby, ze dla
sw. Hilarego nie istnieja skostniate formy raz na zawsze usta-
lonych dogmatéw procz jednego: niezglebione] tajemnicy
Chrystusa. Choé zawsze i wszedzie studiowana, nigdy nie zo-
stanie ona pojeta i ujeta w stowa. Czlowiek, studiujge ja, cig-
gle wydobywa z niej nowe aspekty. Do zadan egzegetly i te-
ologa nalezy jej aktualizacja, wprowadzanie wiernych w jej
glebie. Jesli to czynig zwyczajni wierni nawet na zebraniach
liturgicznych, woéwezas w ujeciu $w. Hilarego, pomimo braku
specjalistycznych studiéw teologicznych i biblijnych, owoc-
nie czytaja i interpretujg tekst Swiety.

Druga uwaga méwi o warunkach sine gqua mon istnienia i
dzialania teologa, egzegety, niezaleznie, czy jest nim specjali-
sta, czy zwyczajny wierny. Tymi warunkami sg wiara w
Chrystusa i trwanie w rzeczywisto$ci chrystologicznej, jaks
jest KoScio! i wspdlnota wiary. Powyzsze twierdzenie nie pod-
waza wartodei studidéw hiblijnych i teologicznych w naszym
erudycyjnym znaczeniu. Zaprzeczeniem takiego wniosku sg
uczone komentarze biblijne i pisma teclogiczno-historyczne
$w. Hilarego. Biskup z Poitiers, zachecajac wlasnym przykla-

86 Instr. Ps 1, 3; 3, 4; 5—6, 6/7; In Ps 1, 12, 27; 2, 5, 40; 2, 9, 43;
€6, 5, 273; 81, 7, 102; 67, 28, 303; 125, 6, 608/609; 126, 12, 621.
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dem do przygotowania sie intelektualno-moralnego do stu-
dium Pisma Swictegc podkresla réowniez sprawe bezsenmsow-
mnosci uprawiania egzegezy 1 teologii bez wiary w Chrystusa,
w oderwaniu od tradycji, ciggloéci historii, w oderwaniu od
wspoélnoty ludzi Koéciola.

Le christocentrisme de VPinterprétation
gpirituelle des Ecritures Saintes dans la
conception de saint Hilaire de Poitiers

Résumé

Dans cet article on a tenté de répondre a la question du critére de
Tunité du sens bibligue d’aprés saint Hilaire de Poitiers. Le sens de
cette question ne résulte pas tellement du grand nombre des disci-
plines théologiques mais avant tout des diverses significations bibli-
ques que la théologie patristique trouvait dans le méme texte bibli-
gue, en appliguant la methode allégorique de Vinterprétation de V'Ecri-
ture Sainte c’est-a-dire d’une methode dans laquelle se dissimulent
trop d’éléments subjectifs, fortuits et amenant des associations d’idées.
A cbté de la diversité reconnue généralement des significations bibli-
ques, interprétés dans les Ecritures saintes on remarque chez les
Péres de IEglise que le mystére du Christ est le seul sens bibligue.
Les divers sens de la Bible sont pour les Péres de IEglise les diffé-
rents aspects exposant et expligquant le seul et unigque mystére du
Christ, insaisissable, ne pouvant se traduire par des mots, designé
souvent comme ,, Totus Christus”.

Les Péres de I’Eglise sont intéressés pas tellement par le texte
‘bibligue mais avant tout par la réalité dont parle VEcriture Sainte.
Et cette réalité est a ce point historique, comme historique est I’hom-
me dans son évolution. Et cette éwolution tend vers le Christ mais
fgalement ¢’y réveéle priogressivement I’apparence du mystére du
Christ. Saint Hilaire formule cette conviction en trois régles: le
‘Christ est réalité dans Vévolution historique du genre humain, le
Christ est le créateur et le modéle de cette évolution, le Christ est
»ia clef” pour comprendre cette histoire en développement.

L’histoire christocenfrique du genre humain comme les Ecritures
Saintes la décrivent, est, d’aprés saint Hilaire, perceptible pour I’hom-
me sous deux aspects: directs et indirects. Autant dans Uhistoire de
TAncien Testament, du Nouveau Testament et de P'Eglise, on reldve
des faits qui évoquent et parlent du Christ directement mais il en
«est d'autres qui évoquent leurs relations envers le Christ, faisant{ re~
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marquer en premier lieu les vérités sur I'homme et en second lieu
ils démionirent le Christ comme leur explication finale.

Cette réalité biblique christocenirique et salvairice peut étre com-
prise et rendue accessible & 'nomme pas uniquement par des études
dans diverses disciplines, mais avant tout — ce que fait remarquer
saint Hilaire — en tant que condition ,,sine qua non” dans le milieu
de la foi, par la foi en le Christ, une relation continuelle avec le
milieu de la foi, soit vivre dans la tradition, dans I’Eglise, dans la
communauté de la foi. Dans la foi et la communauté de la foi, avoir
la perception par PYintermédiaire de la méditation de la pédagogie
divine qui conduit le genre humain au Christ, et introduire les gens
la perception consciente de cette pédagogie — est le principal devoir
de Véxégete, du théologue et de chacun voulant, avec profit, prendre
dans ses mains le fexte des Saintes Ecritures.

E. Stanula



