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KOSCIOL JAKO IZRAEL WEDLUG APOKALIPSY

Tres$é: Wstep; I. Najwazniejsze teksty Apokalipsy o Koéciele jako
Izraelu: 1. Ap 7, 1—8; 2. Ap 11, 1; 3. Ap 12, inn; 4. Ap 21, 12——2la;
5. Szerzej o Ap 21,19—20; 6. Obrazy ludu Bozego ze ST; II. Uwagi
metodyczne i historyczne; III. Wnioski.

WSTEP

Ksiega Objawienia $wietego Jana przedstawia w wielu wi-
zjach spoleczno$é zbawionych, lud Bozy widziany w perspek-
tywie eschatologicznej. Jest rzeczg uderzajgcg, ze wiele z tych
obrazéw zdaje sie madawa¢ wspélnocie czaséw ostatecznych
rysy Izraela. Mozna powiedzie¢, ze Koscidl jawi sie jako Izrael.
Przedmiotem tego artykulu bedzie gléwnie kilka tekstow, kto-
re na to w specjalny sposéb wskazujg: Ap 7, 1—8; 11, 1; 12,
21, 12—21. Zajmiemy sie wiec teologicznym a zwlaszcza escha-
tologicznym obrazem Kosciota i Izraela w my$l autora Apoka-
lipsy, a mie wydobywaniem z ksiegi wiadomosci o stosunkach
miedzy gminami chrzescijanskimi a synagoga, 0 zarysowujacym
sie juz rozlamie.

Informacje ma ten temat ogramiczajg sie zreszty do listow
do siedmiu koscioléw (Ap 2, 9; 3, 9) i nie wplywajg istotnie
na wnioski wysnute z trzonu ksiegi, raczej je mawet potwier-
dzaja. Jesli bowiem niechetne chrzeScijanstwu gminy zydow-
skie przedstawione sg jako ci, ktérzy samych siebie zowiq
Zydami, a nie sq mimi, lecz synagoga szatana (2, 9), znaczy
to miedzy innymi, ze autor uznaje istnienie i potrzebe praw-
dziwych Zydéw -— majpewniej czlonkéw Koscioléw — i wspol-
noty Izraela, tamtych traktujac jako wyjatek. Nie ma zresztg
nic osobliwego w tym, ze judeochrzescijanie uwazali sie za
prawowitych Izraelitéw, ani w tym, ze oczekujg mawrdcenia
przeciwnikéw (3, 9). Nadmienmy, ze w regionie ,,siedmiu ko-
$ciotow” zydowskie korzenie chrzescijanstwa diugo jeszcze da-
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waly o sobie zma¢, o czym wiemy réwniez z archeologii.! Waz-
niejszy jednak od stosunkéw lokalnych bedzie sposéb teologicz-
nego widzenia Izraela, Ludu Bozego, w Apokalipsie, ksiedze
judeochrzescijanskiej.

I. NAJWAZNIEJSZE TEKSTY APOKALIPSY O KOSCIELE JAKO
1ZRAELU

1. Ap 7, 1—8

Wediug tego tekstu zbawieni to po prostu Izrael podzielony
na dwanascie wyszczegélnionych po kolei pokolen. 144 000
zbawionych jawi¢ moze sie jako liczba doskonalta, a zarazem
skonczona, dzieki dwunastkom odpowiednia dla okre§lenia
Izraela.

Z drugiej strony podniesienie dwunastu do potegi moze
sugerowact jakie§ zwielokrotnienie dwunastu pokolen, kazde
z nich juz jest dwunastks. Wtedy symboliczne 144 000 to prze-
de wszystkim liczba ogromna (dzieki mnoznikowi 1000), licz-
ba, ktora mogltaby obja¢é wszystkie narody. To samo 144 000
oznacza w Ap 14 , 1—5 wykupionych z catej ziemi. Ale przy-
pomnijmy, ta liczba oznacza mmnédstwo podporzadkowane struk-
turze Izraela.

Lista plemion wyglada na chrzescijansksg, bo zaczyna sie od
Jezusowego plemienia Judy (Ap 5, 5; por. 3, T7); sugeruje to
uniwersalnos¢ zbawienia. W ST Jude rzadko wymieniano na
pierwszym miejscu, a i to dla przyczyn geograficznych albo
politycznych (Lb 2, 7. 10; 1 Krn 2, 3; 8, 12). W pdéznym
judaizmie zarysowuje sie pierwszenstwo Lewiego (Test Juda
21, 1—4, Test Ruben 6, 7—12, por. Test. Levi). Opuszcza lista
Dana, jak sie uwaza z powodu zlej opinii tego plemienia.2 Je-
szcze przed Jozefem uwzgledniono jego syna Manassesa; zwazy-
wszy, ze na terenach Manassesa lezala Samaria, szuka¢ by tu
mozna aluzji do nawrécenia Samarytan.

! Podobienstwo architektoniczne ko$ciolow i synagog (E. Pax, Ji-
dische und christliche Funde im Bereiche der ,Sieben Kirchen” der
Apokalypse, Bil.e 8(1967) 4, s. 264—279); dekoracje: rozety jak ma pa-
lestyniskich ossuariach, czeste w Palestynie i Syrii znaki z uzyciem
liter, no i symbole z tradycji Janowej (B. Bagatti, Trace giudeo-
-cristiane mella regione delle sette chiese dell’Apocalise, LA 12(1961—&62),
s. 177—2207),

2 Rdz 49,17; Pwt 33,22; Sdz 18,30; 1 Krl 12,29; Jer 8,16 i Talmud (Bill.
I11, s. 804n); wierzono, ze Antychryst wyjdzie z Dana (Ireneusz,
Adv. Haer., 5,30,2; Hipolit, De Antichr. 14, por. Test. Dan 5, 6).
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Mozna tez odnie$¢ wrazenie, Ze opisany w nastepnej pery-
kopie (Ap 7, 9nn) niezliczony tlum ze wszystkich narodéow,
ktorego mikt nie mégt policzyé, stojacy przed Barankiem, iden-
tyczny jest z dwunastoma pokoleniami wymienionymi przed
chwilg. Motyw niezliczonych ttuméw zbawionych powtarza sie
w Apokalipsie wielokrotnie (zwtaszcza 5, 9 i 14, 6; por. 10, 11;
11, 9; 13, 7; 17, 15). Zbawienie widzi Apokalipsa uniwersalisty-
cznie, kontynuujgc linie proroctw Trytoizajasza (Iz 60, 3;
66, 20).

Relacje miedzy Ap 7, 1—8 a 7, 9—17 widziano rozmaicie.
W pierwszej perykopie dostrzegano przede wszystkim judeo-
chrzescijan albo po prostu Zydéw, natomiast w drugiej wier-
nych nawroéconych z poganstwa.? W kazdej jednak wizji bra-
nej osobno odnosimy wrazenie, ze chodzi o ogdt zbawionych.
Bylyby to wiec raczej dwa calosciowe obrazy jednej wspdl-
noty. Roéznica miedzy mimi lezy chyba w tym, Ze pierwsza
pokazuje zbawionych u progu okresu préby (w. 1—4) a druga
po zwyciestwie.t Wizja dwunastu pokoleni wdnositaby sie wiec
blizej do rzeczywistosci Kosciota na ziemi. Trzeba tu przyznaé,
ze wizja nadaje mu w sposéb bardzo wyrazny imie i strukture
Izraela. Obietnica zbawienia dla stug Baranka nie wydaje sig
tez rézna od obietnicy zbawienia danej Izraelowi.’ Tradycyjna,®
mocno alegoryczna interpretacja tekstu jako obrazu Kosciota
w naszym tego slowa rozumieniu, pomniejsza powyzsze okoli-
cznos$ci jak tez judeochrzescijanski kontekst ksiegi; dla jej
autora Izrael byl rmzeczywisto$cig zywa i aktualng. Poza tym
w Apokalipsie symbole zrastaja sie z tym, co symbolizuja
albo wrecz podporzadkowujg sobie rzeczy symbolizowane, mo-
wigc o mich wiecej, miz by dalo sie przekaza¢ w zwyklym
opisie.

S S,

3 Diugie listy dawniejszych referencji zob. Ch. Briitsch, La clarté
de V’Apocalypse, Genéve 51966, s. 141; sam autor widzi w Ap 7, 1—8
judeochrzescijan jako ,pars pro toto”. Poéiniej np. A. Feuillet,
Les 144.000 Israélites marqués d’un sceau, NT 9¢196T7)3, s. 191—225: Izra-
el nawrécony; J. M. Ford, Revelation, AncB 38, New York 1975, s.
120—123, 126: Reszta (Izraela), idea reszty takze w drugiej perykopie;
A. Geyser, The Twelve Tribes in the Revelation: Judaean and Judeo-
-Christian Apocalypticism, NTS 28(1982)3, s. 388—399: Izrael ,wediug
ciala” w odbudowanym krolestwie.

4 Zob. np. P. Prigent, L’Apocalypse de Saint Jean, CNT 14, Lausan-
ne 1981, s. 123n.

5 Zob. R. Stuhlmanmn, Das eschatologische Mass im Neuen Testa-
ment, FRLANT 132, Gottingen 1983, s. 199.

6 Ale nadal do$é powszechna: zob. np. U. B. Miiller, Die Offen-
barung Johannes, OTKNT 19, Giitersloh—Wiirzburg 1984, s. 178n.
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Obraz opieczetowania czdot tych 144 000 tez jest dwuznaczny.
Wedlug Ez 9, 4. 6 opieczetowani na czolach to sprawiedliwi
z Jerozolimy, ocaleni od plagi, a wiec Reszta. Rz 4, 11 nazywa
pieczecig obrzezanie dane Abrahamowi, gdy uwierzyl. 2 Kor
1, 21n moéwi o chrze$cijanach: namascit nas Bdg (22) On nas
opieczetowat. Pdzniej mowa o pieczeci Ducha Swietego (Ef
1, 13; 4, 30), a jeszcze pdzniej okreslano chrzest jako pieczet
(Hermas, Sim. 9, 16, 2—4; Klemens Al, Quis dives 42).
Opieczetowani sg ,,stugami Boga naszego”; wyrazenie to ozna-
cza gdzie indziej w Apokalipsie czlonkéw Kosciola, zbawio-
nych, stugi Baranka (Ap 1, 1; 2, 20; 6, 11; 19, 2. 5; 22, 3. 6).
Piecze¢ ma czotach, jak u Ezechiela, obroni¢ ma przed plaga
(Ap 9, 4). Jak wida¢, opieczetowani mogliby byé i Resztg
Izraela, i ogélem zbawionych.

Podsumowujac, 144 000 z Apokalipsy ma i cechy Izraela
i cechy nowej wspélnoty stug Baranka. Chodzi o jedng rze-
czywisto§¢ widziang w dwéch aspektach: 1. aspekcie bazy,
punktu wyjécia: jest mim Izrael historycany zmierzajacy ku
temu, by sta¢ sig¢ eschatologicznym; 2. aspekcie celu: wspélno-
ty uniwersalnej czaséw ostatecznych. Jednakze nie ma w tych
obrazach zadnej sugestii o nieciaglosci miedzy Izraelem a
Kosciotem.

2. Ap 11, 1

Czytamy tu o zmierzeniu $wigtymi Bozej, oltarza i tych, co
wielbia w mniej Boga. Mierzenie oznacza utwierdzenie i za-
chowanie, mawigzuje tez do idealnej $wigtyni Ezechiela (Ez
40—41; por. Zach 2, 5—8). Chodzi wiec o $wiatynie jerozolim-
skg. Dalej mowa o dziedzincu zewmetrznym nie zmierzonym
i oddanym poganom — byl to wlasnie Dziedziniec Pogan (nie-
stuszne jest twierdzenie, ze ten dziedziniec zewnetrzny to sy-
nagoga) 7. Poganie bedg tez deptaé miasto swiete, Jerozolime:
tu pojawia sie aluzja do wojny zydowskiej.

»Wielkie miasto” z Ap 11, 8 to typowe dla Apokalipsy okre-
§lenie Babilonu — Rzymu cesarzy prze$ladowcow (16, 19; 17,
18; 18, 10nn; por. 14, 8; 17, 5; 18, 2). Sodoma i Egipt to symbo-
le grzechu i poganstwa. Stowa gdzie ukrzyZowano ich Pana
brzmia tu mniezbyt logicznie, bo sugerujag Jerozolime. Najlepiej
mozna to wyttumaczy¢ ideg, ze poza (duchows) sSwigtynig zba-

7 Jak np. A. Feuillet, Essai d’nterprétation du Chapitre XI de
UApocalypse, w: tenze, Etudes johanniques, Paris 1962, s. 246-—271.
Takoz ma BT ad locum.
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wionych caly Swiat jest teraz poddamy ,,.Babilonowi”, ktory
rozprzestrzenil sie nawet na miasto swiete — i caty swiat ma
by¢ poddany Bogu z przyjSciem olbrzymiej Jerozolimy niebie-
bieskiej (Ap 21, 16). Swiat jest i sanktuarium i domeng sza-
tana.8

Zachowanie $wigtyni wskazuje, ze chodzi tu mmiej o aluzje
historyczng w tle, a wigcej o nastepny obraz wspdlnoty zba-
wionych. Zauwazmy, ze $w. Pawel uzywal obrazu swigtyni
w innym sensie: podkreslal element osobistej swietosci wierza-
cych (1 Kor 3, 16n; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 21). Tutaj swigtynia je-
rozolimska z oltarzem i wiernymi oznacza Lud Bozy przenie-
siony przez przesladowanie. Wgpodlnota zbawionych, o ktorej
tylekro¢ mowa w Apokalipsie, jawi sie pod rysami Izraela
modlgcego sie w Swiagtyni i jakby sie od niego mnie roéznita.
Sama Swigtynia z Arkg Przymierza wraca jeszcze w wizji na
koncu rozdzialu, co sugeruje kluczowe znaczemie symbolu w
tej sekeji ksiegi; od $wigtyni historia sie zaczyna i do niej
powraca (technika inkluzji). Jako znak na niebie sasiaduje ta
Swigtymia z Ap 11, 19 z Niewiasta w Ap 12, 1 — w tym miej-
scu tez symbolem Izraela.? A réwnoczesnie reszta rozdziatu 11
odnosi sie juz do okresu istnienia wspélnoty chrzescijanskiej,
do przesladowan, a potem do sgdu Bozego. Znéw nie wyty-
czono granicy miedzy symbolem ze ST a wspdlezesnoscia

gminy.
3. Ap 12, Inn

W Ap 12, 1 mowa o ,,Niewiescie obleczonej w stonce”, ktorg
tradycyjna egzegeza katolicka identyfikuje =z Maryjg, matkg
Mesjasza; sprzyja temu zwlaszcza Ap 12, 5. Posta¢ Niewiasty
ma tez cechy Izraela. Wreszcie widziano w jej przejsSciach obraz
losow Kosciota. Poniewaz Maryja moze wciela¢ zaréwno Izra-
el jak Kosciél, nie ma sprzecznosci miedzy interpretacjag indy-
widualng a zbiorows. Mozemy zatem zajgc sie tylko tg druga,
istotng dla glowmego tematu.

Ot6z ST czesto przedstawia Lud Wybrany pod postacig ko-
biety. Wspomnijmy tu szczegdlnie podobienstwo do motywow
z Iz 60nn, gdzie jawi sie on jako chwalebna oblubienica cza-
sow ostatecznych (por. Iz 60, 1. 4. 19n; 61, 10; 62, 3nn: ze
wzmiankami o stoncu, ksiezycu i klejnotach; por. tez Pnp 6,

8 Zob. P. Prigent, op. cit., s. 168.

9 Natomiast brak $wiagtyni w Ap 21,22 — w nieco innym wszakze
kontekscie, Swigtynie zastapila obecno$§¢ Boga i Baranka.

15 — Studia Theol. Vars. 26 (1988) nr 1
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10 i 4 Ezd 9, 38—10, 24: niewiasta oznacza tam Jeruzalem nie-
bianskie). Nastepnie jasng jest rzeczg, ze wyjscie Chrystusa
z marodu izraelskiego mozna poréwmnaé¢ do zrodzenia (w. 3);
Kosciota w tym miejscu nie da sie podstawic!

Dwanascie gwiazd sugeruje dwanascie plemion; taki sens
dwunastki przypomnial czytelnikowi rozdziat 7. W Rdz 37,9
czytamy o $nie Jozefa, w ktorym oddajg mu hold stonce, ksie-
zyc i jedenaScie gwiazd: ojciec, matka i bracia. Ciala niebieskie
z Ap 12,1 symbolizujg wigc prarodzicow Izraela, chwale na-
rodu.

Ale juz w w. 6 dowiadujemy si¢ o pobycie miewiasty na
pustyni przez 1260 dni, ktore odpowiadajg 42 miesigcom z Ap
11, 2, okresowi przesladowan, rownemu okresowi prorokowania
z Ap 11, 3. Wedlug w. 14nn ucieczka przed smokiem i pobyt
na pustyni zdarzyly sie juz po madejsciu Pomazanca. Wresz-
cie w w. 17 mowa o reszcie potomstwa Niewiasty, kioére ma
»Swiadectwo Jezusa”. Czy chodzi o pochodzenie chrzeScijan
z Izraela, czy tez o to, ze sg dzie¢mi Kosciota, wspdlnoty me-
sjanskiej?

Mozna by wiec pomysle¢, ze Niewiasta jest jednym i dru-
gim; Izraelem, ktory wydat Mesjasza i Kosciotem przesladowa-
nym po jego przyjSciu.l® Nie da sie dostrzec miedzy nimi
istotnej odrebnosci, jednemu symbolowi odpowiada jedna rze-
czywisto$¢ w dwu etapach czasowych.

4. Ap 21, 12—21a

Przejdzmy teraz do wizji Jeruzalem miebieskiego w Ap 21.
Fragment wybrany wyodrebnia sie z calo$ci opisu. Wersety
9—11 stanowig wprowadzenie, potem nastepuje szczegdlowszy
opis (ww. 12—21la), ktéry odznacza sie struktura chiastyczng
i stalym uzyciem liczby 12; w w. 21b zaczynaja sie nowe mo-
tywy.

Na poczatku napotykamy opis 12 bram z 12 aniotami, bram
noszacych imiona 12 plemion Izraela, tak jak w wizji z Ez
48, 31—34 (w. 12—13). Tu i tam na kazdg strone $wiata pro-
wadzg po trzy bramy. Miasto zbawicnych przedstawione jest
wiec jako Jerozolima zamieszkala przez Izraelitow. Nastepne
jednak 3 dwunastki (w. 14) dotyczg nowej wspdlnoty: na 12
fundamentach widnieje 12 imion 12 apostoléw Baranka (por.
Ef 2, 20n). Kolejne w. 15—18 pokazujg niezwykle wymiary

10 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa Sw. Jana, PSNT 12, Poznan
1959, 5. 336.
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miasta, réwniez oparte na dwunastce a symbolizujagce wspa-
nialo$¢ czaséw ostatecznych.

Potem, w w. 19—20 wracamy do motywu 12 fundamentow,
o ktérych dowiedzieliSmy si¢ wcze$niej, ze noszg imiona 12
apostotow. Te wiersze dotyczylyby wiec raczej Kosciola niz
Izraela. Wyliczono 12 kamieni szlachetnych jako budulec fun-
damentéow. Doszukiwano sie tu jeszcze idei Chrystusa-funda-
mentu (1 Kor 3, 10nn; Rz 15, 20), a takze 12 plemion Izraela,
12 kamieni z pektoralu arcykaptana (Wj 28, 17—21; 39, 10—12),
a nawet 12 znakéw zodiaku, skadingd laczonych z 12 plemio-
nami.!! Dla naszego tematu istotne jest zblizenie sie symboliki
apostolow i plemion. Przypomnijmy tez inspiracje opisu nowej
Jerozolimy w Iz 54, 11n, gdzie wystepuje krétsza lista kamie-
ni szlachetnych jako budulca. Jesli chodzi o sam dobér ka-
mieni, sprébujemy go blizej wyjasni¢ w osobnym paragrafie.

Wreszcie w w. 21a wraca 12 bram, zwigzanych jak juz wie-
my z 12 plemionami Izraela. Budulec bram, perly, w miczym
nie ustepuje budulcowi fundamentow.

Struktura chiastyczna opisu, wedlug schematu ABCB’A’
(Izrael—Kosciot—Jeruzalem niebieskie—Kos$ciél—Izrael) oraz
stale uzycie dwunastki wskazujg na przemyslany plan, na za-
miar zlgczenia i zharmonizowania motywéw przywoltywanych.
Tego samego dowodzg poszczegdélne obrazy: plemiona Izraela
sa bramami do krélestwa czasow ostatecznych a Chrystus i
apostolowie jego fundamentami. Dostrzegamy tu przede wszy-
stkim jedno$¢ wizji, ktérej trescig jest pelnia doskonalosci
Jeruzalem niebianskiego — natomiast zupelnie nie mozna
powiedzie¢, aby przyznano pierwszenstwo ktéoremus$ elemento-
wi opisu.

5. Szerzej o Ap 21, 19—20

Powyzej wspomniano, ze wiersze te dotyczg Koscicla, a to
ze wzgledu na motyw 12 fundamentéw opatrzonych wedlug
w. 14 imionami 12 apostoléw. Chciatbym teraz wykazaé, ze
sama lista kamieni réwmiez ma charakter chrzescijanski, za-
wierajgc w zaszyfrowanej formie imiona Jezusa Chrystusa.l?

11 Na temat tych pogladéow =zob. U. Jort, The Precious Stones
in the Rewelation of St. John xxi 18—21, STh 24(1970), s. 150—181; W.
W. Reader, The Twelve Jewels of Revelation 21: 19—20. Tradition,
History and Modern Interpretation, JBL 100(1981), s. 433—457. Por. tez.
P. Prigent, op. cit., s. 340n.

12 Zob. blizej: M. Wo jciechowski, Ap 21,19—20: des titres christo-
logiques cachés dans la liste des pierres précieuses, NTS 33(1987) s.
153 n.
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Potwierdzajgc, ze wspommniane wiersze dotyczg nowej wspol-
noty stug Baranka, hipoteza ta zmierza zarazem do przypo-
mnienia, ze ostatecznym fundamentem zbawienia jest Chry-
stus, ze jego glosi 12 apostolow.

Wezmy pod uwage pierwsze litery nazw kamieni:
ICXCCCXBTXYA (szczeSliwym trafem litery greckie dadza
sie tu zapisa¢ czcionks tacinskg). Cztery pierwsze tworzg cze-
sty w rekopisach skrét IC XC: Jezus Chrystus! (Ap 1, 1; 2, 5).
Upowaznia to do szukania Jego tytuléw za literami nastep-
nymi.

CC powtarza dwa razy ta samg litere i zapewne dotyczy
jednego tytulu, tak jak pary poprzednie. Co wiecej, mazwy
odpowiednich kamieni, sardonyx i sardion opierajg sie na jed-
nym zrédlostowie. Jedynym odpowiednim stowem wydaje sig
Soter — Zbaweca. Znane jest ono w tradycji Janowe]j (J 4, 42;
1 Jn 4, 14); w Apokalipsie wystepuje 3 razy soteria.

Grecka litera X powtarza sie na liScie 3 razy. Zajmuje na
niej honorowe miejsca: 3, 7 i 10. Kamienie: siédmy i dzie-
siaty mazywajg sie chrysolithos i chrysoprasos; ich wspélny po-
czatek przypomina mocno Christos, tym bardziej ze zjawisko
jotacyzmu zblizalo ich wymowe. Tak wiec drugie i trzecie X
odnosi sie do stowa ,,Chrystus”, tak samo jak pierwsze. :

YA wyklada sie latwo: hyios anthropou — Syn Czlowieczy
(Ap 1, 13; 14, 14). BT bedzie trudniejsze. B sugeruje basi-
leus — krol (Ap 15, 3; 17, 14; 19, 16). Za T mozna by zapro-
ponowa¢ tapeinos — pokorny, proponujac zestawienie stow
nieznane w Pi$mie Swietym. Bliskie omo jest jednak Zach 9, 9,
gdzie mowa o krélu mesjanskim okreslanym stowem cani.
Starozytne tlumaczenia Zachariasza nie daja wprawdzie w tym
miejscu tapeinos, ale gdzie indziej Septuaginta tlumaczy nie-
kiedy w ten spos6b hebrajskie ¢ani (10 razy ma 76). Co wiecej,
w slowach Jezusa mawiagzujgcych do tego proroctwa w Mt
11, 29 znajdziemy ,,cichy (praus = Zach 9, 9 LXX) i pokornego
serca (tapeinos te kardie)”’. W takiej tradycji tlumaczeniowej
Basileus Tapeinos byloby zaréwno zrozumiale genetycznie, jak
trafne. Trzeba jednak wspomnieé¢, ze samo T tlumaczyé by
tez mozna przez telos — koniec (eschatologiczny); por. Ap
21, 6; 22, 13.

Czytamy wiec tak: ICXCCC /X BT/ X Y A = lesous
Christos Soter, Christos Basileus Tapeinos, Christos Hyios An~-
thropou. Znaczenie takiego wyznania chrystologicznego byloby
tym wieksze, ze prawdopodobnie mie zostalo stworzone ad hoc,
lecz odbija teologie i liturgie $rodowiska w ktérym zyl autor.
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Zauwazmy, ze wyliczenie zawiera wprawdzie gros tytulow
znanych z tradycji Janowej, lecz zarazem omija te, na ktore
autor Apokalipsy kladzie wiekszy nacisk.

Triada IC XC CC posiada liczne paralele, spoza nurtu Jano-
wego wprawdzie, ale za to zwigzane z tradycja maloazjatycka
(2 Tm 1, 10; Tt 1, 4; 3, 6; z Kyrios lub Theos: Flp 3, 20; Tt
2, 13; 2 P 1, 1. 11; 2. 20; 3, 18). Porzadek triady wydaje sie
podzng stosunkowo i dopracowang juz formulg przyjeta w roz-
nych srodowiskach chrzes$cijanskich.

XBT i XYA s3g oryginalne, ale ich elementy przewijaja sie
w roznych tradycjach: Chrystus jako Krél (Mk 15, 32; £k 23, 2;
1 Tm 6, 14n), a przede wszystkim Syn Czlowieczy.

Catos¢ podkresla godnos¢ mesjanska Jezusa: Chrystus, krél
mesjanski, Syn Czlowieczy. Brak natomiast miana Syna Bo-
zego oraz Pana (Kyrios). Odpowiada to duchowi wspélnoty ju-
deochrzeécijanskiej, ktora wyznawala Jezusa jako Mesjasza
bez przyznawania mu publicznie tytutow Boskich. W tym wla-
$nie $rodowisku Apokalipsa, ksiega prorocka, oglosita i odsto-
nita jego pelng godnosé.

6. Obrazy ludu Bozego ze ST

Zauwazmy w koncu, ze wazne okreslenia, ktéore w ST odno-
sza sie do Izraela, w Apokalipsie dotyczg calej wspolnoty zba-
wionych, weigz widzianej jako ten sam lud Bozy. Jeruzalem
niebjanskie (Ap 21, 2) jest ,,Oblubienicg i Malzonksa Baranka”
(Ap 21, 9n; por. Oz 2, 19. 21; Iz 54, 6; Ez 16). Wystepuja
okreslenia ,,lud méj” (Ap 18, 4) czy ,lud Jego” (Ap 21, 3)
wziete ze ST (np. Iz 48, 20; 52, 11; Jer 50, 8; 51, 45). Dalej
mamy ,,0b6z $wiety i miasto umitowane” (Ap 20, 9), co przy-
pomina wedréwke po pustyni i imie Jeruzalem ziemskiego
(Ps 78, 68; 87, 2; Jer 11, 12, 7) — zreszty obraz Jeruzalem
niebieskiego 1 nawigzania do proroctw eschatologicznych tez
$wiadcza o checi kontynuowania koncepcji soteriologicznych
ST. Dodajmy jeszcze, ze Baranek i 144 000 zbawionych sta¢
majg na gorze Syjon (Ap 14, 1).13

II. UWAGI METODYCZNE I HISTORYCZNE

Dane zebrane powyzej sa w wiekszo$ci nienowe, chociaz in-
terpretowano je rozmaicie, jako ze nie brak egzegetow, ktérzy
13 Por. A. Jankowski, op. cit., s. 335n, 338 (w ekskursie o e(klezjo-
logii Ap) i ad locum.
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chcg unikngé¢ cigglej dwoistosci interpretacji ,,Izrael czy Ko-
$ciot’, wybierajac jeden obéz; dalsza dyskusja jest wiec po-
trzebna. Poza tym moéwigc o rozdziale 21 zwrécilem uwage
na nowe aspekty problemu. Chodzi jednak o to, by nie zatrzy-
mywac sie na stwierdzeniu, ze Apokalipsa mowi o jednym lu-
dzie Bozym w perspektywie eschatologicznej, co jest dosyé
oczywiste, lecz by zbada¢, jak objasnia relacje miedzy Izraelem
a tym, co mazywamy Kosciolem.

Przeplatanie sie motywu Izraela i motywu nowego Ludu
Bozego bywa tlumaczone przy pomocy hipotez historyczno-
-krytycznych. Uwaza sie czesto, ze autor przystosowal do ce-
16w chrzescijanskich jaka$ apokalipse zydowsks, nie usuwa-
jac z niej elementéw ,mniej aktualnych”. Nie zaproponowano
jednak zadnej przekonywujgcej rekonstrukeji takiego zrédia.
A jesli nawet go autor uzywal, mie czynit tego biernie, powta-
rzajgc odziedziczone a nieaktualne motywy! Inni zresztg egze-
geci podkreslajg konsekwencje mys$li Apokalipsy, jednosé je-
zykowg oraz przemyslany plan calosci, chociaz poryw idei,
wplyw mniejszych zapozyczen oraz natchnienie pisarskie nie-
raz powoduje wyjscie poza schematy.

Podkresli¢ tu trzeba, ze tworca Apokalipsy dysponowal zna-
cznym autorytetem, jak ma to wskazuje jego sposéb pisania
do siedmiu koscioléw (nawet je$li listy te powstaly osobmno,
mogly zosta¢ dolgczone do calosci ze wzgledu na wspélne autor-
stwo). Reprezentuje wazny nurt tradycji. Dobre zrozumienie
jego pogladdéw na nature Kosciola ma zasadnicze znaczenie dla
historii i teologii. Co wiecej, 6w chrzescijanski prorok imieniem
Jan (Ap 1, 1) moze by¢ identyczny z Janem apostotem, co je-
szcze by podniosto range problemu.

Kryteria literackie i treSciowe nie pozwalajg przyja¢ wsp6l-
nego autorstwa dla Apokalipsy i Czwartej Ewangelii z lista-
mi. A zwazywszy, ze Ewangelia ta zawiera przede wszystkim
tradycje ma temat pobytow Jezusa w Jerozolimie, ktora jest
teologicznym i geograficznym ¢ centrum opowiadania, i ze
epizody galilejskie moglyby pochodzi¢ z innych Zrédel,15 tru-
dno jg przypisywa¢ uczniowi z Galilei. Jan Ewangelista, ,,uczen

————

14 J 1, 38n.43; 212n; 3,22; 5,inn; 4,43—45 (1); 454; 6,1; 7,1; 10,40;
11,8.54; 12,12,

15 Zrédlo znakéw” explicite J 2,1—11; 4,46—54 i moze 21,1—14 —
istnienie obszerniejszego Semeiaquelle trudne jest do dowiedzenia (zob.
H. P. Heekerens, Die Zeichenquelle der johanneischen Redaktion,
SBS 113, Stuttgart 1984). Nastepnie gros J 6 z tradycji synoptycznej
i gros J 4 z tradycji lokalnej z Samarii.
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umilowany”, bylby raczej jerozolimczykiem. Natomiast punk-
tem wyjsScia dla odmiennej tradycji starozytnej (nie catkiem
zresztg konsekwentnej) moglo by¢ wlasnie Janowe apostolskie
autorstwo Apokalipsy.

Zauwazmy dalej, ze Jakub i Jan reprezentowali najpraw-
dopodobniej kierunek judeochrzescijanski. W tej tradyeji, u
innego Jakuba, w Jk 1, 1 Kosciél nazwany jest 12 pokolenia-
mi w rozproszeniu, co bliskie jest zbadanym motywom Apoka-
lipsy i przybliza Kosciét do Izraela. Synowie Zebedeusza oka-
zywali zainteresowanie dla eschatologii (Mk 10, 37 i par.)
i byli $wiadkami chwalebnego przemienienia (Mk 9, 2 i par.).
Wreszcie miano ,,syna gromu” (Mk 3, 17) nie najgorzej okresla
temperament autora Apokalipsy. Glownym argumentem prze-
ciwko sg wzmianki o 12 apostotach w Apokalipsie, trudne do
pojecia jako dzielo jednego z mich. Moga jednak one odzwier-
ciedlaé nadzieje eschatologiczng autora widoczng w zalgzku
w Mk 10, 37, @ uzasadniong przez obietnice z Mt 19, 28 i par.,
w logionie o 12 tromach.

W kazdym jednak razie, ksiega wyraza idee teologiczne Sro-
dowiska judeochrzescijanskiego, ktére staja sie przez mnig ko-
mniecznym sktadnikiem teologii NT. Zasluguje tez ma uwage,
ze nie sg to mysli z samych poczgtkow Kosciota, lecz owoc
diuzszego do$wiadezenia — uwaza sie bowiem majczesciej, ze
ksiega powstala pod komiec I w. (warto wspommieé, ze lista
tytutow chrystologicznych wykryta w Ap 21, 19n tez wskazu-
je na do$¢ pdzng date powstania ksiegi).

II1I. WNIOSKI

Rozpatrujgce teksty dotad omoéwione stwierdzi¢ musimy, ze
rézne motywy przeplatajg sie w nich tak $cisle, ze trudno to
traktowac jako przypadkowg mieszanine powstalg ze zlgczenia
dwoéch warstw literackich. Zwlaszeza symetryezna struktura
Ap 21, 12-—21a musiata od poczatku istnie¢ w tej wlasnie po-
staci. Gdzie indziej zndéw dwoistos¢ ukryta jest w jednym i tym
samym symbolu. Trzeba wiec przypusci¢, ze nie mamy do
czynienia z miekonsekwencjami, lecz z zamierzong myslg teo-
logiczng, ktora czyni uzytek zaréwno z motywoéw odnoszacych
sie do Izraela, jak do nowej wspélnoty wierzgcych. Nasuwa
sie zatem wniosek, iz cala owa dwoistos¢ wynika przede wszy-
stkim z naszego punktu widzenia, z gotowych idei Izraela
i Kosciola. Dla autora Apokalipsy byly one tym samym, dla-
tego swobodnie siegal do obrazéw jednego i drugiego. Nie
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widzi zadnej substancjalnej réznicy miedzy wspélnoty dwu-
nastu pokolen a wspédlnotag dwunastu apostolow i zdaje sie
wrecz zaprzecza¢ tym, ktorzy cheg je oddzielaé. Byé moze
Swiadom jest zarysowujgcego sie podziatu historycznego i chce
wskaza¢ na ich jednos¢ w perspektywie zbawezej.

Punktem wyjscia jest kazdorazowo Izrael. Potem dopiero
nastepuje rozszerzenie, wizja uniwersalna i mesjanska. Trudno
méwié jednak o jakiej$ niecigglosci i trudno twierdzi¢, zeby
wspélnota slug Baranka byla czyms$ zasadniczo réinym od
Izraela. Jezeli nazwiemy jg Kosciolem, musimy zaraz powie-
dzie¢, ze utozsamia sie on z Izraelem, tyle ze zaopatrzonym
w nowe cechy i znajacym Mesjasza. Wedlug Apokalipsy ludzie
wszystkich marodéw, ras, jezykoéw i epok, ktérzy uwierzyli
w Niego, wchodza do Izraela dwumastu pokolen i stajg sie
prawdziwymi Zydami. Nie jest to jednak jakis ,nowy Izrael”,
od starego odmienny, lecz ten sam lud Bozy. Mozna by nawet
zasugerowaé, ze autor Apokalipsy wolalby, zeby wspédlnote
wszystkich chrze$cijan nazwaé¢ Izraelem raczej niz Kosciolem,
za$§ slowo ekklesia stosowaé do kosciotéw lokalnych (Ap 1—3;
22, 16). Istotmie, w trzonie ksiegi stowo to mie pada, wspdlnota
zbawionych opisywana jest gléwmie przez przedstawienie jej
czlonkow.

Jednos¢ wspdlnoty zbawionych i Izraela przedstawioma jest
w perspektywie eschatologicznej. Wynika to jednak z charak-
teru calej ksiegi, z oczekiwania paruzji, a nie z idei, Ze Izrael
i Kosciét miatyby dzis by¢ odrebne, a kiedys$ zjednoczone. O ta-
kiej odrebnosci niczego sie mie dowiadujemy, ten sam tlum
zbawionych charakteryzowany jest zarazem jako Izrael i jako
gromada wyznawcdéw Baranka. Eschatologia nie jest bowiem
naukg o przyszlosci; to, co historycznie ma byé¢ dopiero jutro,
teologicznie o$wietla i okreSla ,,dzi§”. Izrael Apokalipsy jest
wiec okreslony przez przeznaczenie uniwersalne i zbawcze
stojace przed dwunastoma plemionami Izraela.

Okreslajac masz stosunek do judaizmu wiecej pamietamy o
zapisanych w NT konfliktach, zapominajac, ze byly one w zna-
cznej mierze sporami wewnatrz 6wczesnej religii zydowskiej,
ktora byla badz co badz pluralistyczna i misyjna. Z tego po-
wodu niektorzy egzegecil® nie chca mowié o Kosciele pier-
wotnym, sadzgc, ze wyodrebnil sie on dopiero pod koniec I w,
Dotad istnial jako wspéOlnota wrosnieta w Izrael, jak kwas

16 Zob. zwlaszeza E. Trocmé, Le christianisme primitif, un mythe
historique?, EThRel 49(1974)1, s. 15--29.
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w make w przypowieSci. Ani sam Jezus Chrystus ani jego
pierwsi wyznawcy mie cheieli sie separowaé¢ od Izraela, lecz
go pozyska¢! Ich niepowodzenie mnie powinno determinowaé
wszakze naszych idei co do Bozych planéw wobec Izraela.l?

Fundamentalna odrebnos¢ chrzescijanstwa, wedlug calego
NT z Apokalipsg wilgcznie, lezy w samej osobie Jezusa Chry-
stusa, w tym co przynidést, w nowej nauce i w nowych srod-
kach zbawienia, w tym co nazywa sie Nowym Przymierzem.
Bylo ono jednak przezmaczone dla tego samego ludu Bozego,
ktory otrzymawszy je mial objg¢ caly swiat. Czy wyodrebnie-
nie Kosciola od Izraela nie jest wiec pozniejszym zjawiskiem
historycznym przeniesionym mna teren teologii? PowinniSmy
moze wigcej przyznawaé sig do imienia Izraela, do imienia Zy-
dow, potomkéw Jakuba, wigczonych don przez nawréeenie.
Trzeba tez podkredli¢, ze ci ktérych dzisiaj mazywa sie Zy-
dami, nalezg w zamys$le Bozym do tego samego co my ludu
Bozego.

Church as Israel according
tothe Revelation of St. John

Summary

Rev applies the word ,church” (ekklesia) to the local churches and
mentions Jews in relation to them. In this article however we are
interested in a different aspect of the Church, seen as a people of
God and as a universal eschatological community. The images of such
a community in Rev quite often attribute to it some features of
Israel.

Rev 7,1—8, often interpreted as allegory or as a painting of a crowd
of converted Jews, contains in reality a wvision of the whole People
of God presented as the twelve tribes multiplied to an enormous sym-
bolic number (cf. 14,1—5); Rev 7, 9—17 describes the same people with
universalistic features. In Rev 11, 1f the temple of Jerusalem with
the altar and the worshippers around signifies the people of God saved
from the persecution — the persecution which touched the Christian
community! , The woman clothed with the sun” symbolizes both Israel
(Rev 12,1 — cf. Isa 60ff; Gen 37, 9), the mother of the Messiah (v. 5),
and the persecuted christianity (v. 6); vv. 14—17 are related to both

17 O tej teologii zob. M. Cza jkowski, ,,Czyz B6g odrzucit lud swbj?”
(Rz 11,1). Rola Izraela w historii zbawienia dzisiaj, SThV 23(1985) 2, s
45—54.
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aspects. Rev 21, 12—21a presents the celestial Jerusalem with features
of Israel and of the Church carefully interwoven in a chiastic pattern
(12 gates=tribes — 12 foundations=apostles — multiplied 12 in the di-
mentions of the city — 12 foundations — 12 gates). We should also
note a number of OT names of Israel applied by Rev to the new com-
munity (20,9f; 18,4; 21,3) and the relation of the eschatological salva-
tion to Jerusalem (cf. also 14,1).

If we approach these text with some preconceived ideas about the
Church and Israel, we shall find a double symbolism in them. Never-
theless both aspects of the images above are so closely related, that
for the author of the book Israel and the Church had to be one. Israel
seems always a starting point, later we find messianic and universal
enlargements. What we call ,,Church” is simply Israel, even if frans-
formed — and not a ,new” Israel, distinct from the old one. Its mem-
bers are presented as Jews. Rev stands for a continuity of the same
people of God and favorises calling it Israel.

Michat Wojciechowski



