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WSTEP

Biblia rozpoczyna sie opowiadaniem o stworzeniu $wiata
przez Boga. Egzegeze Starego Testamentu zwykle rozpoczyna-
my od wyjasnienia opowiadania Ksiegi Rodzaju o poczatku
$wiata. Opowiadanie to, uwazane za dzieto autora kaptanskie-
go, odznacza sie pewnym schematyzmem i zarazem wznioslg
ideg transcendencji Boga. Autor chce w nim poda¢ podwaliny
Scistego momoteizmu, kiory stanowi kamien wegielny religii
izraelskiej. Przedstawia Byt pozaswiatowy, zwany Elohim,
ktory istnieje przed, ponad i poza wszystkimi rzeczami i ktéry
W pewnym momencie powotal Swiat do istnienia. Autor opo-
wiadania traktuje tylko o stworzeniu $wiata widzialnego, opi-
sujge dziela stworzenia od najmniej doskonalych do majbar-
dziej skomplikowanych, oczywiscie wedlug wlasnej ich oce-
ny. W oparciu o Biblie nie dziwi mas, ze wiara w Boga —
Stworce mieba i ziemi — jawi sie wielu wspdlcze$nie zyjacym
ludziom jako fundamentalna prawda mnauki chrzescijanskiej.
Wierzy¢ — to znaczy uznawaéd, ze $wiat zostal stworzony przez
Boga.

Egzegeci Starego Testamentu juz dawno stwierdzili, ze Bog
Izraela objawil sie swojemu ludowi przede wszystkim jako
Zbawca. Zanim objawil sie jako Sprawca wszech$wiata, inter-
weniowatl w historie narodu, aby go wyrwaé spod jarzma
egipskiego. Dla ludzi Starego Testamentu Jahwe jest przede
wszystkim i istotnie Bogiem — Zbawceg 1. Wiara w Boga Stwor-

1 Por. P. Humbert, bard, ThZ 3 (1947), s. 401; gand, Festschrift f.
A. Bertholet (1950), s. 25%9nn; padl, ZAW 24 (1953), s. 35nn; wyasar
(BZAW 177), Giessen 1958, s. 82nn. Jest rzecza charakterystyczna, Ze
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ce zajmuje w Starym Testamencie miejsce drugoplanowe w
stosunku do wiary w Boga Zbawce. Pierwszorzednym i bez-
posrednim przedmiotem wiary izraelskie] jest Bog, ktory wy-
prowadzil naréd z niewoli egipskiej, a nie Bég, ktory stworzyl
niebo i ziemie 2. Pisma starotestamentowe ukazujg, ze stwier-
dzenie ,,Ja jestem twoim Zbawcg’ uprzedzito o wiele wiekow
inne stwierdzenie ,,Ja jestem twoim Stworeg”. Temat stworze-
nia stanowi czes¢ konstytutywng soteriologii, czyli nauki o zba-
wieniu 3. Sama wiara w Jahwe jako Stwoérce jest stosunkowo
pbézna. Najpierw Izrael znal Jahwe jako swego Boga, a dopiero
wskutek doswiadezen w historii zbawienia doszedl do pozna-
nia, ze Jahwe jest Bogiem-Stwdrcg oraz Panem nie tylko
Izraela, ale calego swiata. Teologia stworzemia, ktérej owocem
jest Rdz 1, 1—2, 4a, zostala opracowana dopiero w niewoli ba-
bilonskiej. Szczegdlnie bedzie to widoczne u Deutero-Izajasza,
u ktérego mnastgpi zamienne uzywanie okreslen Bog-Stworcea,
jako terminoéw okreslajacych te samg rzeczywisto$¢ wszech-
mocnego Boga.* Tak wiec temat Boga-Stworcy jest drugopla-
mowy w odniesieniu do tematu Boga-Zbawcy i jako taki po-
jawia sie do$¢ pozno w historii tradycji izraelskich, bedac pod-
porzadkowanym tematowi historii zbawienia.’

M. Garcia Cordero, Creazione {(Racconto del Genesi sulla), w:
Enciclopedia della Biblia II, Toriino, kol. 603, uwaza, ze czasownik
hebr. bard’ w swoim pierwotnym znaczeniu nie oznacza wlasciwie
,Stworzyé”, ale ,uwolni¢” lub ,zostawi¢ wolnym”, dopiero kontekst,
w ktorym czasownik ten wystepuje, naprowadza na idee stworze-
nia.

2 E. Jacob, Théologie de U’Ancient Testament, Neuchétel 1955, s.
110.

8 W. Vischer, ,Foi et Vie” 58 (1959), s. 3nn; por. G. von Rad,
Das theologische Problem des alttestamentlischen Schopfungsglaubens,
BZAW 66 (1936), s. 38nn; ten ze: Theologie des Alten Testaments (I),
Miinchen %1966, s. 149nn. 359nn; Theologie des Alten Testaments (II),
Miinchen 51968, s. 248nn. 35Tnn; G. Lambert, La création dans la
Bible, NRTh 75 (1953), s. 252—281; B. D. Napier, On Creation-Faith
in the Old Testament, ,Interpr.” 16 (1962), s. 21—42; Th. Bomamn,
The Biblical Doctrine of Creation, ,The Church Quarterly Review” 165
(1964), s. 140—i151; K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik III/1, Miinchen
1945: Die Lehre von der Schépfung.

4+ M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Sta-
rego Testamentu, Lublin 1974, s. 73, przyp. 1; zob. B. Couroyer,
Isaie 40, 12, RB 73 (1966), s. 186—196; zob. takze R. Koch, Teologia
della redenzione in Gemesi 1—11, Roma 1967.

$ Por. Ch. Hauret, Origines de P'univers et de 'homme d’aprés la
Bible, DBS VI (1960), kol. 908—926. ,Es ist aber schwertlich zu iiberse-
hen, dass in der Aussage des ATs die in der Mitte der Geschichte ge-
schebene ,Herausfitlhrung Israels aus Agyten” der priamire Orien-
tierungspunkt ist” (W. Zimmerld, Grundriss der alttestamentlichen
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I. OKRES NAJSTARSZY

Podczas dlugiego okresu czasu, ciggnacego sie przez wiele
wiekdw, Izrael zmal tradycje kosmogeniczng, ale mie nadawat
jej szczegblnego znaczenia teologicznego. Stworzenie nie sta-
nowi czesci integralnej pierwotnego credo Izraela. Stanowi ono
prawde ogélnie przyjmowang, ktéora wystepuje u réznych na-
rodow, niezaleznie od ich poziomu intelektualnego i stopnia
kultury. ¢ Narody sgsiadujgce z Izraelem (Sumerowie, Babilon-
czycy i1 Egipcjanie) posiadali tradycje o stworzeniu, albo le-
piej o pochodzeniu i organizacji swiata, chociaz praktycznie
nie znali stworzenia. Opowiadania o charakterze religijnym
przekazuja wiare w istnienie materii, z ktérej narodzili sie
bogowie.?

To wlasnie pod wplywem wypadkéw polityeznych i religij-
nych Izrael uswiadamia sobie teologiczne znaczenie problemu
powstania $wiata. Jego sgsiedzi inferesowali sie nim juz od
dawna, jak o tym Swiadczg systemy kosmogoniczne wypra-
cowane przez kaplandéw egipskich w Heliopolis, w Memfis
i Hieropolis lub tez tradycje sumero-akkadyjskie ma czele ze
stynnym eposem babilonskim Enuma elisz, skomponowanym
na czes¢ boga Marduka z okazji Swieta Nowego Roku.®

Dane dotyczace genezy Swiata mmniej widoczne sg w Ugarit
i w Kanaanie, chociaz walka Baala z bogiem morza (Jam)
moglaby by¢ odzwierciedleniem mitu o stworzeniu. Zwlaszcza
bog El, dobrze znany w S$wiecie semickim, wystawiany jest
w Ugarit jako ojciec ludzkosci, stworca rzeczy widzialnych,
a w innych dokumentach — jako prastwoérca ziemi? Bog El
jawi sie rowniez w Starym Testamencie, a mianowicie w tra-
dycji patriarchalnej, ktora opowiada o spotkaniu Abrahama
z Melchizedekiem, kaptanem El-Ejon — Stwérey nieba i ziemi
(Rdz 14, 18nn). Oznacza to, ze Izrael zmal pojecie stworzenia
wcezesniej, zanim wyciggngl z miego konsekwencje w plasz-
czyznie teologicznej.

Theologie (Theologische Wissenschaft 3), Stuttgart—Berlin—Koln—Mainz
1972, s. 25).

8 Por. Pwt 26, 5nn; Joz 24, 2nn; tradycji E nieznany jest temat stwo-
rzenia, niewiele tez miejsca poS§wieca mu tradycja D.

7Por. M. Golebiewski, Biblia a literatury Wschodu, AK 441
(1982), s. 219—233.

8 R. Labat — A. Caquot, Les religions du Proche-Orient asia-
tique, 1970.

9 J. Gray, The Legacy of Cangan, VTSup 5 (1963), s. 154nn.
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II. TRADYCJA JAHWISTYCZNA

Jahwista jako pierwszy uchwycil waznosé tego tematu. Dzie-
1o swoje rozpoczyna opowiadaniem o uformowaniu mezczyzny
i miewiasty przez Jahwe i o umieszczeniu ich w ogrodzie Eden
{Rdz 2). Ale opowiadanie to stuzy jako wstep do Rdz 3, po-
niewaz pozwala autorowi umiejscowié osoby dramatu (Jahwe,
Adam, Ewa i waz), by dalej prowadzi¢ watek jahwistyczny
poprzez takie epizody, jak zabdjstwo Abla, potop, wieza Babel
az do wyboru Abrahama poprzez historie patriarchéw i ich
potomkéw (Rdz 12—14). Motyw kosmogoniczny jest podwdj-
nie ograniczony: jahwista wspomina o pojawieniu sie zwierzat
i pierwszej pary ludzkiej w oazie, ktorg Bog przygotowal dla
nich na stepie, w przeciwienstwie do Rdz 1, gdzie perspektywa
ukierunkowana jest na calty kosmos. Ponadto opowiadamnie
z Rdz 2 mabiera znaczenia tylko w perspekiywie historii zba-
wienia. Stworzenie czlowieka prowadzi do wybrania Abraha-
ma i jako dakie stanowi pierwszy rozdzial historii blogosta-
wienstw Bozych, by mastepnie znalezé wyraz w teologii jah-
wistycznej obejmujgcej okres od przodka Izraela do calej
ludzkoscei.10

Aby zrozumie¢ znaczenie historii poczgtkdéw, opowiedzianej
przez jahwiste w Rdz 2-—4, trzeba sobie uprzytomnié, ze zyje
on w X w., po okresie wspanialego panowania Dawida. Bliska
byla mu $wiadomos§é przemian spowodowanych podbojami kro-
lewskimi. Jahwista usiluje zinterpretowat¢ wydarzenia swego
czasu laczac je z tradycjg patriarchalng. Pragnie ukazaé pa-
nowanie Dawida na linii planéw Jahwell Otoz Izrael po raz
pierwszy w swej historii konfrontowany jest jako potega po-
lityczna z innymi narodami. Jego rola polityczna ma by¢é
usprawiedliwiona z punktu widzenia teologicznego. Dlatego
tez jahwista nie zadowala sie odniesieniem do epoki ojedéw, ale
wraca do poczatku historii ludzkosci, aby w imie wiary bylo
potwierdzone miejsce Izrela wsréd inmych naroddéw. W ten
sposéb mozna wyjasni¢ fakt dlaczego opis jahwistyczny na
poczatku podejmuje temat stworzenia.

Szeroko rozpowszechniony jest poglad, ze Rdz 2, 4b—25
jest drugim opisem stworzenia $wiata. Jest to o tyle uzasad-

18 Por. G. von Rad, Das erste Buch Mose Genesis. Kapitel 1—12, 9
(ATD 2), Gottingen %1972, s. 27—42; por. takze H. W. Wolff, Das Ke-
rygma des Jahwisten, EwTh 24 (1964), s. 73—98 (Ges. St. 1964, s. 345nn).

1 R Clements, Abraham and David. Genesis 15 and its Meaning
for Israelite Tradition (SBT II), 5, 1967.
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nione, ze w tekScie tym jest mowa o stworzeniu pierwszego
mezezyzny i jego malzonki, a dalej o powstamniu zwierzat
i drzew. Mozna tez wskaza¢ ma pewne paralele opisu o stwo-
rzeniu z Rdz 1, w ktorym niektére wypowiedzi majg cha-
rakter teoretyczno-dogmatyczny, podczas gdy tutaj sg one
ujete raczej obrazowo i konkretnie. Fragment ten nie stano-
wi niezaleznej w sobie calosci, ale raczej przygotowanie poprze-
dzajace opis upadku czlowieka i jest z tym opisem zwigzany
Jednoscig formy marracyjnej i tematu. Oprécz malej wzmian-
ki we wstepie opowiadania (w. 5n), majacej charakter nega-
tywny, nie ma tu ani stowa o stworzeniu wielkich przestrzeni
kosmicznych i innych dziel. Cala uwaga skupia sie na za-
gadnieniu jak te rzeczy istniejg, jakie wzajemne, konkretne
stosunki je wigza, jak wyglada $wiat z punktu widzenia dobra
i zta.12

III. TEOLOGIA DEUTERO-IZAJASZA

U Deutero-Izajasza kosmogonia nabiera kapitalnego znacze-
nia, ze wzgledu ma okolicznosci, w ktoérych znajduje sie Izrael
w epoce proroka.!® Elita marodu wybranego zyje w miewoli,
a upadek Jerozolimy w r. 587 pogrzebal calkowicie nadzieje
odnowy Judejczykéw. Tymezasem anonimowy prorok — zwa-
ny Deutero-Izajaszem — dopatruje sie zapowiedzi radykalnej
zmiany w sytuacji wygnancow w pierwszych sukcesach mili-
tarnych Cyrusa (ok. 545—540 r.), ktory stanie sie wiladcg Ba-
bilonu w 538 r. W imieniu Jahwe oglasza przyszte uwolnienie
wspolnoty judejskiej w Mezopotamii, jej powrdét do Ziemi
Swietej i przywrécenie kultu w Jerozolimie.14

To oredzie pocieszenia zle zostalo przyjete przez wspdiczes-
nych, ktérzy watpili w to, ze Jahwe chce i moze interwenio-
wa¢ na korzys¢ marodu wybranego. Czyz upadek Judy nie
wykazal jej staboséci? Czyz Boég, ktéry nie ma wlasnego sank-
tuarium, mogtby rywalizowa¢ z Mardukiem, ktérego potega
siega poza granice Babilonu?

Prorok odpowiada na zarzuty przeciwnikéw, odwolujac sie
do stworzenia $wiata przez Boga Izraela. Ustawicznie powraca

2 W. Trilling, Stworzenie i upadek (1. E. Schulz), Warszawa 1980,
s. 12nn.

13 R. Rendorff, Die theologische Stellung des Schoépfungsglaubens
bei Deutero-Jesaja, ZThK 51 (1954), s. 3—13.

14 Por. R. Martin-Achard, Israel et nations, CTh 42 (1959),
s. 13nn.
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do tego punktu w swoich wyroczniach.’> Jahwe zdolny jest
zgromadzi¢ naréd wokol siebie, bo On kieruje wydarzeniami
historii, wydaje rozkazy cialom niebieskim, ksigzetom i ele-
mentom sSwiata. Jego wladza mad historia i mnaturg, ktorej
nikt nie moze zakwestionowa¢, plynie z faktu, ze stworzyl nie-
bo i ziemie bez miczyjej pomocy. Sam jest wladeg swiata, po-
niewaz jest jego jedynym Stworcy; wszystko dzierzy w swoich
dlomiach: Cyrusa i Babilonie, Judejczykow, przeszlosé i przy-
sztosé. Motyw Boga Stwoércy u Deutero-Izajasza mie ma na
celu wystawianie Jahwe (chociaz i ta intencja mnie jest obca
prorokowi),’6 ile raczej umoonienie obecnego i przysztego losu
narodu. Tak wiec stworzenie u Deutero-Izaajsza pelni funkcje
soteriologiczng (Iz 42, 5; 45, 6n. 18 i in.). Prorok wygnaniec
ustala Scislg relacje miedzy zbawieniem i stworzemiem. Nie
ogranicza sie tylko do ich zestawienia, ale czyni z nich jedng
i te samg rzeczywistosé. Jego zdaniem zwyciestwo Jahwe nad
sitami chaosu jest zapowiedzig Jego tryumfu mad Babilonem,
a wybor Izraela i jego powrdt do Jerozolimy s w rzeczywi-
stosci dzielami stworczymi. Stworzenie jest pierwszym z cu-
dow historycznych Jahwe i ma swoéj sposoéb swiadeczy o zbaw-
czej woli Boga.l?

Temat stworzenia pojawia sie u Deutero-lIzajasza w prolo-
gu (40) i w epilogu jego ksiegi (55). Przyjmuje forme wszyst-
kich mozliwych gatunkéw literackich stosowanych przez na-
szego proroka. Wypowiedzi te pelnig funkcje wspierajaca i
podbudowywujgcg w argumentacji proroka. Jesli Jahwe jest
Stwoéreg mie tylko Izraela, lecz takze $wiata, to jest On row-
niez Panem wszechswiata i jako taki ma w swoich dloniach
Babilonczykow., Moze tez mnarodowi — znajdujacemu sie w
niewoli — udzieli¢ mowej taski i oddali¢ przemoc jego wro-
gobw. Wchodzg tu w gre mastepujace teksty: 40, 12—31; 43,
1—7; 44, 2428 (—45, 8); 54, 4—6 i in.

15 Por. Iz 40—42, a zwlaszeza 40, 12nn; 44, 24nn; 45, 12nn.

18 G. von Rad, Theologie (II), s. 245. ,Créer et racheter sont pra-
tiqguement synonymes chez le Second Esale qui parle aussi de la créa-
tion d’Israél pour rappeler que celui-ci est le peuple élu — Es 43,
1, 7, 15; 44, 24 etc. (R. Martin-Achard, Remarques sur la signifi-
cation théologique de la création selon I’Ancient Testament, w: Perma-
nence de IU’Ancient Testament. Recherches d’exégése et de théologie
(Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie 11), Généve—Lau-
sanne—Neuchéitel 1984, s. 150).

7 G, von Rad, Theologie (II): ,..die Schépfung ist ihm das erste
der geschichtlichen Wunder Jahwes und ein sonderliches Zeugnis
seines Heilswillens”
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Wypowiedzi o stworzeniu u Deutero-Izaajsza maja przede
wszystkim tendencje i funkcje polemiczng: je$li Jahwe jest
Stwoércg wszechswiata i jego Panem, to nie jest nim babilonski
bog Marduk. Przez to stwierdzenie autor chce wzbudzi¢ zaufa-
nie 1 ufnos¢ w zbawcze dzielo Jahwe. Wypowiedzi te podpo-
rzadkowane 3 deuteroizajanskiemu rozumieniu historii 1 jako
takie sa wyrazem zbawczej wiary autora. Na pierwszym miej-
scu znajduje sie w mich historycany wybér Izraela jako maj-
wspanialszy akt stworczy, ktory jest wylacznie dzielem Bozej
taskawosci. W ten sposéb mogg razem wystepowaé takie poje-
cia, jak stworzenie i nowe wyjscie, jako ze pierwsze wyjscie
bylo rowniez stworzeniem Izraela (por. 51, 9—13 i 42, 5; 43, 2.
19; 44, 1n. 24; 45, 6. 7. 8; 48, 3. 7). Nowe dzielo zbawcze Jahwe
jest rowmniez nowym stworzeniem. Uwolnienie Izraela — po-
jete jako stworzenie — zakorzenione jest w woli Jahwe i tam
zmajduje swoja podstawe. W zwigzku z tym u Deutero-Izaja-
sza stworzenie i historia, historia i matura mie sg jeszcze tak
radykalnie rozdzielone, jak to ma miejsce w teologii az po na-
sze czasy.l®

Wyrazenia, ktérych autor uzywa na okresSlenie czynmnosci
stworzenia wystepujg zamiennie z wyrazeniami zabarwionymi
historycznie, a mianowicie z czasownikiem , wybra¢”. Tak wiec
stworzenie i historia tworzg u mniego jedno$¢. Nowe zbawienie
bedzie nowym stworzeniem (40, 3; 40, 28—31; 46, 9n; 48, 12n),
ktore bedzie czym$ wiecej niz powrdt starego porzadku. W ten
Spos6b nastepuje Sciste polgczenie teologii stworzemia z escha-
tologig. Stad tez wypowiedzi o stworzeniu nabierajg u Deute-
ro-Izajasza wymiaru egzystencjalnego; ukierunkowane sg po
prostu na terazniejszo$¢. Chodzi w mich o wzbudzenie u shu-
chaczy wiary w to, ze Bog kieruje wydarzeniami historii.

Na szczegblng uwage zasluguja jego wypowiedzi o stwér-
czej mocy stowa Jahwe (por. Iz 40, 6. 8; 55, 8-—11 oraz 44, 26;
45, 23n; 51, 16). Refleksja proroka mna ten temat urasta do
rangi pewnej syntezy.!® Mozna powiedzie¢, ze punktem cen-
tralnym przepowiadamia proroka jest stwoérczy aspekt odku-
piettia Izraela. Przez wprowadzenie terminu goel zastosowane-
go do Jahwe i motywu wybranstwa Deutero-Izajasz podaje ra-
cje dlaczego Jahwe interweniowal stwérezo, aby odkupié Izra-

18 Por. Th. M. Ludwig, The Tradition of Establishing of the Earth
in Deutero-Isaiah, JBL 92 (1973), s. 345—357.

19 Por, H. D. Preuss, Deuterojesaja. Eine Einfiihrung in seine Bot-
schaft, Neukirchen 1976, s. 58—#60.
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el.?0 Przez swoje przepowiadanie przeciwstawia sie réwniez
niezwykle atrakcyjnej sile kultu Marduka i bostw z nim zla-
czonych w Babilonii, ze wspanialymi $wietami i rytami, z ka-
planami miezliczonymi zastepami wrézbitow, z medrcami i
wrozbami. Temat stworzenia, ktéry lezy u podstaw zbawie-
nia Izraela, sluzy jednocze$nie uwielbieniu Jahwe i zdewalu-
owaniu wladzy uzurpowanej przez bdéstwa poganskie. Deklara-
cje proroka zawierajg wiec aspekt doksologiczny i polemicz-
ny, o ktorym nie nalezy zapominaé przy analizie pism deute-
roizajanskich.

IV. TRADYCJA KAPLANSKA (Rdz 1)

W Rdz 1 temat kosmologiczny otrzymuje swo6j majpeiniej-
szy wyraz. Jednakze imponujgcy charakter pierwszej karty
Biblii nie moze przyémi¢ innych przejawéw wiary w Boga
Stwoérce. Pomimo swej waznosci i rangi opowiadanie kaplan-
skie nie moze byé¢ uprzywilejowane wéréd innych wypowiedzi
Starego Testamentu na ten temat.2

Rdz 1 ma charakter zarazem doktrynalny i sakralny; laczy
w sobie zainteresowanie naukowe z troskg liturgiczng. Opo-
wiadanie skomponowane w S$rodowisku kaplanskim — i by¢
moze recytowane z okazji jakiejS ceremonii liturgicznej —
uderza nas swoim ciezarem, rytmem i niezwykle uroczystym
tonem. Autor usiluje — na sposdb medreow egipskich — wy-
liczy¢ wszystkie komponenty kosmosu, przydzielajac kazdemu
elementowi odpowiednie miejsce, jakie mu zostalo wyznaczone
w planie Bozym. Chodzi o $wiatlo, ciemno$ci, wody, niebo,
ziemie, rosliny, zwierzeta itd. Autor pisze po prostu na chwate
Boga. Stownictwo, styl, kompozycja, tres¢ — wszystko zmie-
rza do tego, by wyrazi¢ wielkos¢, madros¢ i dobro¢ dzieta
stworczego. Od poczagtku do konca opowiadania wystawia
sprawce mnieba i ziemi.

Ta intencja doksologiczna wystepuje razem z puenta pole-
miczng. Rdz 1 wyklucza zdecydowanie istnienie jakiejkolwiek
rzeczywistosci boskiej poza Stworcg. Desakralizuje radykalnie
$Swiat i wszystko, co on zawiera: silty chaosu oddane sg na
stuzbe stowa Bozego, postuszna Mu jest ziemia, ciala miebies-

2 C, Stuhkmueller, Creative Redemption in Deutero-Isaiah
(AnBib 43), Rome 1970, s. 233—237.

21 W, H. Schmidt, Die Schopfungsgeschichte der Priesterschrift
(WMANT 17), Neukirchen 1964 i P. Beauchamp, Création et sépa-
ration. Etude exégétique du (..) Gen 1, Paris 1970.
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kie pelnig funkcje wyznaczniké6w dnia i nocy, nie ma nic bo-
skiego we wszech$wiecie. Niebo i ziemia sg stworzeniami i ja-
ko takie zalezg od woli Boga, ktéry je stworzyl.

Na tle kosmogonii i wierzen sgsiadéow Izraela heksaemeron
odznacza sie jednak wyjatkowa, jesli nie zdumiewajacg, trzez-
woscig teologiczng. Nie znajdujemy w nim zadnego sladu wia-
ry w mnostwo skioconych ze sobg béstw, ktore wedlug mitu
mezopotamskiego powstaly z wéd pierwotnego chaosu. Swiat
powstal mie w wyniku walki miedzy demiurgiem a innymi
béstwami, ani tez przez kolejne rodzenie wsrdéd bogéw, ale
jest dzielem wezechmocnego Boga, ktory istnieje przed i poza
ktérym zaden bog mie istnieje i istnie¢ mie bedzie (por. Iz 43,
10; 45, 5). Ciala miebieskie, jak stonice, ksiezyc i gwiazdy, hek-
saemeron ukazuje jako byty caltkowicie przyrodzone i pod-
porzadkowane transcendentnemu Bogu, sg po prostu zwy-
klymi stworzeniami.22

Ta profanacja kosmosu, ktéora kontrastuje ze sposobem
patrzenia na mnature narodéw sgsiadujacych z Izraelem, po-
zwala ludzkosci zy¢ bez odwiecznego leku przed konfrontacjg
z sitami wrogimi. Jest to opis wyzwalajgcy, bo uwalnia czto-
wieka od kultu poteg maturalnych, oddaje $wiat na stuzbe
czlowiekowi, podczas gdy w innych kosmogoniach czlowiek jest
niewolnikiem $wiata. Rdz 1 umiejscawia czlowieka nad stwo-
rzeniem i powierza mu misje reprezentowania Stwoércy, na
ile czlowiek jest obrazem Boga i Jego ikong. Autor ukazuje
czlowieka jako mnajdoskonalsze ze stworzen Bozych. Ma bo-
wiem w sobie co$§ z samego Boga, jest Jego obrazem, co prze-
jawia sie w tym, ze z woli Stwoércy podbija ziemie i panuje
nad innymi istotami zywymi. W kobiecie widzi autor biblijny
istote réwng mezczyznie. Pozycie seksualne i wydawanie
potomstwa przedstawione jest w heksaemeronie jako realizacja
woli Stwérey.

Wedlug Rdz 1 Bég ustanawia porzadek, ktory determinuje
los kosmosu i czlowieka. Temu ostatniemu wyznacza prze-
strzen i czas, daje mu rytm zycia. Aby lepiej uchwycié teo-
logiczny zamiar Rdz 1 trzeba wspommieé¢ okolicznosci, w kt6-
rych rozdzial ten zostal napisany. Pochodzi on z VI w., albo
prawdopodobniej z V, i jest dzietem kaptana, ktéry byé moze
przezyt kleske 587 r. Dla pisarza kaptanskiego zdobycie Jero-
zolimy przez Nabuchodonozora oznaczalo totalne zakwestio-

2 Por. J. Synowiec, Jak rozumieé Heksaemeron?, CT 52, 1 (1982),
s. 28—29.
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nowanie tradycji izraelskiej, ktérg mardéd zyl podczas wielu
wiekow. Autorowi idzie o przemyslenie calej historii Izraela
i o oparcie jego egzystencji na podstawach tak trwalych, ze
kryzys zmaczony upadkiem krdlestwa judzkiego nie bedzie
moéglt juz sie wiecej powtorzy¢.

Stworcze dzialanie Boga jest celowe i rozumne. Jasna kom-
strukcja opisu stworzenia ma wywola¢ wrazenie obmyslanego
i planowo przeprowadzonego porzadku. Bég stwarzajacy jest
madry, jest Bogiem porzgdku i harmonii. Tego rodzaju wyo-
brazenie Boga jest wyplywem zatopienia sie kontemplujacej
madrosci we wspaniatosci $Swiata. Madros¢ ta opiera sie na
dotychczasowych przezyciach Izraela, takich jak stwércza po-
tega stowa, wyzszo$¢ Jahwe mad wszystkimi marodami i ich
bogami, jedyne w swym rodzaju obdarzanie czlowieka laskg
oraz porzadkujgca sila Prawa.?

Zycie narodu wybranego moze byé¢ zabezpieczone, jesli opie-
ra sie ma instytucjach pewnych i definitywnych, utrwalonych
przez Boga ma zawsze. Rdz 1 opowiada o zalozeniu pierwszej
z tych dyspozycji. Chodzi mianowicie o ustalenie porzadku
stworzenia, ktory bedzie potwierdzony przez przymierze no-
achickie (Rdz 9), podczas gdy Rdz 17 wyznacza miejsce dla
narodu Jahwe w ramach ludzkosci wedlug porzagdku Abra-
hamowego. Je$li jahwista poprzez swoje opowiadanie o uka-
zaniu sie Adama i Ewy otwiera swojg histori¢ zbawienia, to
pisarz kaptanski rozpoczyna historie instytucji boskich, ktére
sytuujag we wzajemnych relacjach swiat, ludzko$¢ i naréd
izraelski przez odwolanie sie do stworzenia miebios i ziemi.
Wiernos¢ Bogu w odniesieniu do ‘tego, co postanowil ,na po-
czatku” jest najpewniejszg rekojmig przysziosci Jerozolimy i
narodow.

To, ze wlasnie w chwili najwiekszego poniZenia mozna by-
lo sformultowaé tak wznioste my$li zwlaszcza o czlowieku,
Swiadezy wyraznie o miezlommnej wierze, lecz takze o tym, ze
Izrael otworzyt sie w tym czasie na madros¢ otaczajacego go
$wiata i dzieki temu mogl ujg¢ wizerunek czlowieka w spo-
séb bardziej uniwersalny. Ksiega Rodzaju nie méwi tu jedy-
nie o czlowieku jako czionku narodu izraelskiego, do ktérego
przemawia Bog i ktorego niekiedy dotkliwie karze, ale o czlo-
wieku w ogole, tak jak moze o tym rozprawia¢ mysliciel czy
filozof 24,

2 pPor. W. Trilling. Stworzenie i upadek, dz. cyt., s. 70—T71.
24 Tamze.
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V. TEOLOGIA HYMNOW PSALTERZA

Mozna by sadzi¢, ze w hymmologii izraelskiej znajdujg sie
liczne stwierdzenia o charakterze dcksologicznym odnoszace
sie do Boga Stwoércy. W rzeczywistosci psalmisci wspominaja
zbawcze interwencje Jahwe w czasie wyjscia i w odniesieniu
do Syjonu, opiewajg krolewskie panowanie Jahwe i Jego do-
bro¢ w odniesieniu do mieszczesliwych, wystawiajg opieke i
sprawiedliwos¢ Boga. Tymczasem wiara w Boga, ,ktory stwo-
rzyl niebo i ziemie” wyrazona jest w Psalterzu tylko mimo-
chodem, na og6! w relacji do historii zbawienia, i w modli-
twach pochodzgcych z okresu dosé poznego. I tak temat stwo-
rzenia w aktualnej formie Ps 19 lgczy sie i jest podporzadko-
wany tematowi wznioslosci Prawa, ktére zostalo dane naro-
dowi wybranemu 25, Natomiast w Ps 136 temat ten bezpo-
$rednio laczy sie ze zbawczymi interwencjami Jahwe w cza-
sie wyjscia z Egiptu i ukazany jest na réwni z nimi pod zna-
kiem milosiernej wiernosci Bogu 28,

Ze wzgledu na reprezentatywnos¢ tego psalmu, wypada za-
ja¢ sie nim nieco szerzej. O ile Ps 104 poS$wigcony jest wy-
Iacznie stworzeniu i nie czyni Zadnego odniesienia do Izraela,
to w Ps 136 pierwsze wiersze sy hymnem pochwalnym na
czeS¢ stworzenia, a dwie frzecie psalmu poswiecone sg wy-
chwalaniu Izraela, ktory wielbi swego Boga za wielkie dziela
dokonane w historii. Chodzi o dwa wielkie wydarzenia: wy-
zwolenie Izraela i stworzenie wszechswiata. To zblizenie dwach
tematow jest bardzo charakterystyczne, zawiera bowiem okre-
$long koncepcje dziejow Izraela i stworzenia $wiata. Psalm
posiada bardzo przejrzystg strukture. Po uwielbieniu Jahwe
,Boga nad bogami” i ,,Pana mad panami”’ (w. 1—3) oddaje
cze$¢ Bogu Stwoércy (w. 4—79), ukazujagc Jego przedziwne
dziatanie na cze$¢ Izraela (w. 10—24). Izrael zaczyna od uwiel-
bienia stworzenia wszechswiata, azeby dojs¢ — zachowujge
ten sam refren — do wlasnej historii. Bog stworzyl swiat i
otoczyl opieka swédj maréd tak samo i z tego samego wzgle-
du, ,bo Jego milosierdzie na wieki”. Bezposrednie przejscie
od stworzenia do ,ksiezyca i gwiazd, by wladaly moca” (w. 9)
25 Ps 19 sklada sie z dwéch utworéw pierwotnie niezaleznych od
siebie, z ktérych pierwszy wydaje sie by¢ starszy — por. H. J. Kraus,
Psalmen 1 (BK XV/3), Neukirchen *1966, s. 152—161.

28 Ps 136 podejmuje schemat credo historycznego, ale odnosi si¢ do
stworzenia. Refren widzi we wszystkich czynach Jahwe wyraz Jego
milosiernej wiernosai — H. J. Kraus, Psalmen 2 (BK XV/2), Neukir-
chen %1966, s. 899—903.
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do faktu, ze Bog ,Egipcjanom pobil pierworodnych” (w. 10)
nie jest wcale przypadkowe. Tak wiec poczynajge od stworze-
nia wszechswiata przypomina sie dzieje Izraela w gltownych
zarysach: ucieczke z Egiptu, poskromienie mieprzyjaciél, przej-
scie przez Morze Czerwone az po wedréwke na pustyni oraz
wejscie do Ziemi Obiecanej.

Pierwszym wnioskiem, jaki sie narzuca z analizy psalmu,
jest stwierdzenie, ze wychwalanie dziejoéw lzraela w samych
ich poczatkach i uwielbienie stworzemia $wiata stanowi jedno
i to samo, poniewaz Izrael wierzy Jahwe, ktory jest dla niego
rownoczesnie Stwoércg wszechswiata i Panem jego dziejow.
Punktem wyjscia dla tej refleksji byly oczywiscie dzieje na-
rodu wybranego. Izrael — podobnie jak kazda jednostka i
kazdy naréd — musial uswiadomié¢ sobie wlasne istnienie, za-
nim skoncentrowal swg uwage na swych poczatkach i z kolei
na poczatkach wszechswiata. Jest rzeczg oczywists, ze te dwa
poczatki nie naleza do tego samego porzadku. Miedzy stwo-
rzeniem wszech$wiata z micosci, lub moéwige bardziej doklad-
nie w tym kontekscie — z chaosu, a pojawieniem sie Izraela
wyzwolonego z Egiptu w $cisle okreslonym momencie history-
cznym wystepuje jakas przepasé. A przeciez w zestawieniu
tych dwoch porzadkéw miesci sie wlasnie Swiadomos¢ Izra-
ela dotyczgca wilasnych poczatkéw i w konsekwencji stwo-
rzenia. Jezeli Izrael zyje i dziala, dzieje sie tak dlatego, zZe
swoje istnienie zawdziecza Jahwe i to od wiekéw, czyli od
samych poczatkow, od momentéw i wydarzen decydujgcych.
Moéwigc krotko — Izrael zostal stworzony przez Boga. Zbawie-
nie i istnienie — oto owoc Swiadomosci, ktérg Izrael wyraza
za posrednictwem omawianego psalmu w odniesieniu do swo-
ich poczatkow. W relacji do wszech$wiata Izrael zawiera w
pewnej formie poczatek rzeczy wystepujacych w calym dzie-
le stworezym; chodzi o ocalenie. Jest to oczywiscie dzielo Bo-
ze, a tym samym godne uwielbienia. Nie jest wazne, ze wy-
wodzi sie ono z obrazow mitycanych, czyli z takiego ujecia
zagadnien, ktére nie zawiera w sobie nic z mauki. Odpowiada
bowiem temu stadium kultury starozytnego Bliskiego Wscho-
du, w jakim zy! i my$lal Izrael. Istota i oryginalno$¢ mysli
Izraela polega na tym, ze obrazy, porzadek rzeczy, podstawo-
we przekonania, jak tez poznanie wywodzace sie z obserwaciji
zjawisk s3 odnoszone wylgcznie do Jahwe. Jezeli Ps 136 wy-
suwa na nowo na czolo rzeczy istotnych wiare Izraela, czyni
tak dlatego, ze Izrael jako pierwszy wyzwolitl sie¢ z niezgod-
nych z ta wiarg koncepcji $wiata.
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Psalm ten moze byé¢ réwniez traktowany jako owoc oraz
najezystszy wyraz wiary Izraela, ktéora stara sie uwolni¢ od
fatalizmu mitycznego. Niezaleznie od maszych mozliwosei po-
znawczych pewne jest to, ze zaré6wno w powstaniu wszechswia-
ta, jak tez pojawieniu sie czlowieka i marodu izraelskiego
dziatat sam Bog. Dlatego tez dzieto Boga, stworcze dzieto Bo-
ze jako Jego dzielo historyczne jest dzielem zbawczym i je-
dynie tylko jako takie (zbawcze) jest dzielem stworczym 27,

Pss 33 i 89 przypominajg wielkos¢ Jahwe, Jego dobro¢ i
sprawiedliwo$é, wzmiankujge stworzenie na réwni z wybo-
rem lzraela i Dawida 8. Ps 74 wymienia wséréd dziel uwol-
nienia dokonanych przez Boga Izraela Jego tryumf mad po-
tegami chaosu 2?. Ps 145 i nastepne kladg wigkszy macisk ma
opatrznosciowe dzialanie Jahwe i ma pomoe, ktérg niesie lu-
dziom biednym, niz ma dzieto zbawcze Boga 30,

Na uwage zastugujag szczegdlnie dwa psalmy: 8 i 104, ktore
wykazuja punkty styczno$ci z Rdz 1. Ponadto Ps 104 wyka-
zuje bliskos¢ z hymnem ma czes¢ boga storica Atona, przypi-
sywanym faraonowi Amenofisowi IV 31, Obydwa reprezentuja
tradycje madrosciowa, a wiezy, jakie wykazuja z historig zba-
wienia sprowadzaja sie do uzycia imienia Jahwe. Ps 8 sytuuje
w odpowiednich relacjach Stwérce, dzielo stworzone i samo
stworzenie ma spos6b Rdz 1. Ps 104 mniej interesuje si¢ po-
wstaniem $wiata, ile raczej panowaniem Boga mnad matura.
Panorama swiata wywoluje podziw u psalmisty, ktéry wy-
chwala wielko$¢ Stworcy, Jego wiedze i zyczliwo$é wobec
istot, ktére zapeilniajg ziemie 32.

27 Por. P. Gilbert, Idea stworzenia w Starym Testamencie, ,Com-
munio” 4 (1982), s. 46—57; por. takie H. J. Kraus, Psalmen 2, s.
900—902.

28 Ps 33 jest modlitwg w formie alfabetycznej, ktéra podejmuje tra-
dycyine motywy krolewskiego panowania Jahwe, Jego dzieta stwor-
czego 1 w ogdle panowania nad Swiatem. Ps 89 — zakonczony lamen-
tacja — rozpoczyna sie hymnem wyslawiajagcym jednocze$nie przymie-
rze z Dawidem i kleske morza. Ps 24 lagczy tradycje o stworzeniu z li-
turgiag kroélewskosei Jahwe.

29 Ps T4 jest lamentacja, ktéra suponuje zniszczenie $wigtyni jero-
zolimskiej.

3 Por. Ps 121, 2; 124, 8; 134, 3; 135, 6 i in.

3t Por. R. Martin-Achard, Approches des Psaumes, CTh 60
(1969), s. 70—85; R. Tournay, Le psaume VIII et la doctrine biblique
du Nom, RB 78 (1971), s. 18—30. Odnosénie do Ps 104 por. H. J. Kraus,
Psalmen 2, s. 706. Zob. takze H. W, Jiingling, ,,Macht euch die Erde
untertan” (Gen 1, 28), w: ,,Theologisches Jahrbuch 1985”, Leipzig 1985,
s. 56—59. 64—66.

32 Por. H. J. Kraus, Theologie der Psalmen (BK XV/3), Neukirchen

4 — Studia Theol. Vars. 26 (1988) nr 1
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VI. LITERATURA MADROSCIOWA

Powyisze spostrzezenia odnoszy sie réwniez do tekstow mad-
rosciowych, ktore prawdopodobnie powstaly w okresie po nie-
woli. Mamy tu na mys$li przede wszystkim Ksigge Przysitow
i Hioba. Medrzec izraelski wychwala nieskonczony majestat
Boga, ktory zechcial powola¢ do istnienia miebo i ziemie i za-
prowadzil ma wnich !ad i harmonig. Kontemplacja kosmosu
podtrzymuje jego entuzjazm, ale historia zbawienia migdy mie
wchodzi w sposéb Swiadomy w jego medytacje nad dzietem
Boga Stworcy. Temat kosmogoniczny w tradycji madrosciowej
opiera sie wprost na $wiadectwie, ktore wszechswiat oddaje
Jahwe. Ma on przede wszystkim charakter doksologiczny.

Niektore teksty z Ksiegi Przystow przypominaja, ze dziela
stworzenia $wiadcezg o istnieniu Stworcy, od ktérego catko-
wicie zaleza i mad ktérymi Bég roztacza swa troske 33. Inne
zmow teksty ukazujg wole Madrosci w powstaniu $Swiata. Prz
8,22n podkresla jej uprzednie istnienie w stosunku do $wiata
oraz jej obecnos$¢ przy formowaniu sie nieba i ziemi34. Caly
kosmos nosi znamie swego Stworcy i oddaje Mu hotd.

Temat stworzenia odgrywa decydujacg role w Ksiedze Hio-
ba 35, Pojawia sie szczegdlnie we fragmencie, ktéory opiewa
madro$¢ i inteligencje Jahwe, objawiong podczas walki ko-
smogonicznej z sitami nicosci (Hi 26,5—14) 3. Drugi tekst wy-
stawia madros$¢, ktéra jest nieprzystepna dla czlowieka, a
ktorg posiada tylko Bég. Wyrazem owej madrosci jest usta-
lenie i wyznaczenie praw wszechswiata (Hi 28,26nn)3%7. Po-
emat Hiocba konczy sie sugestywnym opisem potegi Boga
Stworcy (Hi 38—41). Hiob podkre$la, ze Bég udziela mu po-
stuchu, ze znajduje si¢ przed Jego obliczem i w tem sposéb na-
wigzuje kontakt ze Stworcg. Uswiadamia sobie jednak, ze nie
ma zadnej propcrcji miedzy stworzeniem a Stwoércg. To juz

1979, s. 36—49 i passim; por. takze O. H. Steck, Der Wein unter den
Schopfunggaben. Uberlegungen zu Psalm 104, ,Trier Theologische Zeit-
schrift” 87 (1978), s. 173—191.

38 Por. Prz 14, 31; 17, 5; 20, 12; 22, 2.

3 Por. Hi 28, 20nn.

35 Por. S. Terrien, Job (CAT XIII), Neuchétel 1963; G. Fohrer,
Das Buch Hiob (KAT 16), Giitersloh 1963; J. Levéque, Job et son
Dieu. Essai d’exégése et de théologie biblique, 2 vol. (EJB), Paris
1970.

38 Zob. R. Tourmnay, L'ordre primitif des chapitres XXIV—XXVIII
du livre de Job, RB 64 (1957), s. 321—334. Autor sugeruje przeniesienie
24, 18—25 po A7, 23 i 25, 2—26, 4 po 26, 5—14.

3 Por. Prz 3, 19n i 8, 22n.
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nie Hiob ma zdawa¢ sprawe Bogu, ale sam Jahwe bedzie pre-
wadzil Jego sprawe i zasypuje go pytamiami, na ktére Hiob
mie umie odpowiedzie¢. Aby go zawstydzi¢ Bog niejako wpro-
wadza na scene wszech$wiat, ukazujac wszystkie jego kom-
ponenty, przypomina prawa i pyta Hioba o jego udzial w
powstaniu $wiata i w jego orgamizacji. Stworzenie jest naj-
bardziej ewidentnym dowodem dystansu, ktory oddziela Jahwe
od swego interlokutora. Dystans ten objawia skonczonos¢ czto-
wieka i absolutna suwerennos¢ Boga nad dzielem stworzenia.

Aby wzmocni¢ swojg argumentacje autor Ksiegi Hioba wpro-
wadza na scene istoty monstrualne, jak Behemot, hipopota-
ma, Lewiatana i krokodyla (Hi 40n), ktére pojawiajg sie w
ostatniej cze$ci dyskursu Jahwe i majg przekona¢ Hioba o
niezbadanym charakterze dzialalnosci Boga 3. Stworzenie nie
jest w stanie zrozumie¢ dziela Bozego, nie jest zdolne uchwy-
ci¢ jego znaczenia. Ten spektak]l matury — w nie historia zba-
wienia — stawia czytelnika Ksiegi Hioba wobec nieprzenik-
nionej tajemnicy Boga i zacheca go do podziwu i adoracji.
Stworzenia $wiadcza o niekontestowanej wladzy Jahwe; obja-
wiajg madros¢ i wladztwo Boga Izraela.

KONKLUZJA

Zbierzmy nasze uwagi w formie konkluzji.

1. Jest prawda, Ze pojecie stworzenia mabiera ostrosci teolo-
gicznej w Izraelu do$¢ pézno. Narod wybrany interesowal sie
przede wszystkim historia oraz swoja relacja do Boga, by
nastepnie postawi¢ pytanie dotyczgce poczgtku swiata. Z cza-
sem stopniowo wypracowal — na skutek wydarzen histo-
rycznych — nauke o stworzeniu. W refleksji teologieznej ma
temat stworzenia decydujacg role odegrala miewola babilon-
ska.

2. Teksty starotestamentowe swiadcza, ze stwierdzenie ,Ja-
hwe uczynit miebo i ziemie” odpowiada potréjnej intencji w
plaszczyznie teologicznej. Ma ono charakter zarazem doksolo-
giczny, soteriologiczny 1 polemiczny. Stary Testament wziety
jako catosé przywotuje fakt kosmogoniczny w tym celu, aby

% Zob. E. Ruprecht, Das Nilpferd im Hiobbuch. Beobachtungen
zu der sogenannten zweiten Gottesrede, VT 21 (1971), s. 209—231; J. V.
Kimier Wilson, A return to the problems of Behemoth and Levia-
than, VT 25 (1975), s. 1—14; B. Couroyer, Qui est Béhémoth? Job,
XL, 15—24, RB 82 (1975), s. 418—443; por. W. Zimmerli, Grundriss
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wyslawia¢ chwale Boga Izraela i podkre§lic Jego transcen-
dencje, aby zakwestionowaé kult natury, uwalniajac czlowie-
ka z opiekunczych sit kosmicznych i agrarnych, i aby zagwa-
rantowa¢ zbawienie Izraelowi i $wiatu, opierajac sie na po-
tedze Boga, zdolnego uczynié wszystkie rzeczy mowymi z mi-
losci dla swoich wybranych.

3. Stary Testament ukazuje nam, ze refleksja teologiczna o
powstaniu Swiata i ludzkosci zostala wyrazona w réznych for-
mach w historii Izraela nie ma jakiej$ jedymej formuly wiary
Izraela w stworzenie, ale zawsze chodzi o t¢ samg wiare wy-
razong w sformulowaniu uwarunkowanym aktualnym kontek-
stem kulturowym, z zachowaniem zawsze potréjnej intencji
teologicznej, o ktérej byla mowa wyzej. Widaé to na prze-
strzeni pism starotestamentowych poczgwszy od jahwisty i pi-
sarza kaplanskiego, poprzez Deutero-Izajasza i autora Ksiegi
Hioba, ktérych wiara wyrazona zostala pézniej w pierwszym
artykule credo: ,,Wierze w Boga Ojca wszechmoggcego, Stwo-
rzyciela nieba i ziemi”.

Le sens théologique de la création dams
"Ancien Testament

Résumé

Contrairement a ce que pense le lecteur ordinaire de I’Ancien Te-
stament, le théme de la création n’est pas le plus important de la tra-
dition vétérotestamentaire, il est subordonné au théme de la liberation
ou du salut. Une lecture des textes relatifs a 'origine du monde révéle
en effet que la plupart d’entre eux se référent a loeuvre libératrice
le Yahvé dans une situation historique particuliére. Le peuple de Yahvé
s’est intéressé en premier lieu a l'histoire de ses relations avec son Dieu
avant de s’interroger sur lorigine du monde. II est vrai que la no-
tion méme de création n’a acquis un impact théologique en Israél que
tardivement.

Les textes vétérotestamentaires révélent que laffirmation , Yahvé
a fait les cieux et la terre” répond a une triple intention sur le plan
théologique, elle est tout a la fois doxologique, sotériologique et polé-
mique. IIs montrent la vanité du culte des forces de la nature et ma-
gnifient ’oeuvre du Dieu d’Israél. I’Ancien Testament dans son ensemble
évoque le fait cosmogonique pour célébrer la gloire du Dieu d’Israél et
souligner sa transcendance, ruiner tout culte de la nature en libérant
I’homme en particulier de la tutelle des forces cosmiques et agraires,
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assurer le salut d’Israél et du monde en le fondant sur le pouvoir d’un
Dieu capable de faire toutes choses nouvelles par amour pour les
siens.

L’Ancien Testament nous montre que la réflexion théologique sur
la naissance de l'univers et de I’humamité s’est exprimée dans les for-
mes diverses au cours de lhistoire d’Israél, elle ne s'est pas fixée dans
une formule unique. II s’agit aujourd’hui non de répéter les formules
utilisées par Ancien Testament a propos de la création, mais de pré-
server sa triple intention théologique dans des expressions adaptées a
notre milieu culturel.

Marian Gotebiewski



