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CHRYSTOLOGICZNY ASPEKT TEOLOGII IKONY
W UJECIU L. USPIENSKIEGO

Tres¢: Uwagi wstepne; I. Wceielenie Syna Bozego podstawa teolo-
gii ikony; II. Tajemnica Wecielenia — Zrédiem odnowy obrazu Bozego
w cziowieku; III. Ikona jako $wiadectwo rzeczywistoéci Weielenia
i antycypacja Zmartwychwstania.

UWAGI WSTEPNE

Cze$t oddawana ikonom jest dogmatem wiary sformulowa-
nym na II Soborze Nicejskim (787) i wyplywa wprost z pod-
stawowe] prawdy Kosciola: prawdy o Wecieleniu Syna Boze-
go. W s$wiadomosci chrzedcijanstwa wschodniego, w ktorym
kult $wietych obrazéw zajmuje szczegblnie wazne miejsce,
‘ikona funkcjonuje jako swoisty rodzaj przekazu tej prawdy
objawionej. Jest swiadectwem Wrcielenia rzeczywistego i z tej
racji nazywana jest czesto ,teologia w obrazie”. Méwigc o
ikonie i o teologii ikony musimy wzigé pod uwage to, ze je-
zeli teologia pewmne tajemnice jest w stanie okreslic dyskur-
sywnie wylgcznie w aspekcie megatywnym, to ikona dzieki swej
formie malarskiej moze o tych sprawach moéwi¢ w sensie po-
zytywnym. Moze wprost twarza w twarz pokaza¢ to, czego
nie moze pokaza¢ my$l dyskursywna czy stowo.

Ikona zatem dzieki tym walorom w ostatnich czasach stata
sie przedmiotem zainteresowania nie tylko ze strony teolo-
gow, ale i wielu ludzi, ktérzy pragng poznaé i zrozumiel te
forme przejawu religijnoSci. Mozna wiec moéwié o jakims$ od-
rodzeniu ikony w $wiadomosci Ko§ciola, szczegdlnie na Za-
chodzie. Z kolei owo odrodzenie w dobie dialogu ekumenicz-
nego rokuje szczegdlne nadzieje, a przed teologami stawia spe-
cjalne zadania.

Préby podjecia i speinienia tych zadan winny prowadzié
do przedstawienia poprawnej i zarazem poglebionej teologii
Swietego obrazu. Obecna sytuacja jest o tyle pomys$lna, ze te-
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ologii tej mie trzeba tworzyé¢ zupelnie od mowa, gdyz jej za-
sadnicze zreby zostaly wypracowane w przesztosci. Dlatego
dzisiaj teologia zachodnia, chcge ukazaé poglebiong teologie
ikony, moze i powinna ubogacaé si¢ osiggnieciami teologii
wschodniej, a konkretnie prawostawnej. Jest to zgodne z du-
chem Vaticanum II, ktéry w Dekrecie o Ekumenizmie stwier-
dza: ,niekiére aspekty objawionych tajemmic czasem .znajdu-
ja stosowniejsze ujecie u jednych mniz u drugich, tak ze trzeba
powiedzie¢, iz te odmienne sformulowania teologiczne nie-
rzadko raczej sie wzajemmie uzupelniajg miz przeciwstawia-
ja”’.1 Wrychodzac naprzeciw tym oczekiwaniom, podjeliSmy
probe przyblizenia mysli teologicznej wspodlczesnego teologa
prawostawnego Leonida Uspienskiego. Poswiecil on teologii
ikony gléwnie dwa dziela: Essai sur lg théologie de licomne
dans VEglice Orthodoxe (1960) oraz La théologie de Iicone
dans ’Eglise Orthodoxe (1980).

Analizujac tredci teologiczne zawarte w wyzej wymienio-
nych dzietach zauwazamy, ze autor prezentuje chrystologicz-
ny system ujmowania ikony. Dla tego systemu tlem mniejako
Jest dogmat chrystologiczny: tajemnica Weielenia Syna Bo-
zego oraz wyplywajgce z niej skutki. Przyjmujac za podsta-
we te fundamentalne prawdy wiary, L. Uspienski rozpraco-
wuje dogmat o kulcie ikon.

Zanim przejdziemy do omawiania tegoz systemu ujmowania
teologii ikony, zauwazmy, ze obok niego istnieja takze inme
systemy. Dla przykladu wymienmy innego teologa prawoslta-
wnego: Sergiusza Bulgakowa, ktory w swoim dziele Ikona i jej
kult przedstawia teologie ikony w ujeciu sofiologicznym, be-
dacym owocem nowej doktryny teologicznej, ktéra pojawilta
sie w mysli rosyjskiej na przetomie XIX i XX wieku. Zaj-
mujgce sie ikong, S. Bulgakow staral sie podporzgdkowac jej
teorie swym koncepcjom sofiologicznym i w ich $wietle szu-
ka¢ ostatecznego uzasadnienia dogmatu ikonograficznego. 2

I. WCIELENIE SYNA BOZEGO PODSTAWA TEOLOGII IKONY

Leonid Uspienski w swoich poszukiwaniach teologicznych
skierowanych w strone obrazu S$wietego — ikony, celem po-
glebienia rozumienia tregci, jakie ona w sobie zawiera, jako
punkt wyjscia przyjmuje fakt zbawczy: Wecielenie Drugiej

1 Sobér Wat. 11, Dekret o Ekumenizmie, 17.
2 Zob. S. Builgakow, Ikona i ikonopoczitnije, Paris 1931.
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Osoby Boskiej. 3 To zdarzenie, kioére dokomato sie w historii
zbawienia, lezy u podstaw tego zjawiska religijnego jakim jest
ikona i odstania to, co dane juz bylo przy stworzeniu czlo-
wieka, Czlowiek jest mie tylko stworzeniem Bozym, lecz réw-
noczesénie jest stworzomy mna obraz Boga ¢ (Rdz 1,27); jest we-
dlug wyrazenia teologii prawostawmej ,zywg ikonag Boga’ 5.
Przestal nig by¢é w nastepstwie grzechu plerworodnego, przy
czym ta jego pierwotmna ,ikoniczno$¢” zostala mu przywréco-
na na nowo mocg Weielenia Syna Bozego. Jestestwo ludzkie
odstania sie jako ikona Boga od momentu, gdy na nowo obja-
wilo sie w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym.

Punktem wyjscia wykladu Uspienskiego jest nauka Kosciola
okreslona na II Soborze Nicejskim. Znalazla onma swoje od-
zwierciedlenie w liturgii, a konkretnie w tekécie liturgicznym
ze $wieta Zwyciestwa Prawostawia, ustanowionym po zakon-
czeniu tak bolesnego dla Kosciola okresu ikonoklazmu. Tekst
ten — zdaniem autora ~— w sposéb bardzo zwiezly i jasny
formutuje aspekt doktrynalny ikony i jej kultu w Kosciele.
Opierajac sie na tej nauce, wyrazonej w trzech zdamiach, roz-
pracowuje Uspienski swojg koncepcje teologii ikony.®

Pierwsze zdanie zasygnalizowanego tekstu brzmi nastepujg-
co: ,,Slowo nieopisywalne Ojca stalo sie opicsywalne, wciela-
jac sie w Ciebie, Matko Boga” 7. Zdanie to wyraza zatem umi-
zenie Drugiej Osoby Tréjcy Swietej, dzieki ktéremu dokona-
lo sie Wceielenie. 8 Wskazujgc na tajemmnice Wcielenia jako
podstawe teologii ikony, autor podkre$la bardzo mocno wyrze-
czenie sie Odwiecznego Slowa zewnetrznego stanu badz sposo-
bu samego bytowania boskiego. Za pomocg idei unizenia, od-
dania sie 1 wyrzeczenia, Uspienski probuje wyjasni¢ samg isto-
te boskiej osoby Jezusa Chrystusa.

Syn Bozy, Druga Osoba Tréjcy Swiegtej, stat sie¢ Czlowie-
kiem pozostajge jednoczeénie tym, kim byl wezedniej, to zna-
czy pelnym Bogiem, posiadajac w pelni nature bosks. Jedno-

3 Por. L. Uspienski, La théologie de Uicbne dans UEglise Ortho-
doxe, Paris 1980, s. 133—175. ‘

4Por. P. Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa
1964, s. 87—83.

5 Tamze, 5. 245, '

® Por. L. Uspienski, La théologie de licone, dz. cyt, s. 134,

7 Tamze, s. 133.

8 Idea unizenia (kenosis) w sensie bardzo ogdlnym zajmuje sie
W. Hryniewicg, Tajemnica Chrystusa w teologii prawostawnej,
w:Jezus Chrystus, praca zbiorowa pod red. W. Granata i E. Kop-
cia, Lublin 1982, s. 414—444.
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czesnie w ten sposob dokonal wywyzszenia matury ludzkiej,
wigkszego miz to mialo miejsce przy akcie stworzenia. Przy
Weieleniu przyjmuje od Maryi, ktora byla czlowiekiem, mna-
ture ludzkyg réwniez w pelnym wymiarze czlowieczenstwa, nie
zmieniajgc Bostwa, ani nie mieszajge go z czlowieczehstwem.
Jezus Chrystus stal sie Bogiem i Czlowiekiem jednocze$nie,?
Ta prawda nasze] wiary otwiera droge ikonie, to znaczy daje
mozliwos¢ jej zaistnienia. ,,Unizenie”, kenoza wyraza sie pra-
wda o tym, ze ,,Ten, ktéry jest absolutnie niedostepny dla ro-
zumu ludzkiego, ktéry nie da sie opisaé ani wyrazi¢ w zaden
sposbb — stal sie wyobrazalny dzieki temu, ze przyjgt ludz-
kie ciato” 19, Tkona Jezusa, Boga-Czlowieka, bo taka przede
wszystkim interesuje Uspienskiego, jest wyrazeniem dogmatu
chalcedonskiego za pomocg obrazu jako $rodka artystyczne-
go. 11 Rzeczywisdcie ikona przedstawia osobe Syna Bozego, ktd-
ry stal sie czlowiekiem i ktéry jest jednocze$nie przez swa
nature boskg wspolistotny Ojcu, a przez swag mature ludzka
wspbélistotny nam, ,,podobny do nas we wszystkim oprécz grze-
chu”. Autor w tym miejscu niemalze doslownie cytuje ter-
miny, jakimi postuzyl sie Sobdr Chalcedonski przy formulowa-
niu dogmatu chrystologicznego. Chrystus jednoczy w sobie,
w czasie swego ziemskiego Zycia, obraz Boga i czlowieka; tego
Stugi, o ktérym sw. Pawel Apostol méwi w Flp 2,6 n. Autor
sugeruje réwniez to, ze ludzie, ktorzy patrzyli-na Jezusa, ota-
czali Go i sluchali, nie widzieli w Nim tylko zwyklego czlowie-
ka, ale kogos wiecej. Czesto uwazali Go za proroka. Nato-
miast dla tych, ktérzy nie wierzyli, Jego bostwo zostalo zakry-
te poprzez forme ,stugi”. W ich przekonaniu Zbawiciel Swia-
ta byt tylko kim$ waznym, ,,osobisto$cig historyozng”, czlowie- .
kiem o imieniu Jezus. Nawet Apostolowie, najblizsi i umitowa-
ni uczniowie Chrystusa, tylko jeden waz przed Jego Zmar-
twychwstaniem po $mierci, widzieli Go nie w ,,postaci stugi”,
lecz w Jego cziowieczenstwie chwalebnym, przebdstwionym.
Wydarzyto sie to na Goérze Tabor.

Zadaniem Ko$ciola jest dostrzegat ciggle to wszystko, co
Bog objawia, a co w jaki§ sposéb pozostaje tajemmicg, zakry-
tag dla Kosciota. Sugestia ta zostaje wyrazona prostym zda-
niem zaczerpnietym z nauki Chrystusa: Kosciél ,,ma oczy, by

9 Por. L. Uspienniski, La theologie de licéne, dz. cyt., 137.

WI. Uspienski, Essai sur la théologie de licéne, s. 181.

1 W interpretacji ortodoksyinych teologow z VIII i IX wieku, kto6-
rzy walczyli z ikonoklazmem, ikona Jezusa Chrystusa jest najlepszg
ilustracja tego, co rozumie sie przez unie hipostatyczna.
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widzie¢ i uszy, by slysze¢”. Natomiast praktycznym uzasad-
nieniem shuszno$ci tak rozumianego postannictwa KoSciota
jest — wedlug samego autora — prawda o tym, ze przyj-
mujge Ewangelie napisang tylko przy uzyciu ludzkich $rod-
kéw, przyjmuje jg on jako Stowo samego Boga. W ten sposéb
Koscidol patrzy zawsze ma Jezusa Chrystusa oczami niewzru-
szonej wiary w Jego bostwo. Oddajac za§ czes¢ ikonom, kidre
przedstawiajg Chrystusa, Koscié! oddaje czes¢é Chrystusowi
nie jako zwyklemu czlowiekowi, ale jako Temu, ktory jest
prawdziwym Bogiem i prawdziwym Czlowiekiem; jako Temu,
ktory objawia sie mam w chwale i jednoczeSnie w mnajwyz-
szym unizeniu. Warto réwniez zauwazy¢ i to, ze Koscidl pra-
wostawny nie przedstawia nigdy wprost na ikonach Chrystu-
sa, ktory cierpi fizyczmie i duchowo, tak jak to czesto czyni
sakralna sztuka Zachodu. 12

Szczegbdlng drudnoscig dla ikonoklastow bylo wlhasnie wyo-
brazanie Chrystusa w ikonie jako Boga-Czlowieka. 13. Zasadni-
czym problemem dla nich stato sie¢ pytanie o mozliwos¢ przed-
stawiania obrazowego dwoch natur Syna Bozego. W tym miej-
scu zwalczajace sie strony nie mogly nigdy dojs¢ do osiggnig-
cia porozumienia, a tym samym w sposoéb obiektywny uznaé
stuszno$é prawidlowego rozwigzania, jakie podawali obroncy
ikon. Ikomodule czyli ci, ktérzy walczyli w obronie $wigtych
obrazéow i ich kultu w Kosciele, nigdy nie dazyli do tego, aby
przedstawia¢ natury Chrystusa. Dgzyli natomiast do tego, aby
w ikonie wyobraza¢ tylko osobe Chrystusa, osobe Boga-Czlo-
wieka jednoczgcej w sobie te dwie nmatury: bosks i ludzka bez
zmieszania i podzialu. 4 Takie podejScie do zagadnienia mo-
zliwos$al zaistnienia ikony, mozliwosci wyobrazania Chrystusa,
wydaje sie by¢ shuszme i jako takie zastugujace ma uwage.

Sprobujmy zatem przypomnie¢ stanowisko jednego z teolo-
gow bronigeych ikony w okresie zacigtych sporéw. Otéz m. in.
Teodor Studyta mauczal, ze tym, co pojawia sie¢ ma obrazie
(Chrystusa), jest sama hipostaza Boga Slowa w ciele. Na iko-
nie nie jest przedstawiona ani sama nieopisywalna boskoée

——

2 Liczne aluzje autora kierowane pod adresem malarstwa zachod-
niego, nie zawsze stuszne i wystarczajgco uzasadnione, wymagatyby
pewnej polemiki. Poniewaz ¢o zagadnienie nie wchodzi w ramy na-
szego tematu, dlatego nie bedziemy zajmowaé sie mim blizej.

13 Tematem tym zajmuje sie L. Uspienski szerze] w rozdziale
VII: La periode iconoclaste — Histoire abrégée. Zob. La théologie de
Vicéne, dz. cyt., s. 89—101,

14 por. L. Uspienski, La theologie de licone, dz. cyt. s. 107—109.
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Boga-Cztowieka, ani Jego ludzka natura, lecz osoba Syna Bo-
zego, ktory przyjagl ciato. Kazdy portret — naucza Studyta —
jest portretem- hipostazy, a nie matury. 1% Namalowanie obrazu
boskiej istoty Boga-Syna przed Jego wcieleniem jest oczywis—
cie niemozliwe, tak jak niemozliwe jest przedstawianie natu-
ry ludzkiej jako takiej inaczej niz w sposob symboliczny. Tak
wigc symboliczne obrazy starotestamentowych teofanii nie sa
jeszcze ,ikonami” we wlasciwym sensie.1® Natomiast ikona
Chrystusa jest zupelnie czymé innym. Tu mozna widzie¢ cie-
lesnymi oczami hipostaze Logosu w ciele, chociaz jej boska
istota pozostaje ukryta. Whasnie to misterium Weielenia — po-
wiada Uspienski — umozliwia powstanie $wietych ikon i wy-
maga ich czci.

W rozwazaniach L. Uspienskiego réowniez Maryja znajduje
swe nalezne miejsce. Zashuguje Ona na szczegdlng uwage z ra-
cji swej roli w tajemmnicy odkupienia. Jej osoba wigze sie
$cisle z misterium Weielenia. Od Niej bowiem Syn Bozy przy-
jat ludzksg mature, stajgc sie czlowiekiem. Awutor, nawigzujac
do wspommianego na poczgtku tekstu liturgicznego ze $wieta
Zwyciestwa Prawoslawia powiada, Ze cechg charakterystycz-
ng tego tekstu jest to, iz odnosi sie on mie tylko do jednej
z 0s6b Trojey Swietej, ale réwmiez odnosi sie do osoby Ma-
ryi — Matki Jezusa. Tajemmnica Wcielenia Syna BoZego jest
fundamentalnym dogmatem chrze$cijanskim, ale wyznawanie
tego dogmatu jest niemozliwe bez wyznawania wiary w Dzie-
wice Maryje jako prawdziwg Matke Boga.!? Dlatego nega-
cja czlowieczenstwa Syna Bozego prowadzi konsekwentnie do
negacji Bozego macierzynstwa, a tym samym do podwazenia
samego chrzescijanstwa. Istnienie ikony i jej kultu suponuje
waznost Maryi, a Jej przyzwolenie ,,niech mi sie stanie wedlug
Twego stowa” (Bk 1,38) bylo koniecznym warunkiem Wcie-
lenia. Maryja poprzez wyrazenie zgody i postuszenstwo Bogu
umozliwila zaistnienie mozliwosci wyobrazania Boga, dzieki
temu, ze ,,Bog stajgc sie czlowiekiem” — stal sie jednoczes-
nie widzialny i wyobrazalny.

Idge po linii Ojeow Kosciola, Uspienski wykazuje jeszcze
raz, ze przedstawianie Boga-Czlowieka opiera sie §cisle na
czlowieczenstwie Jego Matki, ktére jest przeciez wyobrazal-

5 Zob. J Meyendorff, Teologia bizantyjska, przet. J. Pro-
kop-ivu'k, Warszawa 1984, s. 205,

1 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, przel. B. Widia,
Warszawa 1986, s. 172—171.

1. Uspienski, La théologie de licéne, dz. cyt, s. 135.



80 KAZIMIERZ MANIECKI [7]

ne. , Poniewaz Chrystus zostal zrodzony z Ojca, ktory jest nie-
opisywalny — powtarza autor za Teodorem Studyta — wobec
tego nie moze mie¢ obrazu. Dopiero w momencie zrodzenia
z Maryi zyskuje naturalny obraz, odpowiadajacy obrazowi Je-
go Matki” 18, Ta prawda pozwala autorowi wycigga¢ kolejne
wnioski. Przede wszystkim ten, Zze zaprzeczenie mozliwosci
powstawania ikony Chrystusa jest réwmoznaczne z twierdze-
niem, jakoby Jezus Chrystus zrodzony byl tylko z Ojca i ni-
gdy nie weielil sie w ludzka nature. Mozliwosé przedstawiania
Boga-Czlowieka wedlug ciala, ktére przyjal od swojej Matki,
jest przeciwstawiana przez II Sobo6r Nicejski prawdzie o abso-
lutnej niemozliwosci wyobrazania Boga-Ojca. Ojcowie tego
Soboru na obrone swego stanowiska przywolywali glowmy
argument papieza Grzegorza II, zawarty w liScie do cesarza
Leona III, ktory tak moéwil: ,,Dlaczego nie opisujemy, ani nie
przedstawiamy Ojca maszego Pama, Jezusa Chrystusa? Ponie-
waz nie wiemy jakim On jest. A je$li widzieliSmy Go i zna-
my, to tylko dLa‘tego, ze Widzd;eliié'my i znamy Jego Syna, wo-
bec tego powinniSmy prébowaé opisa¢ Go i przedstawi¢ za po-
moca $rodkow dostepnych sztuee” 19,

Jak mozna zauwazy¢, L. Usplensln zZwraca uwage na takie
zagadnienie, jakim jest mozliwo$é przedstawiania czy tez wy-
obrazania osoby Boga Ojca ma ikonach. Problem ten pojawil
sie juz na wspomnianym wyzej soborze w 787 roku. Podane
wowcezas rozwigzania Ojcow sobomwych posiadaty ogromme
znaczenie dokirynalne dla pédzniejszej nauki Kosciota. Bada-
nia historyczne pokazuja nam jednak, ze zaréwmo teologia jak
i jkonografia mie stanely na wysokosc1 zadania. POJama]qoe
sie coraz czesciej ikony Boga Ojca i zwiazane z nimi préby
ich teologicznego uzasadnienia doprowadzily do ponownego roz-
strzygniecia problemu na Wielkim Synodzie w Moskwie (1666—
1667). Na tym synodzie doszlo do ponownego zakazu wyobra-
zania samego Boga Ojca na ikonach. 20

Jak juz wspomnieliémy, II Sobdr Nicejski méwigc o nieobec-
noéci obrazu Boga-Ojca (niewcielonego, niewidzialnego, i kon-
sekwentnie niewyobrazalnego) podkre$la bardzo mocno i wy-

871, Uspienski, Essai sur la théologie, dz. cyt. ,s. 182.

19 Tamze.

# Zagadnienie to autor szeroko omawia w rozdziale poswieconym
Synodowi w Moskwie (1666—1667), na ktérym to poruszano kwestie
wyobrazania na ikonach obrazu Boga-Ojca. Zob. Tenize, La théologie
de Vicéne, dz. cyt., ss. 345—387.
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raZnie roéznice miedzy wyobrazalno$cig Syna Bozego, ktory
»Stal sie czlowiekiem” i niemozliwoscig absolutng przedstawia-
nia Boga Ojca. Nieobecnos¢ obrazu Ojca Sobér uzasadnia w
kontekscie Wcielenia, ktére jest ostatecznym usprawiedliwie-
niem obrazu nowotestamentalnego. 2! Zajmujgc takie stanowi-
sko, Sobor stwierdza z calg qczywistoscig niemozliwosé przed-
stawiania na dkonach obrazu Boga Ojca z punktu widzenia
doktryny Kosciota.

Wyjasniajagc pojecie miemozliwosci wyobrazamia Ojca nasze-
go Pana — Uspienski stwierdza, ze Kosciél chce powiedziet
tylko to: ,nie przedstawiamy nigdy Boga wedlug jego natury
boskiej”. Pierwsza osoba Trojcy Swietej posiada tylko nature
boska, gdyz ,,slowo Bostwo oznacza mature” (obraz Ojca bylby
obrazem Béstwa) i ,,slowo Ojciec oznacza hipostaze” 22, Tak
wige przedstawienie jednego czy drugiego jest niemozliwe i te
prawde potwierdza samo Objawienie, gdyz ,nikt nie widzial
Ojca w Jego bostwie”. Tajemmica Wecielenia otwiera nam do-
piero droge do poznamia Boga. Nie mozemy wiec stwierdzi¢,
ze Bog Ojciec jest do kofica niepoznawalny dla czlowieka.
Kluczem bowiem do poznania Trojcy Swietej jest Jezus Chry-
stus; przez Niego poznajemy Ojca: ,,Ten kto Mnie widzi, wi-
dzi Tego, ktéry Mnie postal’ (J 12,45) 1 ,)kto Mnie zobaczyl,
zobaczyl takze i Ojca” (J 14,9). Syna za$ poznajemy przez
Ducha Swiegtego: ,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Du-
cha Swietego: Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3). Na ikonach
przedstawiamy zatem Tego, ktory zostal nam objawiony: osobe
Jezusa Chrystusa. ,,Slowo nieopisywalne Ojca (Syn Bozy w
swoim bostwie) stalo sie opisywalne, przyjmujac cialo z Ma-
ryi’ Dziewicy”, czyli inaczej ,to, co jest zrodzone z Ojca
(nieopisywalnego) — jest nieopisywalne; a to, co jest zrodzo-
ne z Matki (opisywalnej) — jest opisywalne” 23,

Istnieje zatem idealny obraz — konkluduje L. Uspienski —
Boga w rzeczywistosci: jest nim Syn Jednorodzony, réwny w
bostwie swemu Przedwiecznemu Ojcu. Sw. Pawel Apostol w
liscie do Kolosan méwi: ,,On jest obrazem Boga niewidzial-
nego” (1,15), natomiast z listu do Hebrajczykéw dowiadujemy
sie takze, iz Syn Bozy jest doskonalym obrazem Boga nie tylko
w swojej naturze boskiej, ale réwniez i naturze ludzkiej. W

21 Tamze, 8. 355.

2 Por, J. Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, przel. B.
Wojkowski, Warszawa 1969, s. 154,

2 1, Uspienski, La théologie de licéne, dz. cyt., s. 357.

§ — Studia Theol. Vars. 27 (1983) nr 1
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spos6éb wyrazny jest to objawione przez samego Chrystusa:
,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca”. 2

W $wietle Objawienia Nowego Testamentu o Synu Bozym
jako doskonalym obrazie Ojca, prawda o obrazie Bozym w
czlowieku mabiera jeszcze pelniejszego semsu, a takze przyno-
si mowe zrozumienie jego zmaczenia dla cztowicka odkupione-
go. ,,Albowiem tych, ktéryeh od wiekéw poznal — czytamy w
liscie do Rzymian — tych tez przezmaczy! na to, by sie stali
na wzdr obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym miedzy
wielu braémi” (Rz 8,29). W tym feksécie zawiera sie wezwa-
nie i przeznaczenie cziowieka, aby sie stal podobny do Syna
Bozego. To podobienstwo czlowiek utracit wraz z grzechem
pierworodnym. Nie utracit jednak obrazu Bozego, ale przez
grzech tylko go zaciemmil Prawda o tym, ze jest stworzony
na obraz Bozy, wzywa go do odzyskania tego, co utracil, a
wiec swojego plerwotnego ksztattu i upodobnienia na nowo do
Boga. 25 .

Tkona jest wlasnie tym, co przypomina czlowiekowi o jego
powolaniu, celu Zzycia, jakim jest dazenie do odnowienia ufra-
conego podobienstwa, do osiggniecia w sobie doskonatego obra-
zu Bozego zaciemnionego przez grzech, a odnowionego w ta-
jemnicy Wcielenia.

II. TAJEMNICA WCIELENIA — ZRODLEM ODNOWY OBRAZU
- BOZEGO W CZEOWIEKU :

Ikona Jezusa Chrystusa jest swiadectwem wiary Kosciola w
rzeczywiste, a nie pozorne tylko Wcielenie Boga; tym samym
takze wiary w przebostwiony stan czlowieka zaréwno w oso-
bie Syna Bozego, jak i tych, ktérzy dostgpili daru przebo-
stwienia na drodze laski. 26 | Chrystus wywyzszajac nature ludz-
kg po swoim wecieleniu — czytamy w drugiej czesci kontakio-
nu ze Swieta Zwyciestwa Prawoslawia — uzdolnit jg do ucze-
stnictwa w zyciu nadprzyrodzonym i odzyskania utraconego
piekna” 27. Tekst ten wyraza sens Wcielenia, a poprzez niego
sens i fresé obrazu mnowotestamentalnego: dzieki tajemnicy
Weielenia zostaje odnowiony w czlowieku obraz Bozy zaciem-
niony przez grzech Adama. Starotestamentalna idea wyraza-
zajgca prawde, iz czlowiek zostal stworzony ma ,,obraz i po-

2% Por. J. Damascenski, dz cyt, s. 238.

2% por. P. Evdokimov, dz cyt, s. 87—85.

2 1. Uspienski, La théologie de licéne, dz. cyt., s. 134,
" Tamge, s. 137.
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dobienstwo” Boga, nabiera nowego znaczenia dzieki temu wka-
énie, ze ,,Bog stal sie cztowiekiem” (J 1, 14). W tym samym
momencie totalnie ulega zmiamie sytuacja czlowieka, ktérego
Boég na nowo powoluje do realizacji swego przeznaczenia, aby
stal sie podobny do Jego Syna Jednorodzonego. Poprzez nowo-
testamentalny obraz, kiory zostal objawiony w Jezusie Chry-
stusie; czlowiek odnajduje droge do uiraconego przez grzech
pierworodny podobienstwa Bozego. Wecielenie staje sie zré-
dtem odnowy obrazu Bozego w czlowieku. Ojciec Przedwiecz-
ny usynawia nas w swoim Jednorodzonym Synu, czyni z nas
uczestnikédw swej boskiej natury. 28

Idgc za tokiem rozumowania L. Uspienskiego mozemy za-
uwazy¢, iz opiera sie on dokladnie na nauce II Soboru Nicej-
skiego, a takze na mauce zawartej w liturgii. Rozwijajac drugsg
czes¢ kontakionu, wykazuje znaczenie Wcielenia dla odnowy
obrazu Bozego w cziowieku. ,,Chrystus, nowy Adam — pisze
autor — pierworodny sposréd nowego stworzenia — Czlowiek
Niebieski — prowadzi czlowieka ziemskiego do celu wyrazo-
nego w stworzeniu ,ma obraz i podobienstwo” 29, Warunkiem
osiggniecia tego celu jest konieczno$¢ powrotu do poczatku,
czyli do punktu odejécia pierwszego Adama. Tekst objawiony:
»Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego nam” (Rdz 1,
26) Uspienski interpretuje w ten sposob, iz objawia on zamyst
Tréjcy Swietej wzgledem czlowieka. Czlowiek wedlug tego
zamystu musi nie tylko by¢ obrazem swego Stworey, ale row-
niez musi nosi¢ w sobie podobienstwo do Niego. 30

Pojawiajacy sie w tym miejscu problem réznicy miedzy po-
jeciem obrazu a pojeciem podobienstwa Uspienski wyjasnia
opierajgc sie na mauce Jana Damascenskiego. 31 Wyrazenie ,na
obraz” wskazuje na aktywnos¢ ducha i wolnosci, a wyrazenie
,na podobienstwo’” oznacza podobienistwo w naturze i wymni-
kajagcym z niej dziaalniu. Tradycja patrystyczna jest bardzo
wyrazna i stanowcza w tym punkcie: po upadku obraz w re-
alnosci swej pozostal bez zmiany, lecz w swym dzialaniu zo-
stal sprowadzony do ontologicznego milezenia. W ten sposoéb
.obraz stal sie bezskuteczny z powodu zniszczenia zdolnosci
»podobienstwa’”, ktére stalo sie zupelnie mieosiggalne dla na-

2 Zob. L. Uspiehaski, Essai sur la théologie, dz. cyt., s. 182—189.

2% Tamze, s. 183.

3 Por. J. Meyendorfi4 dz. cyt., s. 195—205.

31 Szczegblowie] omawia to zagad.n1eme P. Evdokimoyv, dz cyt.,
s. 87—95, 204
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turalnych sit cztowieka. 32 Obraz — podstawa obiektywna —
nie moze sie jednak przejawia¢ i dziala¢ inaczej, niz w su-
biektywnym podobienstwie. Dopiero Chrystus przywraca moc
dzialamia cztowiekowi dzieki temu, ze przyjmuje nature ludzka
iw ben sposOb staje sie ,,pierwowzorem czlowieka przeboéstwio-
nego”.

Z dotychczasowych uwag mozna by juz wyciagnaé pewne
wnioski. To zbawcze wydarzenie jakim jest Weielenie — kon-
statuje Uspienski -— pozwala nam uchwyci¢ sens zamystu Bo-
zego odnosnie do stworzenia czlowieka ,mna obraz i podobien-
stwo swoje”’. Wyraza sie w nim wezwanie czlowieka do re-
alizacji ,,podobienstwa Bozego”, czyli stopniowego odzwier-
cledlania natury Boga w swoim czlowieczenstwie. By¢ ,obra-
zem Boga” znaczy mieé mozliwo$¢ osiggniecia wypelnienia
tego zadania, ktére ma ma celu przywrocenie formy pierwot-
nej i odnowienie obrazu zaciemmnionego przez grzech.33

W najpelniejszy sposdb ukazuje nam fen obraz Jezus Chry-
stus, ktorego Ojcowie Kosciota nazywajg Archetypem. W mo-
mencie Wcielenia Chrystus, ,,obraz niewidzialnego Boga” (Kol
1,15) mie szuka jakiej§ formy anielskiej czy astralnej. Bog
stwarzajac czlowieka mial swo6j wzrok utkwiony w Chrystu-
- sie jako prototypie, ktéry laczy w sobie obraz Boga i obraz
cztowieka. Tezie, ze ,,czlowiek jest podobny do Boga” odpo-
wiada teza, ze ,Bog jest podobfny do czlowieka’ 3¢ W fen spo-
sob Boég wciela sie w swoim obrazie,

Stwierdzenie, ze Bog stal sie czlowlhekiem i ze Jego czlowie-
czenstwo posi-avda wszystkie cechy whasciwe ludzkiej naturze,
implikuje -— wedlug Uspienskiego — ze Wcielenie jest takze
wydarzeniem kosmicznym. Ten aspekt Wcielenia bardzo cze-
sto wystepuje w teologii bizantyjskiej, stad cdéwmiez znalazl
si¢ w mauce naszego autora. Czlowiek zostal stworzony jako
centrum zycia, jest pamem kosmosu, 3 moze byt okreslany
mianem ,,mikrokosmosu”. Cztowiek jest wiec powolany przez
Stworce do pociggniecia za sobg calego stworzenia ku Bogu.

%2 Por. J. Salij, Czlowiek obrazem Boga, w: Ikona, symbol i wy-
obrazenie, praca zbiorowa pod red. E. Bogusz, Warszawa 1984, s. 19.

3 Por. J. Meyendorff, dz cyt, s. 181—184,

# P Evdokimov, dz cyt., s. 88. .

@ To pojecie, czesto uzywane przez platonikéw, stoikéw zostato
przyjete przez Ojcdéw kapadockich i ofrzymato wymiar chrzescijanski:
czlowiek jest ,mikrokosmosem”, porniewai jednoczy w sobie, w swym
hipostatycznym imieniu intelligibilny i zmyslowy aspekt stworzenia oraz:
Bog dal mu zadanie i funkcje dalszego udoskonalania tej jednosci, ,zwla—
szeza po upadku Adama.
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Jako ,pan stworzenia”, ktore jest takze obrazem Boga, stal sie
droga, przez ktoérg dziala On w $wiecie stworzonym. I podob-
nie — dzieki czlowiekowi stworzenie uczestniczy w zyciu sa-
mego Boga. To wiadnie czlowiek zostal ustanowiony przez Bo-
ga jako ,,glowa wszystkich stworzen widzialnych”, wobec czego
musi wypelni¢ to zadanie, ktore polega na zjednoczeniu i
wprowadzeniu harmonii w calym wszech§wiecie, tak by Bog
stal sie ,,wszystkim we wszystkim”, gdyz ostatecznym celem
stworzenia jest takze przebostwienie.

Historia zbawienia pokazuje nam, ze czlowiek nie wypelnit
swego powolania, nie sprostat zadaniu, jakie Boég wyznaczyt
mu na poczatku dziejéw. Przez grzech odwrécit sie od Boga,
co posiggneto za sobg rozpad w tym ,mikrokosmosie” jakim
jest on sam, a nastepnie rozpad w calym kosmosie. Swiat wi-
dzialny calkowicie pograzy! sie w nieladzie, walce, cierpieniu,
$mierci i korupcji. Tenze $wiat przestal by¢ wietmym odzwier-
ciedleniem Bozego piekna, jakie na nim wycisngl Bog. 36

Przedstawiajac tak obrazowo rzeczywistosé po upadku czlo-
wieka, L. Uspienski chce pokaza¢ skale kleski jakg pomi6st
czlowiek. Stalo sie bowiem dokladnie inaczej, niz to zostalo
zamierzone przez Boga. Czlowiek nie odpowiadajgc na Boze
powolanie ponosi kosmiczng katastrofe. Jej skutki sg tak wiel-
kie, ze przerastajg mozliwoséci czlowieka upadlego. Naprawa
sytuacji ,,po grzechu” lezy w mocy jedynie Boga. ,,Czlowiek
taki, jakiego stworzyl Bog, przestal istnie¢ w tym S$wiecie i
nie mogt juz odzyskaé takiego stanu, jaki posiadal przed wi-
ng, przywracajgc naturze swej pierwoing czystosé. Mogt uczy-
ni¢ to tylko Nowy Adam. Dlatego wiec Bog posyla na ziemie
swego Jednorodzonego Syna, aby dokonal odkupienia’. 37

Fakt Wecielenia dowodzi, ze Bo6g nie przestal kochaé czlo-
wieka, a wiez miedzy nimi, ktéra swéj najpelniejszy wy-
raz znalazla w biblijnej koncepcji ,,obrazu i podobieastwa”,
jest nie do zerwania. Przez Wecielenie dokonuje sie odnowa
stworzenia, ktora czlowieka przywraca do jego pierwotnej bo-
skiej chwaly miedzy stworzeniami i do jego pierwotnej od-
powiedzialnosci za §wiat. Owa wiez potwierdza, ze czlowiek
jest prawdziwie czlowiekiem: tylko wtedy, kiedy uczestniczy
w zyciu Boga. 38

3% 1, Uspienski, La théologie de l’icone, dz. cyt., s. 185.

37 Tamze, s. 186.

¥ W hymnologii bizantyjskie] ciggle podkres§la sie zwigzek miedzy
stworzeniem a Wecieleniem: ,,Cztowiek utracit boskie i lepsze zycie, choé
uczyniony na obraz Boga, przez grzech ulegl catkowitemu zepsuciu i
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W Jezusie Chrystusie po fakcie Wcielenia Bog i czlowiek
sa kim$ jednym. W Nim zatem Boég staje sie dostepny mnie
przez to, ze zastepuje czy eliminuje humanum, lecz przez to,
ze urzeczywistnia i objawia czlowieczenstwo w jego najczyst-
szej i najbardziej autentycznej formie. 3 Warunkiem tego, by
czlowiek mogl osiggnaé te forme, jest koniecznoé¢ uwolnienia
od grzechu pierworodnego i jego skutkéw. Dlatego trzeba by-
to takiego czlowieka, jaki istnial na poczathu, tzn. bez grze-
chu, gdyz grzech jest czyms$ zewnetrznym, dodanym do natu-
ry ludzkiej, powstalym z inwencji i wyboru woli stworzonej
i jak sie wyraza Grzegorz z Nyssy: ,rezygnacjg stworzenia z
pelni zycia” 40, Byla to rezygnacja w pelni dobrowolna.

Na podstawie tych wypowiedzi Uspienskiego mozna powie-
dziet, ze wedlug jego koncepcji Wcielenie jest mie tylko no-
wym stworzeniem cziowieka w jego pierwotne] czystosci, ale
rowniez realizacjag tego wszystkeigo, czego nie wypekil pier-
wszy cziowiek. Ojcowie VII Soboru Powszechnego twierdzi-
li — przypomina autor — iz Bog stworzyl na nowo cztowieka
w jego miesmiertelnosci, obdarzajge go tym, czego nie bedzie
juz pozbawiony. To nowe stworzenie, lepsze od pierwotnego,
dato czlowiekowi wieksze szanse stania sie podobnym do Bo-
ga; czlowiek otrzymal dar wieczny: mniesmiertelnos¢. Dziekd
temu darowi czlowiek ma odtad mozliwosC osiggniecia piekna
i chwaly do jakiej zostal powolany; moze uczestniczyt w zy-
ciu Bozym. Laska ta utorowala czlowiekowi droge do Kro-
lestwa Pana, do przeboéstwienia, do transfiguracji.

Odnowienie obrazu dokonato sie dzieki Chrystusowi, kiory
przez dobrowolnie przyjete cierpienie unicestwil moc grzechu
pierworodnego. Odkupienie bylo przede wszystkim zwycigstwem
nad $miercig. Wyrazenie: ,,Syn Bozy cierpial w ciele” wyraza
my$l o nieskonczonej mitosci Boga do czlowieka, realizm pel-
nego przyjecia przez Stowo Boga upadlego i $miertelnego czlo-
wieczenstwa, a tym samym tajemnice zbawienia. Wcielenie by-
lo oczyszczeniem, odnowieniem i przebdstwieniem upadlej na-
tury ludzkiej. W Jezusie Chrystusie Bég dal szamse dla czio-
wicka, aby mogl on zrealizowaé¢ cel zawarty w akcie stwor-
czym ,qna obraz i podobienstwo”, aby mégt wypelni¢ cel calej

upadkowi. Ale oto madry Stwoérca ksztattuje go na nowo, przez Weie-
lenie zostal bowiem wyslawiony” (Z Jutrzni ma Boze Narodzenie).
3 Zob., J. Teofiluk, Duchowa tre$é¢ ikony, w: Ikona, symbol
i wyobraienie, dz. cyt., s. 47—48.
491, Uspiehski, La théologie de Vicone, dz. cyt, s. 139
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tajemnicy Chrystusa, ktéorym jest przebostwienie. 41 Idea ta
wskazuje droge czlowiekowi ku osiggnieciu w sobie podo-
bienstwa do Chrystusa — Drugiego Adama: ,,A jak nosiliSmy
obraz ziemskiego czlowieka, tak tez mosi¢ bedziemy i wyobra-
zenie Czlowieka Niebieskiego” (1 Kor 15,48—49). Nalezy pod-
kreglic to, ze w Chrystusie to podobienstwo zrealizowalo sig
w stopniu doskonalym, przez przebdstwienie matury ludzkiej.

Odno$nie do samego przebodstwienia Uspienski dodaje takze,
iz, oznacza ono doskonala harmonie w Chrystusie, totalne zjed-
noczenie czlowieczenstwa z bostwem, woli ludzkiej z boskg
wolg. 42 Dlatego podobienstwo, o ktérym méwi juz Ksiega Ro-
dzaju, jest mozliwe do osiggniecia tylko przez czlowieka od-
nowionego, w ktérym obraz Bozy jest oczyszczomy i przywro-
cony do plerwotnego_ stanu, czyli- tego, jaki posiadal ma po-
czatku. Ta mozliwos¢é moze by¢ realizowana przez calego czlo-
wieka; tzn. autor chce powiedzie¢, iz chodzi tu o wszystkie
warstwy czlowieka oraz, ze dokonuje sie to przez wolne otwar-
cie ma dzialanie Boga. Osiggniecie podobienstwa Bozego nie
jest mozliwe bez wolnosci, gdyz jest ona urzeczywistnieniem
osobowych relacji Boga i cztowieka. Czlowiek wchodzi $wia-
domy i wolny w obraz Tréjcy Swietej i osigga w sobie sa-
mym podobienstwo do Boga na miare swoich mozliwo$ci, przy
pomocy Ducha Swiegtego. 43

Obraz Bozy, ktory mosi w sobie czlowiek, predystynuje go
do przebostwienia. Moze je czlowiek osiggnaé¢ przez catkowite
przylgniecie do Boga, stanie si¢ $wietym i doskonalym dzieki
dziataniu pomocy Ducha Swietego. Realizujgc w zZyciu osta-
teczny cel, czlowiek stopniowo staje sie dzieckiem Bozym,
$wigtynig Ducha Swietego (1 Kor 6,19). Zwickszajac dary je-
go tagki przekracza siebie i wznosi sie coraz wyzej. Dzieki te-
mu osigga nadprzyrodzono$¢ utracong przez Adama, powraca
do czystosci pierwotnej, ulega przemianie , jednoczgc sie z
Bozym picknem”, stajac sie Bogiem wedlug laski. 44

L. Uspienski podkresla ponadto powszechny zasieg przebo-
stwienia. Obejmuje ono nie tylko samego czlowieka, ale réw-
niez rozcigga sie¢ na cale stworzemie, ktére ma by¢ zbawione

#1 Por. W. Hryniewicz, Tajemnica Chrystusa w teologii prawo-
stawnej, art. cyt., s. 421—425. o

2 L, Uspienski, La théologie de Vicdne, dz. cyt., s. 140.

4 por. P. Evdokimov, dz cyt, s. 81—86.

4 W, Hryniewicz wyraza opinie, ze przebéstwienie — cel calej
ekonomii zbawczej — posiada charakter nie tylko chrystologiczny, ale
zarazem pneumatologiczny., Jest bowiem dzielem przetwarzajacych
energii Ducha Swietego. Zob. tenze, art. cyt., s. 436—439.
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i uwielbione wraz z nim. Odnowienie czlowieka w Chrystu-
sie jest jednoczesnie odnowieniem calego kosmosu i przywréd-
ceniem mu jego pierwotnego piekna. W ten sposdéb idea prze-
bostwienia wigze sie $cisle z ideg odkupienia kosmicznego,
ktore wynika z glebokiego zrozumienia roli Weielenia. Przy-
jawszy cialo materialne — Chrystus umozliwil tym samym
przemienienie calego stworzenia: mie tylko $wiata materialne-
go, ale i duchowego. 43

Amtycypacje tego, co ma dokona¢ sig ma drodze przebodstwie-
nia, czyli ostatecznego i pelnego uwielbienda czlowieka, autor
widzi w wydarzeniu, jakie mialo miejsce na Gorze Tabor.
Tamze Chrystus Pan — wyjadnia — objawil si¢ Apostolom,
swolm uczniom, nie w postaci ,,stugi”’, lecz w swej boskiej
chwale jako Syn Bozy, Cialo Chrystusa calkowicie bylo prze-
mienione, uwielbione. W Przemienieniu na Gorze Tabor zo-
stalo objawione ludziom nie tylko bostwo, ale réwniez chwa-
lebne czlowieczenstwo Chrystusa. Wy!d»afrzernie to opisane w
Ewangeliach synoptycznych mozna przyja¢ jako manifestacje
chwaly Bozej Drugie] Osoby Tréjey Swietej, ktéra w tajem-
nicy Wcielenia pozostaje nierozdzielna z naturg boska, wspolng
Ojcu i Duchowi Swietemu. Ta mamifestacja jest calkowicie
dostepna czlowiekowi i przez niego dostrzegalna. Wedlug
Ojcow Kosciola, Chrystus objawil uczniom, a poprzez nich
wszystkim ludziom stan przebostwaoxny, do ktérego sg oni po-
wotani.

Amaliza dotychczasowych wypowwdm L. Uspienskiego pro-
wadzi nas do patrystycznego rozumienia ikony oraz pozwala
nam uchwymc sens nauki Koéciola wyrazonej w zdaniu: , Na
ikonach mie przedstawiamy ciala Chrystusowego” 46. Juz na II
Soborze Nicejdkim podano interpretacje tego zda'nria, ktéra po-
dziela autor. W tymze zdamiu podkresla sie, ze chociaz Kosci6t
przedstawia przy pomocy obgazu Chrystusa w Jego ludzkiej
postaci, to jednak tym samym nie oddziela Jego czlowie-
czenstwa od bdstwa, lecz przeciwnie, wierzy, ze ciato to jest
przebostwione. Ikona przedstawia osobe Chrystusa — Syma
Bozego.

Ikona przejmuje w jakims$ sensie zadanie obrazu nowotesta-
mentalnego, ktére polega na manifestowaniu prawdy o Wcie-
beniu Bozym. Czyni to przy pomocy $rodkéw dostepnych sztu-
ce. Wyobrazony w ikonie obraz Jezusa Chrystusa jest zara-

4% por. L. Uspienski, Essai sur la théologie, dz. cyt., s. 189.
46 Tamze.
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zem obrazem Jego béstwa i cztowieczenstwa. Majgc przed oczy-
ma ikone Chrystusa kontemplujemy jednoczesnie to, eo jest
ukryte (bostwo) i to, co jest widzialne (czlowieczenstwo); nie-
wyobrazalne i wyobrazalne. Do natury ikony — pisze L.
Uspienski — nalezy przedstawia¢ prototyp nie tylko jako ozy-
wiony, ale i jako przebodstwiony.t” Zadaniem jej jest wyobra-
za¢ nie cialo zmiszczalne, przeznaczone do rozpadu — lecz cia-
lo przemlienione, rozjasnione lasks; cialo przynalezgce do $wia-
ta przysztego wieku.

Teologia L. Uspienskiego idgc za mnaukag II Soboru Nicej-
skiego czyni krok dalej w rozumieniu ikony i powiada, ze
ikona nie tylko przedstawia, lecz takze uobecnia w jaki§ spo-
s6b przebostwiony stan swojego pierwowzoru. Z tej racji la-
ska wilasciwa dla przedstawionego pierwowzoru jest takze
obecna w ikonie. ,,Inaczej mowige, jest to taska Ducha Swie-
tego, ktora sprawia $wietos¢ tak osoby przedstawianej, jak i
jej tkony i wladnie w te] lasce urzeczywistnia sie zwigzek
miedzy wiernym a §wietym przez posrednictwo ikomy. Mozna
powiedzie¢, ze ikona uczestniczy w swietoéci swego prototypu,
a z kolei przez ikone my uczestniczymy takze w tej $wietosci
przez modlitwe. 48

Tkona zatem dzieki swej naturze pomaga czlowiekowi w re-
alizacji jego ostatecznego celu: cigglej odnowy obrazu Bozego
w nim, ktérego pelnie wskazuje ona sama.

1II. IKONA JAKO SWIADECTWO RZECZYWISTOSCI WCIELENIA
I ANTYCYPACJA ZMARTWYCHWSTANIA

L. Uspienski rzuca jeszcze jedno nowe $wiatlo na ikone.
Podkresla znaczenie ikony jako $wiadectwa tajemnicy Wciele-
nia i antycypacji Zmartwychwstania. Akcentuje role ikony
jako formy wyrazania tresci Objawienia w spos6b artystycz-
ny, czyli malarskiego przedstawiania rzeczywistosci tego, co
jest przedmiotem wiary. Amaliza teologii ikony w ujeciu L.
Uspienskiego wskazuje na to, ze rozwija on istniejacy juz
kierunek w teologii prawoslawnej, ktory czyni z ikony ,ewan-
gelie widzialng”, malarskie objasnienie do Ewangelii: ,,to, co
ksiega nam méwi slowami, to ikona zapowiada i uobecnia
przez barwe” 4%, Poglebiajgc rozumienie ikony, nadaje temu

47 Por. T. Lukasz, Teologia $wietego obrazu — ikony, w: Studia
Claromontana, Jasna Géra, 1 (1981) s. 51.

871, Uspienski, La théologie de Vicéne, dz. cyt, s. 144

¥ P Evdokimov, dz. cyt, s. 248.
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kierunkowi nmowsg intempretacje, ktora jednoczesnie stanowi dal-
sze rozwiniecie jego mauki. W ten sposéb dochodzi do calos-
ciowego ujecia chrystologicznej koncepeji ikony.

Teolog stawia najpierw kwestie tresci ikony, by pokazaé,
czym ona jest i w jaki spos6b realizuje swéj cel, czyli jak
pomaga czlowiekowi w osiagnieciu jego ostatecznego celu,
ktoérym jest odnowienie i przebostwienie matury ludzkiej. Iko-
na pokazuje to, czym powinniSmy byé¢.

Co to znaczy, ze ikona jest Swiadectwem? Moéwige, ze iko-
na Jezusa Chrystusa jest swiadectwem wiary Kosciota w rze-
czywiste a nie pozorne tylko Wceielenie, autor chece powiedzieé,
iz ikona jest prakiycznym wyznaniem wiary Kosciola. Mysl
ta jest z kolel rozwinieciem ostatniej czesci wspomnianege
wyzej kontakionu liturgicznego. Chodzi tu o tekst nastepu-
jacy: ,,Wyznajac wiare we Wcielenie Syna Bozego, wyrazamy
to przez dziatanie i przez stowo” 59.

Czlowiek za pomocyg ikony daje odpowledz Bogu przez przy-
jecie 1 wyznanie ekonomii zbawienia. Jesli chodzi o zrozumie-
nie wyznawania przez stowo, nie stanowi ono dla nas pro-
blemu. Natomiast powiada autor — pewnsg trudnos¢ stanowi:
co znaczy wyznawat jg przez dzialanie. Mozna rozumieé przez
to na przyklad wypelnianie przykazan. Ale w naszym przy-
padku — zaznacza Uspienski — chodzi o co$ wigcej. Wyraze-
nie: ,,przez dziatanie” wskazuje zaréwno na dzialanie wewnetrz-
ne, jak i na dzialanie zewmetrzne. Z jednej strony czlowiek
dzigki lasce Ducha Swietego moze odnowi¢ swoje podobien-
stwo do Boga przez wewnetrzng prace i w ten sposéb uczynic¢
z siebie ,,zywa ikome Chrystusa”. Z drugiej strony, czlowiek
moze rowniez dla dobra innych wyrazi¢ swoj stan uswiecenia
w obrazach: badz to werbalnych, badz plastycznych. Moéwige
stowami kontakionu: wyrazamy naszg wiare przez dziatanie i
przez stowo” 5. Mozna zatem  tworzy¢ ikone zewnetrzng, po-
stugujac sie materdg, ktdéra otacza czlowieka i ktéra zostala
uswiecona przez przyjscie Boga na ziemie. Czlowiek moze —
konkluduje Uspienski — stan wewmetrzny wyrazaé zaréwno
przez same stowa, jak i tez przez obrazowe, wyobrazalne przed-
stawianie.

Po tych wstepnych uwagach L. Uspienski przechodzi do sa-
mej tresci ikony, inspirujgc sie istotnie tekstem 1 Kor 15, 35—
38.51 Sw. Pawel Apostol poréwnuje tam masze cialo $miertel-

0T, Uspienski, La théologie de licédne, dz. cyt, s. 133,

51 Tamze, s. 146,
52 por, L. Uspienski, Essai sur la théologie, dz. cyt., s. 189—227.
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ne do ziarna rzuconego w menme To ziarno, aby moglo sie
rozwing¢ i wydac owoc, musi najplerw obumrze¢, ,wejs¢ w
jakiej$ mierze w zycie przyszle” jeszcze teraz. Podobnie dzieje
sie z nami. Musimy wejs¢ juz w tym zyciu w rzeczywdstos’é
przysziego wieku, w ktérym b(—;dznexmy odnowieni i otrzyma-
my od Boga nowe istnienie.

-Tkona wlasnie jest antycypacja rzeczywistosci przysziego
wieku, ku ktéremu zmierza w tym Zyciu czlowiek. Ta per-
spektywa nowego zycia, na ktérg wskazuje zapis malarski iko-
ny, otwarla sie przed czlowiekiem dzigki Jezusowi Chrystuso-
wi, ktory odnowil naszg nature ludzka: ,stal sie pierwszy czto-
wiek, Adam, dusza zyjacg, a ostatni Adam duchem ozywia-
jacym” (1 Kor 15,45). Dzieki Chrystusowi bedziemy ,,nosi¢ obraz
czltowieka niebiegkiego”. ,, Trzeba zatem — moéwi $w. Pawel —
azeby to, co zniszczalne, przyodziato sie w niezniszczalnos¢, a
to, co Smiertelne, przyodzialo sie w nieSmiertelnosc” (1 Kor
15,53). Wydarzenie na Goérze Tabor — zdaniem Uspienskie-
go — jest wlasnie objawieniem tej chwaly przysziego wie-
ku, 53 a ikona jej artystycznym wyrazeniem, czyli — jak mo6-
wi tre$¢ kontakionu — ,wyznaniem przez dzialanie” tresci
Objawienia. Stuszne w tym miejscu jest zastrzezemie autora,
ktéry moéwi, iz malezy caly czas pamieta¢ o tym, ze ikona nie
jest miejscem objawienia, lecz tylko znakiem widzialnym tej
rzeczywistosci, ktorg sobg przedstawia, wyrazajgc jaka$ kon-
kretng prawde objawiona.

Uispienski dalej powiada, ze zadaniem ikony jest przede
wszystkim odslania¢ rzeczywistos¢ nadprzyrodzong: wyobrazacé
cialo przemiemione juz laskg Ducha Swietego, ktdrego wszech-
ogarniajaca obecnost sprawia, iz moze ona spelnia¢ funkcje re-
alnego srodka kontaktu czlowieka wierzgcego ze $wiatem nie-
bianskim. Ikona ma pokazywat rzeczywisto$¢ przynalezaca do
swiata, ktory ma nadej$¢; przedstawia¢ i uobecniaé rzeczywi-
stosé w pelni ludzka, napelniong jednoczes$nie lasks przebo-
stwienia. Ma by¢ po prostu podobizng cztowicka niebieskiego.
Poniewaz caty czlowiek ma uczestniczy¢ w przyszlej chwale,
stad oddzialywanie ikony winno obejmowac catego czlowieka,
wraz ze wszystkim, co on przezywa.

Tkona wiec jest obrazem czlowieka, w ktérym jest rzeczy-
widcie obecna laska Ducha Swietego, calkowicie przemiemia-
jaca go 1 wszystko uswiecajgca. Dlatego jego cialo jest wy-
obrazane na ikonie zupelnie inaczej, niz wyglada cialo, ktoére

58 Zob. P. Edokimov, dz. cyt, s. 242—243,
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ulega prawu przemijania. Ikona pokazuje nam ten przebodstwio-
ny stan, do ktérego osiggniecia zmierza kazdy czrowiek. Czyni
to w taki sposéb — pisze Uspienski — ,ze nie przedstawia
béstwa, lecz wskazuje uczestnictwo czlowieka w zyciu Bo-
zym” 54, Chodzi tu o to, ze ikona wyobraza cztowieka w calej
pelni, jego nature ziemsksg oczyszczong z grzechu i zjedno-
czong z Bogiem, uczestniczgcg w Jego zyciu. Ikona jest wiec
tym, co pokazuje nam ostatecznie to, czym mamy by¢.

W ten sposob sztuka swieta jest wewnétrznie zwigzana z
odnowieniem i przebostwieniem natury ludzkiej, dokonmanym
przez Chrystusa. Z jednej strony ikona poswiadcza Weielenie
Boga, z drugiej za$ daje $wiadectwo o jego skutkach, czyli o
przebostwiemu cztowieka, ktére jest udzialem swietych. No-
wemu zyciu w Chrystusxe — pow1ada autor — odpowiada wi-
zerunek, jako refleks i odbicie tego zycia. ,,Swiety jest zywga
ikong Boga, obraz za$ namalowany jest zewnetrznym wyra-
zem tej Swietosci, przedstawieniem czlowieka usSwieconego i
przebostwionego w Duchu Svmletym” 55,

Istnue]e zatem organiczna wiez mledzy kultem swmtych i
czcig $wietych obrazow. Dlategp nie moze dziwi¢ fakt, ze w
religii, ktora odrzuca kult $wietych, nie ma w ogble obrazéw
Swietych (protestantyzm); tam =za$, gdzie pojecie $wietosei
jest wypaczone, ulega zafalszowaniu takze pojecie ikony (ka-
tolicyzm rzymski). 8 W celu lepszego zrozumienia tak sfor-
mulowanego stanowiska L. Uspienskiego sprobujmy przyjrzeé
sig¢ blizej tym wy jasnieniom.

Pojecie swaetosm przyjete w Kosciele zachodnim z pdznego
tomizmu. — pisze autor — wyraza pewng rzeczywisto$é ze-
wnetrzng w stosunku do ludzkiej mnatury.$? Natura ludzka
pozostaje miezmieniona tak w upadku Adama i jego mastep-
stwach, jak i w zbawieniu przez Jezusa Chrystusa. Upadek
polegal na utracie daréw nadprzyrodzonych, zewnetrznych w
stosunku do natury; zbawienie za$ oznacza obdarzenie nimi
na powrét. Wceielenie przywraca czlowiekowi dary, ktére zo-
staly mu zabrame. Sg to jednak dary stworzomne, dodane do
ludzkiej natury, dzieki ktéorym staje sie ona sprawiedliwa i
$wieta wobec Boga. Poniewaz mamy w tym wypadku do czy-

541, Uspienski, La théologie de Vicéne, dz. cyt., s. 194,

55 Tamze, s. 294.

5 Autor czyni aluzje do nauki $§w. Jana z Damaszku, kitéry wyka-
zywal ikonoklastom, ze odrzucajge kult ikon, tym samym odrzucaja
kult $wietych.

57 Tamze, s. 213.
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nienia z laskg stworzong, nie mozna moéwit o rzeczywistym
przebostwieniu, ktore moze by¢ rezultatem jedynie zespole-
nia z ,Liaska Niestworzong”, czyli z osobowym darem samego
Boga. W ramach tej koncepcji $wietosci mnie da sie -mowie,
zdaniem L. Uspienskiego, o przebostwieniu w sensie doslow-
nym, a jedynie mozna uzywaé tego stowa w znaczeniu meta-

forycznym. .
Natomiast wedlug nauki prawostawnej — przypomina autor
celem przeciwstawienia — sama natura ludzka zostala naru-

szona przez grzech Adama. Grzech ten nie ograniczyl sig do
pozbawienia czlowieka daréw nadprzyrodzonych, lecz byt ze-
psuciem ludzkiej natury. Boég jest zyciem, grzech jest odej-
$ciem czlowieka od Bozego zycia i tym samym pocigga za sobg
ubytek w samym zrodle ludzkiej natury. Wcielenie Syna Bo-
zego uzdrawia te nature naruszong i chorg w jej duchowe]
i cielesnej warstwie. Dzieki Weieleniu otwiera sie przed czlo-
wiekiem nieskonczona perspektywa doskonalosci, az do zjed-
noczenia z Bogiem, kiedy czlowiek staje sie ,,Bogiem przez la-
ske”, ,

W my$l teologii prawostawnej Uspienski podkresla réwniez
niestworzony charakter taski i ckre$la ja jako energie Boze,
wlasciwe wspodlnej naturze Trzech Oséb Boskich. Dzieki tym
energiom cztowiek przekracza ograniczenia swojego bytu na-
turalnego i staje sie uczestnikiem Bozej natury. Z tej racji
natura ludzka, ogarnieta taskg, bywa w Xosciele prawosla-
wnym czesto przyrownywana do Zelaza rozplomienionego
ogniem lub do powietrza catkowicie przeniknietego swiattem.
Poréwnania te stuzg wlasnie do przekazania prawdy o calko-
witym przeniknieciu przez Boga ludzkiej matury, czyli o re-
alnym przebostwieniu czlowieka przez Boza laske niestwo-
rzong,. 8

Powyzsze wywody zostaly przeprowadzone przez autora w
tym celu, aby pokaza¢, ze roznice miedzy sztuka sakralng
wschodnig i zachodnig prawoslawni sprowadzajg do odmien-
nych koncepcji $wietosci. Wschod i Zachdéd reprezentuja od-
mienne koncepcje dogmatyczne, odpowiadajgce dwom roéznym
doswiadczeniom i dwom réznym drogom uswigcenia.

Teoretycznej  niemozliwoéci przebdstwienda natury ludz-

58 W naszym rozawazamiu nie podejmujemy polemiki z niektérymi
kontrowersyinymi pogladami autora. Jednakie w kwestii zajmowa-
nego przezen stanowiska wobec katolickiej nauki na temat grzechu
i jego skutkéow musimy zaprotestowaé, zarzucajgc autorowi falszowa-
nie nauki Soboru Trydenckiego.
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kiej — wyjasnia dalej Uspienski — odpowiada w sztuce rzym-
skiej sposéb przedstawienia $wietego: ,;to nie czlowiek przed-
stawiony jest na obraz i podobienstwo Boga, lecz Bég na obraz
i podobienstwo czlowieka” 59, Relacja z Bogiem nie przeksztalca
natury ludzkiej w samej glebi, z tej racji obraz czlowieka
Swietego czyni co najwyzej aluzje do jego swietosci, ale jej
nie przedstawia. Rzeczywista transformacja cztowieczenstwa nie
jest pokazana w obrazie, poniewaz nie dopuszcza sie jej ro-
wniez w teoretycznym mysleniu teologicznym. Jedymym zna-
kiem tej $wietosci w obrazach zachodniej sztuki jest nimb,
ktory nawet w swym ksztalcie bywa bardziej podobny do ko-
rony wienczacej od zewnatrz zastugi Swietego, niz do znaku
wskazujgcego na ogarniajagcg i przemieniajgcg obecno$¢ Boga.

Wracajge do sakralnej sztuki wschodniej, autor dostrzega
jej Scisty zwigzek z tre$cig ikony. Ikonografia w Scistym tego
stowa znaczeniu usiluje by¢ widzialnym wyrazem dogmatu o
przebostwieniu czlowieka, ikona za$ realizacjg praktyczng te-
goz postulatu doktrynalnego.

Tkona pokazuje $wiegtose, wyraza doswiadczenie tej $wietosci,
uczestniczy w $wietosci i chwale swego prototypu. 8¢ Wedlug
koncepcji Uspienskiego moc i taska Boza spoczywa w samym
obrazie, a nie tylko — jak, zdaniem tegoz, glosi teologia za-
chodnia  — aktualizuje sie przy ckazji spotkania z nim. faska
Ducha Swietego przebywa w obrazie i ona to wlasnie uswieca
oczy wiernych. W ten sposdb sztuka sakralna jest realisty-
czna. Przedstawia i uobecnia rzeczywisto$¢ w pelni ludzks, na-
pelniong laskg przebostwienia, Nie przedstawia natomiast rze-
czywistosci skazanych na przemijanie. 81 .

Swietose, ktérg wyraza ikona, nie moze byé¢ oddana ami
przez stowo, ani.przez obraz, ani za pomocg jakiego$ innego
srodka. W ikonie moze by¢ tylko wskazana za pomocg form,
koloréw i symbolicznych linii, 82 okreslanych zawsze przez ka-
non ikonograficzny wypracowany przez Koscidl, ktory odgry-
wal role dominanty strukturalnej metody tworczej mistrzow
bizantyjskich. 8 Uwaza sie, ze pelnil on takg samg funkcje,
jak opisowy tekst religijny. W tym znaczeniu kanon ikonogra-

——

% L. Uspienski, Essai sur la théologie, dz. cyt., s. 215.

8 Por, J. Teofiluk, art. cyt, s .47—51.

81 Tamze, s. 49.

%2 Zob. L. Uspiiehski, La théologie de licéne, dz. cyt., s. 155.

8 Zob. W. W. Byczkow, Kanon jako kategoria bizantyjskiej
estetyki, w: Ikona, symbol i wyobrazenie, dz. cyt., ss. 61—82.
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ficzny byl praktyczmie tozsamy z doslownym znaczeniem tek-
stu. 64

»Srodki wyrazu uzywane w ikonie, by przekazaé¢ doswiad-
czenie $§wietosci — pisze L. Uspienski — odpowiadajg do-
kladnie stanowi, ktory muszg przekaza¢, a ktory jest zawar-
ty w konkretnym opisie religijnym” 65, Ikonograf za pomocag
koloréw, form i linii, za pomocsg realizmu symbolicznego, kt6-
rym postuguje sie sztuka, pokazuje w sposéb symboliczny
stan wewnetrzny osoby przedstawianej.

Ikona zatem pokazuje nam stan chwalebny cztowieka, jego
oblicze przemienione, wieczne. W ten sposdéb wypelnia sobie
wlasciwe zadange, jakim jest orientowanie czlowieka ku przy-
szlemu Zyciu, przypominanie o potrzebie cigglej przemiany ca-
bego cxtowieka, jego mysli, uczué; o potrzebie nieustannego
oczyszczania sie, dgzenia ku transcendencji, ktorej pragnienie
rodzi sztuka.

Podsumowujgc wypowiedzi L. .Uspienskiego nalezy stwier-
dzi¢, ze rozwazamia, jakie podejmuje, zmierzajg przede wszy-
stkim do pokazania, #e ikona — jako przedmiot wchodzgcy
w ramy kultu religijnego i stanowigcy integralng czesé litur-
gii — jest widzialnym wyrazem dogmatu o przebostwieniu
czlowieka jako skutku Wcielenia. Ten postulat dokirynalny
naklada na ikong pewme normy i zobowigzuje do postugiwa-
nia sie okreslonymi S$rodkami wyrazu, kitoére razem wziete
stanowig powszechnie przyjely kanon ikenograficzny.

L’aspect christologique de 1a théologie de
l'icone daprés Leonide Ouspensky

Résumé

La vénération des icOnes est le dogme de la foi formulé par le II
Synode & Nice en 787. Ce dogme est & lorigine d’une vémité fonde-
mantale de P’Eglise: I'Incamnation du Fils de Dieu. :

Dans la conscience de la chretienté omientale ot le culte des icones
prend une place particuliére, l'icOne fonctionne comme une forme de
message de cette verité révélée. Etant le témoignage de 1'Incarnation
réelle elle est souvent nommée ,une théologie en image”. En parlant
de Yicone et de sa théologie il faut prendre en consideration le fait

% Por. L. Uspienski, La théologie de Vicone, dz. cyt. ,s. 152.
% Tamze, s. 154.
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gue gréice a sg fo«rme picturale, elle peut dans un sens positif tran-
smettre face & face ce qui me peut pas éfre exprimé par la pensée
discursive ni par la parole.

Grace a ces valeurs, licOne est redevenu a notre époque un veri-
table centre " dlintérét. On peut méme parler d’une renaissance de
Iicone dans la conscience de IEglise sGrtout en Occident.

Le Synode Vatican II dans son Decret sur I'Ecumenisme invite a
poursuivire les études et les recherches dans le domaine de la théolo-
gie de Vicobne en sinspirant des richesses de la tradition byzambine.
En repondant & cet appel nous avons essayé de faire rapprocher la
pensée théologique de Leonide Ouspensky — théologien orthodoxe
contemporain. Il est auteur des deux études sur la théeologie de
Ticone: ,Essai sur la théologie de YicOne” (1960) et ,L.a théologie de
Picbne dans I'Eglise Orthodoxe” (1980).

I’analyse de ses oeuvres permet de constater que L. Ouspensky
represente le systéme chrnistologique dans l’approche de Vicdne, lequel
est basé sur le dogme christologique: le mystére de VIncarnation du
Fils de Dieu et les comnséquences qui en ressortent.

Dans ses considerations, L. Ouspensky, nous fait woir en premier
lieu que Picdbne — en tant que lobjet de culte liturgique — est
TPexpression visuelle du dogme de la déification de P’homme comme
une conségquence de lIncarnation.

Il prend comme base de son étude le kontakion du Triomphe de
VOrthodoxie qui est une veritable icoéme verbale de la féte, Dune ri-
chesse et dune profondeur extraordinaires, ce texte exprime tout
Yenseignement de VEglise sur Yimage.

La premiére partie de ce kontakion exprime Pabaissement de ia
deuxiéme Personne de la Sainte Trinité et, par 13, la base christolo-
gique de licone. Les paroles qui suievent révélent le sens de l'Incar-
nation, la réalisation du plan divin cocemnant I’homme et par con-
sequent Punivers. Cette partie explicite la formule patristique: ,Dieu
est devenu Homme pour que Thomme puisse devenir Dieu”. La fin
du kontakion exprime la réponse de I'homme & Dieu, notre confes-
sion de la vérité salutaire de 1'Incarnation, l’acceptation par I'homme
de Veconomie divine et sa participation & loeuvre de Dieu, par con-
sequent la réalisation de notre salut: Bt confessant le salut, nous
exprimecns cela par Vaction et par la.parole” et aussi par licne.
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