Jozeft Grzywaczewski

Pojecie kontemplacji u Klemensa
Aleksandryjskiego

Studia Theologica Varsaviensia 28/1, 210-222

1990

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Studia Theol. Vars.
28 (1990) nr 1

JOZEF GRZYWACZEWSKI

POJECIE KONTEMPLACIJI
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Tre$§é: Wprowadzenie; 1. Kontemplacja jako ogladanie Boga; 2,
Kontemplacja jako dopelnienie poznania; 3. Kontemplacja jako nad-
zwyczajny sposéb obcowania z Bogiem,

WPROWADZENIE

Klemens Alleksandryjski jest autorem, ktory jako pierwszy na
gruncie chrzeScijanskim zajal sie zagadnienmiem kontemplacjil i
poSwiecit mu stosunkowo wiele miejsca w swoich dzielach. W
nauce na ten doniosty dla chrzedcijanstwa temat oraz w termino-
logii siggal do rozmych zrédel, przede wszystkim do Pisma Swie-
tego oraz filozofii i literatury hellenistycznej.2 Pojecia wypraco-
wane przez filozoféw i pisarzy starozytnych w sposéb oryginal-
ny stosowal do przekazywania tresci chrzescijaniskich.3 Przy po-
mocy poszczegblnych slow i zwrotow, stosownie do ich pierwot-
nego znaczenia, staral sie Klemens ukazywaé roézme aspekty ta-
jemniczego obcowania z Bogiem, jakim jest kontemplacja.

1H Wéjtowicz, Kontemplacja ¢ dziatanie u Ojcéw Kosciola,
»Homo meditans” II (1984) 63: i,Kontemplacja w ogble, a kontemplacia
doskonala w szczegblnoSci, zajal si¢ jako pierwszy na gruncie chrze$ci-
janiskim (..) §w. Klemens Aleksandryjski”.

2 S, Sojka, Przedchrzelcijaniskie ,actio” ¢ ,contemplatio” a ,vite
activa” i ,wita contemplativa” u S$w. Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Pa-
trum” 10(1986)19: ,,Akademia Platoriska rozwigzana w 529 roku przez
cesarza Justyniana jest dzisiaj uwazana obok Krety za jedno z czolo-
wych miejsc Zycia kontemplacyjnego starozytnych Grekéw. Tal szkola
kontemplacji, zlgczona $cisle z kultem religijnym i filczofia, nadata
ludzkiemu dzialaniu znamie dobra i celowos$ci (..). Rola starozytnej
Sltoi“p:olegala wedlug Seneki na przygotowaniu czlowieka do kontem-
placji”.

3 H. W6jtowicz, Kontemplacje i dzialanie u Kilemensa Aleksan-
dryjskiego, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 74(1981)82: ,Pojecia ’'the-
oria’ i ’praxis’, ktére oznaczajg kontemplacje i dzialanie (..) na grunt
chrze$cijanski zostalty przeniesione i zastosowane po raz pierwszy, a przy
tym oryginalnie, przez Klemensa Aleksandryjskiego”.
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1. KONTEMPLACJA JAKO OGLADANIE BOGA

Do najczeSciej stosowanych terminéw w odniesieniu do kon-
templacji nalezy wyraz ,theoria”. W dzielach teologa z Aleksan-
drii wystgpuje on 84 razy.4 Wyrazem tym zaréwno w formie
rzeczownikowej ,,theoria”, jak i w formie przymiotnikowej ,the-
oretikos”, jak tez i czasownikowej ,theoreo”, postlugiwali sie li-
czni pisarze starozytni, miedzy innymi: Polibiusz, Arystofanes,
Tukidydes, Plutarch, Herodot, Aischines, Demostetnes, Platon.$s
Znane tez byly formy pochodne tego wyrazu, na przykiad: ,the-
orema”, ,theoresis”, ,theoretos”, ,theoreterion”. :

Rzeczownik ,theoria”, podobmie jak wszystkie jego formy po-
chodne, posiadal w starozytnosci wiele znaczen; wymienimy tylko
niektére: wysylanie postéw, przygladanie sig sztukom teatralnym,
ogladanie, zwiedzanie, rozwazamie, spekulacja.? Na terenie filo-
zofii platonskiej oznaczal on mniej wiecej tresci zblizone do tych,
kiore kryja sie pod pojeciem kontemplacji we wspélczesnym te-
go slowa znaczeniu,® przy czym, jak twierdzi W. Slomka, ,ami
w jezyku greckim ani lacifiskim slowo kontemplacja mie bylo
zastrzezone dla uzytku sakralhego”.? Klemens Aleksandryjski na-
wigzujae do tradycji platonskich postugiwal sie terminem ,the-
oria” i jego formami pochodnymi w nauce o kontemplacji
znaczeniu chrzeécijanskim, 16

W zmaczeniu zblizonym do pojecia ,theoria” postugiwal sie
Klemens wyrazeniami biblijnymi typu ,horan ton theon” (wi-
dzie¢ Boga) czy ,horein tom theon” (ogladaé Boga). 11

4J. Lemaitre R, Roques, M. Viller, La contemplation chez
les grees et autres orientaux chrétiens, w: Dictionaire de spiritualité
ascétique et mystique, Paris 1937, t. II, s. 1767.

5 1. H. Doreckij, Drewniegreczesko-russkij stowar, Moskwa 1958,
s. 1. s, 784.

5 Tamze.
t7 Z. Abramowiczédwna, Stownik grecko-polski, Warszawa 1960,
. I, s. 459,

8 A. Arnou, La contemplation chez les anciens philosophes du mon-
1¢:Jle]:greco—ro'rna.z‘n, w: Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique,
.11, s, 1717,

° W. Stomka, Kontemplacja, dziatanie, apostolstwo, ,Homo medi-~
tans” I11(1964)80.

J Lemaitre, R. Rogques, M. Viller, art. cyt, s. 1767:
»Clément répéte avec les philosophes que la ’theoria’ est la fin de la
vie (..) . la fin de celui qui vit selon la lois (..) la fin du sage (..).
Mais la ’theoria’ chez lui prend un aspect nouveau lorsqu’il en fait
un des degrés de la vie spirituelle, une des voies pour monter & la
Eer_fection, un moyen pour s’aprocher de Dieu et pour s’unir avee
ui”, \

1 Strom. VII 76, 5; Mt 5, 8; J 6, 46; 1 Kor 4, 1.
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Jakg treSé usilowal przekazaé teolog aleksandryjski przy pomo-
¢y wymienionych poje¢ i im podobnych? Postawiwszy to pytanie
siegnijmy do tekstéw samego autora. ‘

,,Te zbawcze przeobrazenia mastepuja w nalezytej kolejnodci
zmiany, wedlug réznicy czasu, przestrzemi, rodzaju godmosci, umie-
jetnogei, dziedzietwa i $wiadcezen stuzbowych, przeobrazenie po
przeobrazemiu, az do mnieustannego, najwyzszego i bezpoéredniego
ogladu Pana”. 12

Kontemplacja jawi sie tu jako swojego rodzaju ogladanie Pana
{tou kyriou theoria). Jest omo uwieniczeniem dlugiego procesu for-
macji wewnetrznej, znajduje sie niejako na szczycie kolejno po
sobie nastepujgcych przeobrazen zbawczych (hai soterioi peritro-
pai). Oznacza to, ze nie kazdy czlowiek i nie od razu moze ogla-
daé Pana w kontemplacii, lecz tylko ten, kto sie do tego odpo-
wiednio przygotowal.

Wyjasnienie, ze kontemplacja stanowi najwyzszy oglagd Boga
sugeruje, iz nie ma doskonalszej z Nim lgcznosei niz widzenie
kontemplacyjne. Bylby to zatem jakby docelowy punkt wszysti-
kich wysitkéw ascetycznych czlowieka. Chrzescijanin przechodzae
poprzez kolejne etapy rozwoju duchowego osiaga mozliwos¢ wej-
Scia w bardzo bliski komtakt z Bogiem tak bliski, iz. mozna go
okreSlic jako widzenie czy oglgdanie. Stowo ,theoria”, jakie tu
zostalo wprowadzone nie oznacza widzenia w sensie cielesnym;
jest to pojecie uzywane na okreSlenie szczegélnego rodzaju do-
Swiadczenia lub czego$, co w pewnym przyblizeniu mozna na-
zwaé widzeniem.

O istocie oglagdu zwanego ,theoria” pisal Klemens na innym
miejscu:

,Oto owe dusze gnostyczne dzieki wspanialtosci swego ogladu
duchowego (..) przybeda do miejsc lepszych i coraz lepszych,
az uzyskajg rozkosz ogladu Boga nie w zwierciadiach albo za
posrednictwem zwierciade! (1 Kor 13, 12), lecz — o ile to mo-
zZliwe — ogladu odpowiadajacego rzeczywistosci, w pelni™ naj-
wyraZzniejszego 1 takiego, ktérym dusze przejete najwicksza mi-
loScia karmié sie beds nigdy nie doznajac przesytu”. 13

Wyrazenie ,dusze gnostyczne” oznacza ludzi pograzonych w
rzeczywistoSci nadprzyrodzonej, gdyz gnostyk w pojeciu Klemen-
sg jest to chrzeScijanin, ktéry osiggnal dojrzala milosé¢ — aga-

2 Strom. VII 138, 11. Wszystkie teksty Klemensa Aleksandryjskiego
z dzieta pod tytulem Stromaty podajemy w tlumaczeniu J. Pliszczyn-
skiej.

13 Strom. VII 13, 1.
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pe,4 dnaczej moéwiace ,gnostyk” — znaczy ,Swiety” lub ,przy-
jaciel Boga”. 15 Tak wiec dusze $wietych lub ludzie w pelni mi-
tujacy Boga dzieki wspanialoéci ogladu kontemplacyjnego wcho-
dzg na coraz wyzszy poziom istnienia, wznoszg sie¢ od materii w
kierunku ducha, dokonujag w sobie przemiany wewnetrznej i od-
bywaja jakby podréz przybywajac do miejsc lepszych i coraz
lepszych, jak sie obrazowo wyraza mnasz autor. Szezytowym
osiggnieciem o0séb wchodzacych coraz bardziej w rzeczywistosé
nadprzyrodzong jest rozkosz pelmego ogladu Boga. Teolog z
Aleksandrii podkresla, ze nie jest to oglad w zwierciadtach, czyli
jakoby sztuczny, czy odbity od rzeczywistego przedmiotu, lecz
jest on w pelni najwyraZniejszy i prawdziwy. Wynika z tego,
iz — zdaniem Klemensa — chrze$cijanin odpowiednio przygoto-
wany oglada w kontemplacji nie jakie§ odbicie Boga, lecz Jego
samego, przy czym jest to oglad pelny i odpowiadajacy rzeczy-
wistoscei. ,

Stwierdzenie takie masuwa wszakze pewne watpliwosci, miano-
wicie, czyzby teolog aleksandryjski zapomnial, ze Boég jest nie-
widzialny? A moze jego koncepcja Boga nie jest zupelnie wolna
od malecialosci poganskich? Je$li nie jest to amtropomorfizm, to
moze zwykla przenosnia literacka? 16

Klemens Aleksandryijski jakby przewidujge, iz jego wypowiedzi
nasuna tego rodzaju watpliwosei, wyjasniat méwige o wierza-
cym, ktéry oddaje sie kontemplacji:

»A gdy juz zrozumial pojecie ogladu opartego na nauce (mi-
styeznej) sadzi, ze oglada Pana, jeSli kieruje swe spojrzenie ku
Niewidzialnemu. A je$li mu sie wyda, ze widzi to, czego widzieé

¥ Stowo ,gnostyk” kojarzy sie najcze$ciej z kim$, kto wyznaje nauke
gnostyckg w znaczeniu heterodoksyjnym. Jednakze pisarze starozytni
zwracali uwage, Ze obok gnozy falszywej, czyli heretyckiej, istnieje
gnoza prawdziwa. Przedstawicielami prawdziwej chrze$cijaniskiej gnozy
sa, miedzy innymi, Klemens i Orygenes. W swoich pismach wykazy-
wali oni, ze prawdziwymi gnostykami nie sg zwolennicy Xarpokra-
tesa czy Bazylidesa, lecz wladnie ci, ktérzy wiernie strzegg nauki
Chrystusa i apostotébw. Stowo ,gnostyk” mialo znaczenie pozytywne
wérod ludzi wyksztalconych drugiego i trzeciego wieku. Zob. M. M i-
;:hal1 glk i, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. I, s.
48—151.

J Grzywaczewski, Obraz gnostyka wedlug Stromatéw Kle-
mensa Aleksandryjskiego, ,Vox Patrum” 11(1986)543—554.

1 W zwigzku z nauka Klemensa na temat kontemplacji rodzi sie
pytanie, czy byl on osobiScie mistykiem. Uczeni: Bigg, Tollinton, i Mol-
land sa zdania, Ze nie mial on osobistego do$wiadczenia mistycznego.
Inni natomiast, jak: Meifort, Caseys, Stdudlin, uwazajy go za mistyka,
lecz réimie rozumiejg samo pojecie mistyki. Zob. W. Vélker, Der
wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin 1952, s. 427—430.
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mie chce, karze swoj organ wzroku, skoro tylko zda sobie spra-
we, ze raduje go obraz zmyslowy powstajacy przed jego oczy-
ma”, 17

W ten sposéb przypominal Klemens, ze przedmiotem kontempla-
cyjnego widzenia (theoria) jest i powinien by¢ Bég niewidzialny
oczami ciata. Istnieje wszakie mozliwo$é, ze w wyobrazni modlg-
cego sie pojawi sie jaki§ obraz zmystowy, ktéory — przy braku
doswiadezenia lub dostatecznej czujno$ci — moze staé sie przed-
miotem kontemplacji i dostarczy¢é wielu duchowych przyjemno-
$ci. 18 Zatrzymywanie sige przy tego rodzaju obrazach byloby
wielkim nieporozumieniem i niewsatpliwag straty, gdyz byloby to
rozminiecie sie z prawdziwym Przedmiotem kontemplacji. Dlatego
uformowany w pelni chrze$cijanin usuwa jak najszybciej tego
rodzaju obrazy, gdyz mie one sg celem do ktérego dazy; pragnie
on obcowaé z Bogiem samym, nie za$ szukaé¢ radoSci w oglada-
niu wlasnych wyobrazen. 19, Jest to niewgtpliwie umiejetnosé bar-
dzo trudna, jednakze Klemens wyrazal przekomanie, iz posiad}
ja w dostateeznym stopniu chrzeScijanin, kfbry osiggnal dojrzala
agape. 20

Tak wiec odpowiednie przygotowamie daje wierzgcemu mozli-
woSC¢ Tzeczywistego ogladania Boga, 2l lecz nie w cielesnym tego
stowa znaczeniu. Jest to widzenie mistyczne, widzenie oczami
wiary, 22 oglad wewnetrzny i jak najbardziej duchowy.

17 Strom. VII 76, 5.

18 Por, R. N. Flew, The Idea of Perfection in Christian Theology,
London 1934, s. 140 i nn.

0 G, Békés, De continua oratione Clementis Alexandrint doctrina,
Roma 1942, s. 68: ,Unitas igitur illa superior, habitus mentis immu-
tabilis, non efficitur, nisi eliminetur vis motus irascibilis ac concu-
piscibilis ex anima intelectuali. Unde purificanda est anima, quantum
fieri potest a voluptatibus et concupiscentiis curaque gerenda et sic
est apud solum divinum perseverandum?”,

20 W systemie teologicznym Klemensa milo§¢ — agape — stanowi
szczyt doskonatoSci i punkt docelowy wszystkich wysilkdw pedagogicz~
nych i ascetycznych. Kto osiggngl dojrzala agape, jest doskonalym
czlowiekiem, na miare ludzkich mozliwosci, oraz idealnym chrzesci-
janinem. Zob. F. Dragczkowski, KoSci6t — Agape wedlug Klemen-~
sa Aleksandryjsikiego, Lublin 1983, s. 100—1186.

2 W, Vélker stwierdza, ze istota kontemplacji wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego polega na widzeniu Boga (Der wahre Gnostiker,
dz. cyt., s. 405). Jednocze$nie zwraca uwage, ze w dzielach tego auiora
istnieje pewna niescisto§é. Sg bowiem wypowiedzi, w ktérych ,es han-
delt sich um eine Schau des goéttlichen Wesen selbst” (tamze, s. 408), a
sg i takie, z ktérych zdaje sie¢ wynikaé¢ e ,,Gott begegnet uns nur in
den Mittelwesen, den ’dynameis’ wihrend sein eigenes Wesen uns ver-
schlossen bleibt” (tamze).

22 Sposdb pojmowania kontemplacji i w zwiazku z tym ,widzenie”
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2. KONTEMPLACJA JAKO DOPELNIENIE POZNANIA

W nauce o kontemplacji postugiwal sie Klemens Aleksandryj-
ski terminami i zwrotami oznaczajagcymi poznanie. W jego tek-
stach na ten temat spotykamy wyrazenia typu: ,noein ton theon”,
,snoesai ton theon’”, czy termin ,mnoesis”, ktére pochodzg z kregu
platonskiego, 28 a takze wyrazenia biblijne, na przykiad: ,gigno-
skein ton theon” (poznawaé Boga), 24 ,epignonai ton theon” (znaé
Boga), 26 oraz tym podobme. Nie przeczac, ze kontemplacja jest
swego - rodzaju widzeniem wskazywal Klemens jednocze$nie na
jej poznawczy charakter, do czego, jak sie wydaje, przywiazy-
wal znaczng wage, jak o tym moze $wiadezyé ponizsza wypowiedz:

7O dobrach wiemy, ze niektéore z nich sa godne wyboru ze
wzgledu na nie same, jak na przyklad gnoza. Bo my niczego in-
nego nie pragniemy uzyska¢ za jej poSrednictwem, gdy juz ja
posiadamy, jak tylko to, zeby nam towarzyszyla i abyS$my po-
zostawali w nieustajgcej kontemplacji i aby$my mogli walczyé
za nig i ze wzgledu na nig”, 26

Gnoza w systemie teologicznym Klemensa z Aleksandrii 27 ozna-
¢za poznanie integralne, obejmujgce Boga, czlowieka w aspekcie
jego zbawczego powolania oraz swoiste spojrzenie na calg rze-

lub ,ogladania Boga” uzalezniony jest w znacznym stopniu od poj-
mowania istoty Boga, co jest bardzo wazne w przypadku Klemensa, po-
niewaz posadzano go niekiedy, iz bardziej byt filozofem niz chrzes-
cijaninem. W zwigzku z tym warto przytoczyé w oryginale wypowiedz
J. Bernarda, znawey mys$li Klemensa, w sprawie jego koncepcii
Boga: ,,... muss noch einmal betonnt werden, dass Klemens keineswegs
eine einseitig supranaturale Gottesvorstellung vertritt, da Gott den Men-
schen in seiner Wirkung immer nahe ist. Ferner ist sein Gottesbild
In so hohem Masse biblisch und personal, dass jene hochste
Abstraktion nur der Reinigung des Geistes von primitiv antropomor-
phen und mythischen Vorstellungen dienen kann” (Die apologetische
Methode bei Klemens von Alexandrien, Leipzig 1968, s. 65).

"B W, Vélker, dz. eyt., s. 404: ,Lesen wir bei Clemens die Wen-
dung ’'noesai ton theon’ so geht auch sie auf die platonische Redeweise
zuriick, nur steht das Wort ’noein, noesis’ bei Plato in weiterer Be-
deutung”.

2 Strom. 1I 474; 1 Kor 13,12; 1 J 24; 1 J 413,

% Strom. VII 41,7; 1 Kor 13,12; Mt 11,27. ’

2 Strom. VI 98,3,

7 W. Myszor, Anapausis w teologii chrzedcijafiskich gnostykéw,
SACh 5(1984)3: ,Spotkanie chrzeicijanstwa z gnoza nalezy do najwaz-
niejszych wydarzen w dziejach historii Koéciola pierwszych wiek6w
(..) Swiadkami procesu spotkania chrze$cijanistwa i gnozy byli zaréwno
polemisei antygnostyccy, jak i sami gnostycy, przeciwnicy falszywej
gnozy, jak Ireneusz i Tertulian, jak i zwolennicy prawdziwej gnozy
koScielnej Klemens Aleksandryjski i Orygenes, czy wielu chrzescijan-
skich gnostykéw...”.
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czywistos¢ w relacji do Stwoércy; poznanie to nie ogranicza sie
tylko do sfery intelektualnej, lecz obejmuje cala osobowo$é czlo-
wieka, posiada ono charakter formujacy, inspiruje mysSlenie oraz
wplywa na sposGb postepowania. 28

Tak rozumiana gnoza zostala ukazana jako majwyzsze dobro
ze wzgledu na to, ze prowadzi ona istote rozumng do Boga, kon-
templacja natomiast jawi sie jako jej dopelnienie. Dzieki ogla-
dowi, jakim ‘fjest kontemplacja, zwieksza sie poznanie Boga, ktory
jest jej przedmiotem. W tym znaczeniu kontemplacja buduje gmno-
ze, ta z kolei, rozumiana jako integralne poznanie, moze byé uzna-
na za cel sam w sobie, jak dobrem samym w sobie jest Bég.
Rozwinigcie tej mysSli znajdujemy w innej wypowiedzi naszego
autora: )

»Ten wielkoduszny cztowiek zdobyl za - poSrednictwem swej
wiedzy 40, co majbardziej wartoSciowe, co majlepsze ze wszyst-
kiego. Z jednej strony jest on rzutki w swych zdolnoS$ciach kon-
templacyjnych, z drugiej strony wuzyskalt w swej duszy trwala
witadze mad obiektami kontemplacji, to znaczy przenikajaca wszy-
stko ostrosé wiedzy”. 2%

Obiekt kontemplacji (theorema), jakim jest Boég, zostal tu utoz-
samiony z ostroScig wiedzy (dioratiké tes epistemes), co wydaje
sie byé uzasadnione tym, ze Bo6g bedacy przedmiotem kontem-
placji jest jednoczednie Prawda i Zrédtem wszelkiej prawdy.
Chrze$cijanin oddajgcy sie kontemplacji oglada Boga oraz pozna-
je Go, a jednoczeénie uzyskuje glebsze zrozumienie wielu tajem-
nic, ktére nie s3 dostepne rozumowi ani badaniu czysto mauko-
wemu. W tym znaczeniu oglad mistyczny {theoria) moze stanowic
zrodlo prawdziwego, doglebnego poznamia (gnosis). Oglad taki
daje w jakim$ stopniu udzial w Bozej wiedzy i madrosci. Dzigki
temu jpoznamie mistyczne przewyisza swoim zasiggiem i glebig
wszelkie poznanie dyskursywne, gdyz dokonuje sie ono na zu-
pelnie innej plaszezyznie miz zwykly wysitek intelektualny czio-
. wieka.

Klemens z Aleksandrii zadawal sobie sprawe, Ze proces do-
chodzenia do stanu, w ktérym mozliwe jest ogladanie Boga w
kontemplacji i w zwigzku z tym rozumienie pewnych tajemnic

2% K, Rudolf, Die Gnosis, Leipzig 1980, s. 63: ,Sie (chodzi o Iudzi
myélgeych w sposdb gnostycki) streben kein philosophisches Erkenntni-
sideal, kein erkenntnistheoretisches Wesen an, sondern ein Wissen, das
zugleich eine erlosende, befreiende Wirkung hat. Der Inhalt dieses
Wissens oder dieser Erkenntnis ist ein primir religitser, insofern er
um die Hintergriinde von Mensch, Welt und Gott kreist..”.

20 Strom. VII 446.
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nadprzyrodzonych, jest dilugotrwaly i skomplikowany, dlatego
wskadywal ma koniecznoéé odpowiedniego przygotowamnia:

»A wnet, jak tylko wustyszal o Bogu i Opatrznosci, uwiersyl
na podstawie tego, co wzbudzilo jego podziw. To jest dla niego
punktem wyjscia, z ktdérego wyruszajge przyklada sie na wszel-
ki sposdéb do nauki, czynigc wszystko, dzieki czemu potrafi zdo-
byé poznanie tego, co pragnie poznaé. Pragnienie za$§, polaczone
z badaniem, wzmaga sie razem z postepem wiary. To dopiero
znaczy staé sie godnym tak rozleglego i bogatego ogladu mistycz-
nego. W ten sposéb posmakuje gnostyk woli Bozej, bo mie tylko
swe zmysly, ale i swg dusze otwiera na fakiy ujawniane przez
slowa. A wiec &wiczy sie on w naukowym ogladzie mistycznym
i przystepuje do walki i zrozumienie prawd wyrazanych w spo-
s6b bardziej ogdlny i wzniosty”. 30

Zdolnoéé do pozmamia i zrozumienia prawd szczegdinie trid-
nych do pojecia ludzkim rozumem pojawia sie niejako na kona-
cu dlugiego procesu formacyjnego, ktérego poczatkiem jest wia-
ra w to, co zostato objawione. Potem musi przyjsé pragnienie:
zglebienia przyjetych na wiare prawd, nastepnie badanie, polega-
jace ma otwieraniu swego umystu, zmystéw, a przede wszystkim
serca i duszy na to, co Bog ma do przekazamia. Powazng role
W tym procesie odgrywa kontemplacja, w czasie ktorej tresci
nadprzyrodzone wnikajg do wmetrza czlowieka. Zanim chrzesecija-
nin stanie sie godny, jak sie wyraza nasz autor, rozleglego ogladu
mistycznego, musi przykiadaé sie do nauki oraz éwiczyé w sobie
umiejetnosé widzenia 1 rozumienia rzeczywistodei nadprzyrodzo-
nej.

W zwigzku z dgzeniem do glebszego poznania Boga w kontem-
placji przestrzegal teclog aleksandryjski przed pewmym niebez-
pieczenstwem:

».nie jest cechy gnostyka zabieganie o poznanie Boga tylko
dla zaspokojenia pewnej potrzeby, jak na przyklad: aby mi sie
to stalo lub mie stalo. Wystarcza mu juz to, ze samo poznanie
pobudza go do kontemplacji”. 31

Podstawg poznawamia Boga oraz pragnienia, aby zblizyé sie
do Niego w kontemplacji, nie moze byé¢ zadna interesownosé lub
ciekawos$é. Chrzescijanin mitujacy Boga pragnie Go poznaé i w

30 Strom. VII 60, 1—61, 1. Por. Strom. IV 136,4: ,My§leniec bowiem
poprzez ciggly proces Ewiczenia uzyskuje ceche staloei, to za$§ spra-
wia, ze sfcaje. sig ono przymiotem substancjalnym podmiotu poznajgcego
w nastepstwie nieprzerwanego z nim polgezenia i wieczng kontempla~
Cja”.

81 Strom. IV 136,2.
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sposéb jak najpelniejszy ujrze¢ Go w mistycznym widzeniu nie
ze wzgledu na ewentualna korzysé, jaka moglby z tego odniesé,
lecz ze wzgledu na Boga samego. Samo poznawanie Boga winno
byé zachetg do kontemplacji, ona za§ ze swej matury przyczy¥ia
sie do zwiekszenia poznania.

Potozenie akcentu na sfere poznawcza w relacji czlowieka do
Boga jest charakterystyczna cecha teologii Klemensa.32 Byl on
mianowicie zdania, ze poznanie Boga i catej rzeczywistosci w od-
niesieniu do Niego malezy do podstawowych wymogéw ducho-
wosci chrzescijanskiej. Dlatego szczegbélnie akcentowal prawde, Ze
kontemplacja jako swoiste zblizenie sie do Boga i ogladanie Go
w duchowym tego stowa znaczeniu wiaze sie zawsze z glebszym
zrozumieniem tajemnic nadprzyrodzonych.

3. KONTEMPLACJA JAKO NADZWYCZAJNY SPOSOB
OBCOWANIA Z BOGIEM

Czytajac teksty Klemensa Aleksandryjskiego na temat kontem-
placji odnosi sie wrazenie, iz autor ten mial Swiadomosé  nie-
adekwatnosci terminéw, jakimi sie postugiwal w stosunku do
omawianych tre$ci. Mowiac, ze kontemplacja jest ogladaniem Bo-
ga, dodawal autor, ze jest ona jednocze$nie czym$ wiecej. Wska-
zujac ma jej poznawczy charakter zauwazal, ze i to wyjaéniedie
nie obejmuje catoSci zagadnienia, bowiem w kontemplacji doko-
nuje sie co$ wiecej niz widzenie Boga i co$ wiegcej miz pozna-
wanie Go. Odczuwanie pewnego niedosytu w terminologii kazalo
Klemensowi siega¢ po coraz to inne okre$lenia, aby przy ich po-
mocy, jesli nie okreslié wprost, czym jest kontemplacja, to przy-
najmniej w sposéb mniej lub wiecej zrozumiaty dla swoich czy-
telnikéw opisaé jg mniejako wskazujgc na poszczegdlne jej aspekty.

Tak wiec obok termindéw zaczerpnigtych z Biblii oraz filozofii
platonskiej znajdujemy w dzietach teologa aleksandryjskiego sfor-
mulowania pochodzace z kregu filozofii stoickiej. Do takich na-
lezag miedzy innymi terminy ,katalepsis” i ,,dialepsis”, 33 wpro-
wadzone do jezyka teologicznego przez Filona.3¢ Oznaczaja one:

2 F. Draczkowski, DowartoSciowanie kultury intelektualnej przez
Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckiej,
»Studia Pelplinskie” 5(1975)192—199,

3 Ped. II 1,3; Ped. I 154, 10; Strom, VI 54, 1; Strom. VII 57, 1.

4 W. vélker, dz. cyt., s. 404r ,Neben dieser aus dem Platonismus
stammenden Ausdruckweise stossen wir besonders h#ufig auf das in
der soischen Wissenschaftslehre so beliebte Wort ’katalepsis’ wofiir
gelegentlich auch ‘dialepsis’ eintritt. Wir wundern uns nicht, wenn wir
gefﬁerken, dass Clemens hierin bereits in Philo einen Vorgénger gehabt

at”,



{1 0] KONTEMPLACJA WEDLUG KLEMFJ?I SA AL. 219

schwytanie, doscigniecie, zdobycie, pojmowanie, postrzeganie, ubez-
wladnienie gléwnego siedliska zmysléw, zatrzymamie, odretwie-
nie, napad, a takze uchwyt, pojemmosé, opinia, zdanie.35 Klemens
postuguje sie mimi, gdy moéwi o kontemplacji jako Scistym kon-
takcie z Bogiem, jakby pochwyceniem Go i zatrzymaniem sie w
Absolucie. 36

Moéwige o komtemplacyjnym obcowaniu z Bogiem nie wahal sie
Aleksandryjezyk siegnaé do jezyka misteryjnego, skad zaczerpnatl
terminy takie jak: ,epopteia”3? epoptiké”,38  epopteuo’3? W
Srodowisku greckim okre§lano przy ich pomocy ,najwyzszy sto-
pien wtajemniczenia w misteria eleuzyjskie”. 40

W oparciu o istniejagcy material jezykowy tworzyt! Klemens z
Aleksandrii réwniez wlasne wyrazemia zestawiajac obok siebie
terminy pochodzgce z réznych kregéw myslowych. Tak powstaly
sformulowania typu: ,theoria epistemoniké”, 41 | theoria katalepti-
ké” 42,  theoria epoptike”,43 ,theoria gnoseos’44 Oryginalnoéé tych
zwrotéw polega na tym, ze kazdy z terminéw przynalezy do im-
nego kregu myélowego, 45 na przyklad: stowo ,theoria” pochodzi
jak pamietamy, z filozofii platofiskiej, przymiotnik ,epoptiké” —
z jezyka misteryjnego, natomiast okre§lenie ,kataleptiké” zaczer-
pbnigte jest z terminologii stoickiej. Byé moze wyrazenia takie,
dotychczas miespotykane, brzmialy woéwezas tak, jak gdyby ktos
w jezyku polskim powiedzial: ,sejf sakramentalny” mna okreSlenie
tabernakulum lub ,funkcjonariusz liturgiczny” na okreslenie ka-
plana przewodniczacego mnabozenstwu. Kazdy z uzytych wyzej
wyrazow zrozumialy jest dla ogo6lu spoleczefistwa mowigcego je-
zykiem polskim, jednakze nigdy nie wystepuja one w takim ze-
stawieniu, gdyz przynalezg do réznych dziedzin zycia spolecziiego.

Okre$lenia utworzone przez Klemensa Aleksandryjskiego, -cho-

% 7. Abramowicz6é6wna, Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. I,
s. 536, t. II, s. 588.

% W, Volker, dz. cyt.,, s. 404—405.

¥ Ped. I 55, 1; Strom. VI 108, 1. W. Vélker, dz. cyt, s. 404: ,Der
Mysteriensprache gehért die Bezeihnung ’he tou theou epopteia’”.

8 Strom. II 47, 2; Strom. I 15, 2.

3 Strom. II 80, 4; Strom. I 29, 4.

0 Z Abramowicz6wna, dz cyt, t. II, s. 291,

4 Strom. II 138, 11; Strom. VII' 60, 1.

42 Strom. II 138, 11,

48 Strom. II 47,4.

4 Strom. I 15, 2.

% W. Vélker, dz. cyt, s. 405: ,Clemens kombiniert gern mehrere
Ausdriicke miteinander, ohne sich dadurch stéren zu lassen, dass sie

. 8anz verschiedenene Kreisen entstammen”.
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ciaz poczatkowo mogly wydawaé sie dziwne, weszly na stale do
chrze$cijanskiej terminologii teologicznej. 48

Takie i tym podobme okreSlenia stuzyly Aleksandryjczykowi
do wyrazenia istoty ogladu kontemplacyjnego oraz do podkresle-
nia jego nadzwyczajno$ci w odréznieniu od zwyklych, dostepnych
wszystkim ludziom formom modlitwy. Pisal o tym miedzy inny-
mi w nastepujacy sposéb:

»O tego rodzaju ludziach moéwi Dawid, Zze ,spoczng na gorze
Swietej Boga” (Ps 14, 1), w najwyzszym KoSciele, w ktérym fi-
lozofowie obcujg z Bogiem, prawdziwi Izraelici (J 1, 47), ludzie
»ezysei sercem” (Mt 5, 8), w ktérych ,nie ma podstepu (J 1, 47),
a zatem ci, ktérzy (.) oddali sie czystej kontemplacji bezustanne-
go ogladu mistycznego”. 47

Wypowiedz ta, skladajgca si¢ co do formy literackiej z aluzji
do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu oraz do filo-
zofii, ukazuje kontemplacje jako szczytowe osiggniecie chrzefcija-
nina. Tylko ten spocznie na gorze Panskiej, czyli ujrzy Boga w
kontemplacji, kto odznacza sie prawoscia moralng oraz kto zdo-
byt odpowiednie poznamie, stal sie czlowiekiem milujgcym mag-
dros¢ w pelnym tego stowa znaczeniu, czyli filozofem w znacze-
niu chrzedcijaniskim. Kto stal sie takim czlowiekiem jednoczy sie
z ,boskim chérem”, do ktoérego zostal wilaczony wskutek swej
nieustannej mysli o Bogu na trwajgcy zawsze w pamieci oglad
duchowy”. 48

Wyrazenie ,,boski chér”, zaczerpnigte z pism Platona,4® jest tu
odpowiednikiem cytowanego wyzej wyrazenia biblijnego ,spoczaé
na $wietej gérze”. Autor masz postuguje sie nimi dla podkreslenia
wzniostosci kontemplacyjnego obcowania z Bogiem.

W nauce Klemensa Aleksandryjskiego o kontemplacji, podo-
bnie jak w innych poruszanych przez niego kwesliach, uderza-
jaca jest réznorodnodé terminologiczna. Autor tem jakoby ma jed-
nej plaszezyZnie stawia wyrazenia pochodzgce ze Starego Testa-
mentu, podobnie z Nowego, a takze z filozofii platonskiej, stoic-
kiej, z jezyka misteryjnego czy zwroty pochodzace ze $wieckiej
literatury tamtych czaséw. Ta mozaika jezykowa byla niekiedy

4 W, Volker, dz. cyt., s. 406; ,Er (Klemens) hat diese Termino-
logie in christlichen Kreisen heimisch gemacht, Origenes hat sie von
ihm tiibernommen, und dank des grossen Einflusses der Alexandriner
begegnen wir ihren Spur bei den Ostlichen Vitern bis in die byzanti-
nische Zeit hinein”.

4 Strom. VI 108, 1.

48 Strom., VII 49, 4.

4 Phaedrus 247 A.
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powodem do posgdzania Klemensa o synkretyzm religijny %0 oraz
dawala, preynajmmiej w jakim$ stopniu, podstawe do niewtasciwej
interpretacji dziet tego autora. Niektérzy uczeni, jak na przykiad
P. Ziegert51 i C. Merk % wysuwali poglad jakoby ,filozofia sta-
rozytna do tego stopnia przemiknela mentalno$¢ Klemensa, iz zdy-
stansowala catkowicie element religijny”.%8 Jednakze nowsze ba-
dania wykazaly, iz przypuszezenia lub twierdzenia tego rodzaju
nie sg sluszne lub przynajmmniej bardzo jednostronme i przesadzo-
ne.

F. Drgczkowski reprezentuje poglad, ,ze Klemens nie tyle ule-
ga wplywowi filozofii starozytnej, ile raczej z calg $wiadomofcia
aprobuje w niej te wartosci, ktére zbiezne sg z doktrynag chrzes-
cijanska, inne za$ stanowczo odrzuca. Swiadomy jest tego, ze zwra-
ca sie gtéwmie do osdéb wywodzacych sie z kregu kultury hellen-
skiej. Stosujac w pracy misyjnej zasade akomodacji $wiadomie
‘nawigzuje do wartoSci znanych czytelnikom (..). Postawa jego
podyktowana jest gorliwo$cig misyjna, a nie wynika wcale z nie-
moznoéci uwolnienia sie od idei zaczerpmietych z filozofii i lite-
ratury starozytnej”.5 Podobne stanowisko w tej kwestii zajmuje
W. Volker 55 oraz H. Wéjtowicz.56

Tak -wige, pomimo roéznorodnoSci terminologicznej, mamy w
dzielach Klemensa do czynienia z mauks o kontemplacji w ujeciu
chrzescijanskim. Tajemniczo$é i werbalna wprost nieuchwytno$é
tego zagadnienia zmusila niejako Aleksandryjczyka do siegnigcia
po wszelkie dostepne $rodki wyrazu, aby w ten spos6b — na ile
bylo to mozliwe — przyblizyé mlodemu woéwezas Kosciolowi ten
szczegblny rodzaj obcowania z Bogiem, Nie posiadajgc dokladnie
wypracowanych terminéw na przedstawienie nauki o kontempla-
¢ji, raz okreSla ja jako widzenie lub ogladanie Boga postugujac
sie najeczeSciej platonskim terminem ,theoria” oraz podobnymi

'5" Zob. J. Czuj, Patrologia, Poznan 1954, s. 92: ,Klemens byl eklekty-
kiem, sklaniajgcym sie ku platonizmowi”.

51P, Ziegert, Zwei Abhandlungen iiber Titus Flavius Clemens
Alexandrinus, Heidelberg 1894, s. 6.

B2 C. Merk, Clemens Alexandrinus in seiner Abhdngigkeit von der
-griechischen Philosophie, Leipzig 1879, s. 51 i 90.

5% F. Draczkowski, KoSciét-Agape, dz. cyt., s. 20.

54 Tamize.

% W. Volker, dz. cyt., s. 406: ,Er hat mit Bewusstsein hier wie
-auch sonst der Redeweise seiner Zeit angepasst, um sich verstindlich
‘zu machen, was er aber eigentlich meinte, wird man nicht aus der
Terminologie, sondern nur aus einer behutsamen Verkniipfung verstec-
kter Andeutungen erschliessen kénnen”.

% H. Wojtowicz, Kontemplacia i dzialanie u Klemensa Aleksan-
«dryjskiego, art. cyt., s. 82.
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treSciowo wyrazeniami biblijnymi; innym razem ukazuje ja jako
dopelnienie poznamia (gnosis) i woéwczas nawigzuje do gnostyc-
kiego sposobu myslenia i wypowiadania sig; gdy chce podkresli¢
nadzwyczajny charakter kontemplacyjnego obcowania 2z Bogiem,
wowezas siega po zwroty pochodzenia misteryjnego, jak ,epopti-
ke”, czy stoickiego, na przyklad ,katalepsis”, czy tez tworzy wia-
sne zestawienia wyrazow.

Majge na uwadze katechetyczny i duszpasterski cel swojej pra-
¢y, w doborze poszczegblmych terminéw i okre§len nie kierowat
sie Klemens ich pochodzeniem, lecz przede wszystkim komunika-
dywnoscia w Srodowisku, do kitdérego sie zwracal. Bedgc pionie-
rem w tej dziedzinie nie ustrzegl sie Aleksandryjczyk pewnych
nieScistosci, zaré6wno w terminologii, jak i w ujgciach teologicz-
nych, nie mniej jednak samo podjecie trudu przeniesienia nauki
o kontemplacji na grunt chrzeScijahiski zasluguje na uznamie, tym-
bardziej, ze donioslo$é tego zagadnienia dla duchowosei chrzesci-
janskiej wykazaly w pelni pézmiejsze wieki. 57

57 Na temat doniostej roli Klemensa w ksztaltowaniu sie duchowoseci
i mjsj;yki chrzeScijanskiej zob. L. Bouyer, Histoire de la spiritualité
Chrétienne, Aubier 1966, t. I, s. 326—337.



