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WEDLUG KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

Tre§é: Wprowadzenie; 1. Agapé sita wiodacg ku kontemplacji; 2.
Agapé warunkiem trwania oglagdu mistycznego; 3. Agapé przyczyng
personalistycznego charakteru kontemplacji.

WPROWADZENIE

Klemens Aleksandryjski nalezy do pierwszych pisarzy mlode-
go Koscioka. Zyl on i dziatal w okresie, w ktérym chrzescijan-
ska terminologia teologiczna mie byla jeszeze w pelni uksztatto-
wana, w ewigzku z czym istniata potrzeba siegania do stow i
zwrotow zmanych na teremie filozofii i literatury oraz mnadawa-
nia im nowe]j tre$ci. Do pojeé takich nalezy miedzy innymi slowo
»agapé”; bylo ono zname w kulturze hellenistycznej, a potem zo-
stalo przejete przez chrze§cijanstwo. Slowo to wystepuje w dzie-
tach Homera, Pindara i Eurypidesa w formie czasownikowej
sagapadzo” 1 znaczy: serdecznie witaé, zyczliwie przyjmowac,
obejmowa¢, Sciskaé.l. Inni autorzy, jak Platon, Demostenes, Ary-
stoteles postugiwali sie formg ,agapao” w znaczeniu: kochaé, lu-
bi¢, okazywaé szacunek.2? Znane sg liczne formy pochodme tych
wyrazow, zaréwno rzeczownikowe jak d przymiotnikowe czy przy-
stowkowe. 3 Rzeczownik ,,agapé” pojawil sie stosunkowo pdzno w
literaturze., Do pidmiennictwa greckiego wprowadzita go Septu-

11. H Dworeckij, Drewniegreczesko-russkij stowar, Moskwa 1958,
t. I, s. 17; Por. A. Kaegi, Griechisch-deutsches Worterbuch, Leipzig
1981, s. 3: ,einen liebreich aufnehmen”.

21 H Dwocreckij dz. cyt., s. 17.

3 Oto niektére z czesciej spotykanych  form: agapema — przed-
miot mitofci; agapemor — kochajacy mestwo; agapetikos — kochajg-
cy, pelen milo$ci; agapetos — kochany, drogi; agapesmos — kochany,
pozadany; agapeton — przedmiot milosci; agapetdos — ochoczo, rado-
Snie. Wyrazy te i ich znaczenia podajemy wedlug Stownika grecko-pol-
skiego pod red. Z. Abramowicz6wny, Warszawa 1958 't. I, s. 9.
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aginta jako wodpowiednik hebrajskiego slowa 'AHABAH.¢ Przy-
puszcza sie, ze slowo to juz wcze$niej bylo uzywane w mowie po-
tocznej przez ludno§é Egiptu moéwiacg jezykiem koine ma ozna-
czenie mitoSci w znaczeniu duchowym i religijnym. 5

Rzeczownikiem ,,agapé” postugiwal sie Filon Aleksandryjski” na
okreslenie mito§ci Bozej oraz wiezi duszy z Bogiem, zyciem praw-
dziwym. Autorzy Nowego Testamentu, zapewne dla podkreSlenia
odrebnosci mitoéci chrzescijanskiej od tej, ktérg znalo poganstwo,
postugiwali si¢ prawie wylacznie tym wyrazem oraz jego forma
czasownikowsg ,,agapao’. 6

W Nowym Testamencie stowo ,agapé’ oznacza przede wszy-
stkim milo§¢ Boga do ludzi objawiajacg sie w Jezusie Chrystu-
sie?7; w Ewangeliach synoptycznych sltowo to wystepuje tylko
dwa mazy (Mt 24, 12; Ek 11, 42); w Listach §w. Pawla — az 75
razy, przy czym jest to okreSlenie chamakterystyczme dla tego
autora. Zdaniem C. Spicq’a Pawel jest tym, ktory przed Janem
umiescil agapé w centrum chrze§cijanstwa.8 Jan zastosowal po-
jecie miloSci — agapé ma okreSlenie istoty Boga twierdzac, ze
,,Bog jest mitoscig” (1 J 4, 8).9

Prawda o miloéci Bozej objawiomej w Jezusie Chrystusie dla
zZbawienia §wiata stanowdi gléwmng tres¢ przepowiadamia chrzesci-
janskiego. 10 Przepowiadanie to od samego poczatku dokonywato
sie w jezyku avamajskim i greckim, 11 dlatego stowo ,agapé” sta-
fo si¢ jednym =z podstawowych nosnikoéw oredzia chrzescijanskie-
go. 12

Klemens Aleksandryjski, pomimo ze znajdowal sie w Srodowi-
sku dnspirowanym przez liczne murty filozoficzne tamtych cza-

4 V. Warnach, Agape, w: LThK, t. I, s. 178: ,Immerhin wurde
es erst durch die LXX in die Literatur eingefiihrt, zugleich mit neuem
Bedeutungsgehalt erfiillt, denn als Aquivalent zum hebr. 'AHABAH”.

6§ V. Warnach, art. cyt., s. 178.

*F, Dragczkowski, Koncepcja mitoéci chrzeScijaniskiej w przeka-
zach biblijno-patrystycznych, Lublin 1986 (maszynopis), s. 3.

7V. Warnach, art. cyt, s. 178.

8C. Spicq, Agape dans le Nouveau Testament, Paris 1966, t. II,
s. 9: ,,Avant saint Jean, c’est Paul qui a placé l'agape au centre du
christianisme”.,

*H. G. Fritzsche, Leittexte der Bibel, Berlin ‘1982, s. 452.

10w, Kasper, Jesus Chrystus, Warszawa 1983, s. 233—240.

1 C, Spicq, dz. cyt, s. 9.

2P v. Imschoot, Liebe, w: Bibellexikon, red. H. Haag, Leipzig
1969, s. 1058,
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sOw, 13 tkwil mocno w Tradycji KoSciola pierwotnego.14 Dlatego
bliski byl mu problem miloSei w znaczeniu nadprzyrodzonym, jak
réwniez sam termin ,agapé”. 15

Istotg miloci chrzescijanskiej — agapé jest, wedlug tego auto-
ra, wspolnota zycia z Bogiem {(koinonia biou) realizujaca sie we
wspblnocie z ludzmi, 16 dlatego ten, kto osiggnagl agapé dojrzals,
jest w pelni chrze$cijaminem i moze byé uwazany za przyjaciela
Boga. 17 Czlowieka takiego nazywal Klemens, zgodnie z duchem
owych czasow, 18 gnostykiem, 19

Badamia E. Draczkowskiego wykazaly, ze , Agapé, wystepujaca
w koncepcji Klemensa Aleksandryjskiego jako warto§é dominu-
jaca i madrzedna wobec wszystkich innych wartoSci oraz jako
punkt docelowy caloksztattu wszystkich zabiegéw wychowawczych
(...) staje sie jakby synteza calego zycia chrze§cijanskiego...” 20

Agapé stanowi podstawe wszelkiego obcowania z Bogiem po-

13 A, Hammamn, Portrety Ojcéw Koéciota, Warszawa 1978, s. 64:
»Aleksandria byta S$wiatowym rynkiem idei, miejscem krzyzowania
sie systemow. Spotykaly sie tu wszystkie filozofie, systemy moralne,
religie...”.

“H v. Campenhausen, Ojcowie Kosciota, Warszawa 1977, s.
32: ,Klemens uwaza sie za prawowiernego katolickiego chrzescijanina
i jest nim rzeczywiscie, poniewaz przyjal mnajwazniejszy wynik walki
antygnostyckiej, Biblie przyjeta przez Kosciét. Aprobuje Stary Testa-
ment i jego wiare w stworzenie i stara sie ugruntowaé mauke na pod-
stawie Pisma”.

15 F, Drgczkowski, Agape w pismach Klemensa Aleksandryj-
skiego, Pelplin 1980, s. 31—40.

18 Nastepujgcy tekst uwazany jest za definicje agape: , Agape wiec
bylaby jednomy$lnoscia w sprawach przynaleznych do kregu intelek-
tualnego, egzystencjalnego i moralnego, albo krétko moéwigc wspbl-
notg zycia czy tez gorliwo$cia w przyjazni i serdeczno$ci wraz z
rozumng troskg o potrzeby bliznich” (Strom. II 41, 2 tlum. F. Drgcz-
kowski).

17J, Grzywaczewski, Obraz gnostyka wediug ,Stromatéw’”
Kilemensa Aleksandryjskiego, ,Vox Patrum” 11 (1986) 543—554.

8 M, Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa
1975, t. I, s. 148—151,

1 F, Draczkowski, Motywacja czynnej miloSci blifniego u Kle-
mensa z Aleksandrii, ,Homo meditans” I (1984) 133: ,.. wyznawcéw
Chrystusa (..) mozna zaszeregowaé w trzy zasadnicze grupy: do nie-
licznej grupy gmostykoé6w zaliczyé mozna tych, ktérzy zyja bez
grzechu (..) i doszli do wszechstronnego poznania nauki chrze$cijan-
skiej, tj. do gnozy oraz (.) wznie$§li sie do miloSci chrzeScijanskiej
(agape) upodobniajgc sie tym samym do Boga, ’kiéry nazwany zostal
mitoécig’ (1 J 4, 8)”.

2% P, Draczkowski, Ko$ci6l-Agape wediug Klemensa Aleksandryj-
skiego, Lublin 1983, s. 1186.
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przez roézne rodzaje i sposoby modlitwy,? ona tez odgrywa nie-
zwykle domiostg role w kontemplacji.

1. AGAPE SILA WIODACA KU KONTEMPLACJI

Klemens z Aleksandrii zdawal sobie sprawe, ze w sensie bytowym
Bég jest blisko kazdego z mas; ,,w Nim zyjemy, poruszamy sie
i jesteSmy” (Dz 17, 28) — jak pouczal §w. Pawel, jednakze w
sensie moralnym i duchowym mozna byé¢ bardzo daleko od Niego.
Dlatego w mniektérych ze swych wypowiedzi wskazywal na sile,
ktora moze nie tylko zmniejszyé odleglosé miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, ale takze doprowadzi¢ do bardzo S$cislej wiezi wzajem-
nej. ,,A gdy milto$¢ przestoni calg mnogo$é grzechéw, to moze
on uzyskaé¢ pelnie szczeSliwej nadziei, urdstszy przez mitos¢ i do-
mnawszy zaliczenia w poczet wybrancéow adoptowanych na sy-
mostwo Boze, a mawet nazwanych Jego przyjacidoimi, (gdy sie tak
stanie, to moze on) zaSpiewa¢ modlitwe i powiedzie¢: Pan moj
i Béog moj”. 22

Czynnikiem, ktoéry powoduje, iz czlowiek porzuciwszy nalogi
grzechowe zbliza sie do Boga, staje sie Jego przyjacielem i uswia-
damia sobie coraz pelmiej swoja godno$¢ synowska, jest mitos¢ —
.agapé, ona tez staje sie podstawg modlitewnego obcowania z Bo-
giem. ChrzeScijanin, ktory posiadt agapé w odpowiednim stopniu
nie potrzebuje silg woli zmuszaé¢ sie do modlitwy, lecz nawigzuje
modlitewny kontakt z Bogiem niejako spontanicznie ulegajac po-
trzebie serca. Klememns czesto akicentowal fakt dobrowolnosci w
kontakcie czlowieka z Bogiem. Pisal o tym miedzy innymi: ,Mi-
tos¢ zacheca do pelnienia dobra budujgc na dobrowolnosci wy-
boru, aby mozna bylo usltyszeé od Pama: ’Juz was nie nazywam
slugami, lecz przyjaciotmi’ (J 15, 15) i wtedy z pelnym =zaufa-
niem przystgpi¢c do modlitwy”. 23

Mitos¢ pomaga zblizyé sie do Boga przez pelmienie dobra, a
takze umacnia przyjaza z Nim oraz stamowi zachete do modlitwy.

Charakterystyczne w pogladach Klemensa jest to, ze wszelkie
obcowamnie z Bogiem pojmowal w sposdb niezwykle dynamiczny;
wyrazal przekonanie, iz pozostawanie z Bogiem w modlitewnej
taczno$ci prowadezi permanentnie do zaciednienia wspolnoty zycia
i w zwigzku z tym sama modlitwa ulega swego rodzaju intensy-

2l F, Dragczkowski, Formy i cele modlitwy doskonatego chrzes-
cijanina (gnostyka) wediug Klemensa Aleksandryjskiego, ,Homo me-
ditans” I (1984) 128—132.

22 Strom. I 173, 1.

28 Strom. VII 79, 1.
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fikacji, to znaczy staje sie coraz bardziej doskonata, coraz bardziej
gleboka i formujgca wewmnetrznie.

O roli agapé w modlitewnym obcowaniu z Bogiem pisal nasz
-autor na innym miejscu: ,Przedmiot mitoSci potrafi do oglgdania
.siebie sklomié kazdego, kio z mitoSci do poznania oddal sie ogla-
-dowi mistycznemu”. 24

Szczytowym osiggnieciem duchowych mozliwo$ci chrzescijanina
jest kontemplacja jako majwyzszy sposob zjednoczenia z Bogiem,
bedacym gléwnym przedmiotem milto$ci wealizujgcej sie w calym
sposobie my$lenda, warto§ciowania i postepowamnia, a przede wszy-
stkim w modlitwie. W miare obcowania z Bogiem w duchu aga-
pé wierzacy coraz bamndziej poznaje swego Stworce i pragnie je-
szcze bardziej zblizyé sie do Niego. W ten sposdb zapoczatkowana
juz wceze$niej wiez zacieSnia sig, az wreszcie nastanie moment
najwyzszego z Nim zjednoczenia, w ktorym mozliwy jest misty-
czny oglad. Wowezas Bog jako Ten, do ktorego wierzacy dazy
przez cale zycie, pozwala sie ujrze¢ w semsie duchowym, co sta-
nowi uwienczenie diugiego procesu formacyjnego, zwanego przez
Klemensa gnostycznym, oraz kres wewmnetrznych mozliwosci czho-
wieka. W kontemplacyjnym widzeniu najpelniej realizuje sie i
ujawnia dojrzewajgca ciggle agapé.

W mnauce Klemensa o dynamicznym charakterze obcowania z
Bogiem, ktorego kresem jest kontemplacja, oraz w polozeniu gio-
wnego akcentu na wiodgcg wole agapé mozna dopatrzeé sie aluzji
do wujeé dilozoficznych tego zagadnienia. W. Stomka charaktery-
zuje w ten sposdb poglady platonikéw w tym wazgledzie: ,Dla
Platona kontemplacja jest przezyciem, ktére za swg podmiotows
podstawe ma mous — umyst, a za przedmiot — Swiat idei. Mi-
los¢ w sensie pozgdania jest rzeczywistosScig wewmnetrzng dla te-
go przezycia i jest swego rodzaju pumktem motorycznym. Plotyn
przezycie kontemplacji wigze z pojeciemn widzenia, komntaktu, by-
cia w obecno$ci, czy bycia w jedno$ci z Jedmig. I u niego, jak u
Platona, mito§é jest punktem motorycznym kontemplacji. Ten
dynamizm -mito§ci pocigga dusze i nous do jedno$ci z Dobrem,
z Jednia, zakladajgc pewng odpowiedzialno§¢ — pokrewienstwo z
przedmiotem kontemplacji”. 25

Poglady Platona oraz autoréw rozwijajgcych jego mnauke oraz
pojecia, jakie zostaty wypracowane w kregach filozoficznych, w
znacznym stopniu oddzialaly ma ksztatlowanie sie nauki o kon-

4 Strom. VII 10, 3.
% W. Stomka, Kontemplacja, dzialanie, apostolstwo, ,Homo medi-
tans” II (1984) 80.
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templacji chrzescijanskiej. Miejsce platonskiej Jedni zajal w uje-
ciu Klememsa z Aleksandrii Bég objawiajacy sie w Starym i No-
wym Testamencie, a silg wiodgcg ku kontemplacyjnemu widze-
niu jest agapé z tym, ze rozumiana w sensie chrzescijanskim.

2. AGAPE WARUNKIEM TRWANIA OGLADU MISTYCZNEGO

Dojrzaly chrzescijanin, zwany przez Klememnsa gnostykiem, gdy
raz wzniesie sie¢ ku Bogu tak, iz stanie sie godnym oglagdu kon-
templacyjnego, doznaje tak wielkiej radosci wewnetrznej, ze juz
nigdy nie chce utraci¢é ani nawet ostabi¢ swej wiezi z Bogiem,
pomimo, iz trwamie w niej wymaga wiele trudu. Jest to jednak
mozliwe dzieki odpowiedniej formacji duchowej. ,Przyczyng tego
stanu rzeczy — wyjasnia masz autor — jest mito$¢, ktora prze-
wyzsza wszelkg mauke $wietoécig i sitg oddzialywania (..) gno-
styk wigc, pozostajagcy bez przerwy w stanie mitosci do praw-
dziwie istmiejgcego Boga, jest mezem prawdziwie doskonalym i
przyjacielem Boga'. 28

Mitos¢ — agapé, ktorg zapoczgtkowat w sobie wyznawca Chry-
stusa przez modlitwe i przez odpowiednie ,¢éwiczenia gnostycz-
ne”, czyli praktyki ascetyczne, prowadzi do kontemplacyjnego
spotkania z Bogiem, a doprowadziwszy niejako do kresu ludzkich
mozliwosci stanowi site podirzymujgcg te szczegdlnego rodzaju
Iagcznoéé. Klemens wielokrotnie podkre$lat, ze ,,gnostyk modli sie
i to kazdej godziny, jako Zze przez milosé jest on mocno zwig-
zany z Bogiem”. 27

Pragnienie lgczno$ci z Bogiem wymikajgce z agapé wyraza sie
w nieustannej (w miare mozliwoéci) modlitwie, ktéra moze przy-
biera¢ rézne formy i rodzaje, lecz w swej istocie pozostanie za-
wsze obcowaniem z Bogiem. Szczytowg formg tego obcowania
jest kontemplacyjny oglad Boga w duchu mitosci.

Podobng myél wyrazit Klemens w innej wypowiedzi: , Jest rze-
cza niewatpliwie godng podziwu, Ze mozna oczy zwrdciwszy ku
Prawdzie mie¢ udziat w Boskim pozywieniu i napelniaé¢ sie¢ w spo-
s0b nienasycony kontemplacja Tego, ktory jest rzeczywiscie By-
tem kosztujagc jednoczesnie prawdziwej radosci, stalej i czystej.
To jest owa ,agapé”, w ktorej powinnisémy braé udziat jako w
tej, ktéora nam wskazuje pokarm pochodzgcy od Chrystusa”. 28

Autor masz, jak wynika z powyzszego tekstu, pojmowal kon-
templacje nie jako akt jednomazowy, lecz jako co$ statego; przy-

2% Strom. VII 68, 1 i 8.

27 Strom. VI 102, 1.
2 Ped. II 9, 3.
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réownal jg do pokarmu, ktéry przyjmuje sie w ciggu calego Zycia.
Jak pokarm fizyczny stuzy do podtrzymania zycia biologicznego,
tak pokarm duchowy, jakim jest kontemplacja, stuzy do pod-
trzymanda intensywnego zycia duchowego. Podobnie jak przyj-
mowanie pokarmu cielesnego jest wymogiem matury pojmowanej
w sensie biologicznym, tak przyjmowanie pokarmu, jakim jest
kontemplacyjny oglad, nalezy do wymogoéw wysoko rozwinietej
duchowoéci. Podstawg tej duchowosci jest dojrzala mitosé —
agapé bedagca w swej istocie wspdlnotg zycia z Bogiem, ktoéra
w kontemplacyjnym zjednoczeniu perzybiera najpelniejsza forme.
Cecha charakterystyczng tego zjednoczenia jest trwalosé. Klemens
wyrazal przekonanie, ze mistyczny oglad, skoro raz stanie sie
udzialem wierzgcego, pozostanie jego stalg mozliwoscig. Wpraw-
dzie sam akt widzenia Boga nie moze trwaé ciagle, jednakze
dzieki agapé?2® moze sie on czesto powtarzaé w ciggu catego zy-
cia.

Zdolnos¢ do wchodzenia z Bogiem w tak Scisty kontakt mnie
jest wlasciwa wszystkim wierzacym, lecz tylko tym, ktérzy zdo-
byli odpowiednig formacje wewnetrzng w szkole Logosu, czyli
gnostykom, inaczej moéwige ludziom dojrzalym w wierze i mi-
tosci.

3. AGAPE PRZYCZYNA PERSONALISTYCZNEGO CHARAKTERU
KONTEMPLACJI

Chociaz Klemens Aleksandryjski w mauce o kontemplacji cze-
sto mawigzywat do poje¢ filozoficznych, jednakze jego komncepcja
mistycznego ogladu posiada zdecydowanie inny charakter niz ta,

29 Uzycie stowa ,agape” w powyzej zacytowanej wypowiedzi miato
szczegblng wymowe w starozytnos$ci, gdyz w owym czasie ,,agapami”
nazywano uczty chrze$cijanskie, ktore jak juz wczesniej zauwazyl $w.
Pawel (1 Kor 11, 21) niewiele mialy wspblnego z nazwg, jakg je okre-
§lano. Klemens zdecydowanie sig sprzeciwial uzywaniu stowa o tak
bogatej tresci na okre$lenie zwyklego positku, cholby odbywal sie¢ on
przed nabozenstwem lub po jego zakonczeniu. Majgc ma uwadze te
niezbyt szczeSliwg praktyke (ktéra zresztg pdiniej zanikla) podkreslal
Klemens, ze istote prawdziwej agape stanowi przyjmowanie pokarmu
duchowego, jakiego dostarcza nie wspdlna biesiada, lecz pelne wejscie
we Wspdlnote Troéjcy Swigtej w kontemplacyjnym widzeniu. Zob.
J. Szymusiak, Agapy, w: Encyklopedia Katolicka, t. I, s. 167. Por.:
»Najgorszy ze wszystkich upadkéw jest ten, ze miezdolna do upadku
Agape, spadila z gbry, z mieba na ziemie, miedzy zupy” (Ped. II 5, 4);
suczta zorganizowana jest z powodu agape, lecz sama w sobie jeszcze
nig nie jest” (Ped. II 6, 1); ,Niech wiec nie méwi sie bluZmierczo o
‘gyfm co dla nas stanowi wielkie dobro. Krélestwo Boze mie jest przeciez
jedzeniem i piciem, lecz sprawiedliwoécig, pokojem i radoscia w Du-
chu Swietym” (Ped. II 6, 2).



