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w tytule niniejszego artykulu ,Przejgé i obroécié na nasz pozy-
tek”.

I. OGOLNA POSTAWA CHRZESCIJAN IV W. WOBEC PRZEJAWOW
KULTURY ANTYCZNEJ

ChrzeScijanie IV stulecia byli $wiadomi, ze sg spadkobiercami
podwojnego dziedzictwa, a mianowicie dotychczasowej tradycji
Ko$ciota i przeszlosci klasycznej. Stali oni wobec problemu w
jakiej mierze odrzucenie przez nich religii poganskiej pociggato
za sobg zerwamnie z filozofig, literaturg i innymi dziedzinami kul-
tury antycznej.

Relacje dotyczacy chrzescijanstwa i kultury amtyczmej nadwie-
tla dos¢ bogata literatura.5 Autorzy piszgcy na ten temat wyra-
zali poglad, ze chrze$cijamie interesujgcego nas okresu, zyjac wsrod
wielu jeszcze pogam i przezywajagc majazdy barbarzynskie, nie
mieli jednoznacznego stosunku do kultury antycznej. Z jedmej.
strony w ich postawie przejawiala sie wobec niej pewna wirogosc,
a z drugiej byli jej rzecznikami i kontynuatorami.s

Opowiadajgc sie za tezg, ze postawa Owczesnych -chrzescijan
wobec kultury antycznej nie byla jednoznaczna, trzeba najpierw
dostrzec uprzedzemia wobec niej. Potepiomo te kulture, poniewaz
wyrazala Swiatopioglad sprzeczny z wizjg chrzeScijansky. Juz Ter-
tulian dobitnie ukazywal przepasé miedzy chrze$cijanska nauks a
filozofig poganska. Znane sg jego wykrzykniki: ,Co ma wspo6lnego
miedzy sobg filozof i chrze$cijanin, wychowanek Grecji i uczen
nieba ... falszerz prawdy, a jej odnowiciel i ttumacz?”’ (Apol. 46,
18). ,,Co ma wspélnego objawienie Boze z ludzkg madro$cig, czysty

5B. Lapicki, O spadkobiercach ideologii rzymskiej. Okres chry-
stianizacji Cesarstwa Rzymskiego, L6dZz 1962; E. Bevan, Hellenism
and Christianity, London 1921; R. Cantalomessa, Christianesimo
e cultura nella Chiesa antica, w: Cristianesimo cultura, Milano 1976, s.
126—145; C. W. Cochrane, Chrzeécijanstwo a kultura antyczna,
Warszawa 1960; W. Jaeger, Early Christianity and Greek Paideia,
Cambridge 1962; E. Hatch, The influence of Greek Ideas on Chri-
stianity,. New York 1957 (z dobra bibliografia, ktérg zestawit E. C.
Grant); P, Wendland, Die hellenistich-romische Kultur in ihren
Beziehungen zum Judentum und Christentum, Tiibingen 1912; A. Wif-
strand, L’Eglise ancienne et la culture grecque, Paris 1962, Badajac
stanowisko Kosciola pierwszych wiekéw wobec kultury antycznej war-
to siegnaé¢ do bibliografii zamieszczonej w: B. Altaner, A. Stu-
iber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 50—57.

8 F. Filipek, A. Mlotek, Postawa chrzeécijan IV i V wieku
wobec kultury antycznej, RTK 29 (1982) z. 3, s. 5—20; E. Bolisani,
La cultura pagana nei primi Padri latini, Padova 1964.
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blekit nieba prawdy z mglami filozofii, Ateny z Jerozolima, Aka-
demia z Kosciotlem” (De prescr. haer. 7, 9).7

Te zdamia Tertuliana powtarzaho jeszcze w IV wieku. Lekcewa-
zgcy stosunek do dorobku umyslowego antycznej kultury wraz ze
stwierdzeniem, ze nie ma on znaczenia dla wiedzy chrzescijanskiej
ujawnil sie na synodzie w Kartaginie pod sam koniec interesujgce-
8o nas stulecia. Stosowny kanon postanawial, aby biskup nie czy-
tal ksigg poganskich.®! Rowniez Jan Kasjan uwazal, ze studiowa-
nie literatury §wieckiej, poganskiej jest czynmoscig niepotrzebng
i bezptodnag, a czasem szkodliwg 9.

Z drugiej strony w IV w. zauwazamy znacznie szersze Przyswa-
janie przez kulture chrzescijansky tradycji kultury hellenskiej
i racinskiej, miz to miato miejsce w okresie poapostolskim. Uwaza-
no, ze nie wszystko, co poganskie, jest doszczetnie zlte. Sadzomo,
ze kultura antyczna z instrumentem niektorych pojeé filozoficznych,
moze stuzyé - zglebieniu i wyrazeniu danych objawienia. Moze by¢
takze pomocna w dialogu ze $wiatem i uprzywilejowanym kanalem
oredia ewangelicznego dla ludzi wyksztalconych. Dla chrzeScijami-
na studiowanie literatury greckiej (propaideia) zachowuje swoja
warto$é. Zmierza bowiem ku prawdziwej paideia chrzescijanskiej,
kiérag daje Biblia.10 Charakterystyczna w tym wzgledzie byta du-
chowa droga §w. Augustyna. Dla niego, jak i dla wszystkich wy-
ksztalconych 6wczesnych chrzescijan filozoficzna mys$l hellenistycz-
na i wiara chrze§cijanska bylty bliskie, Pisma Cycerona, a poézniej
lektura dziet neoplatonskich ulatwila mu ostateczne nawrdcenie
i zrozumienie Biblii.

Odtad tradycyjne schematy retoryki szly na stuzbe wiary i ula-
twialy wykladanie probleméw zycia i my$li chrzescijanskiej. Zna-
mienne dla epoki jest to, ze wielu biskupow bylo najpierw reto-
rami. Albowiem w IV w. giéwng cze$¢ kultury wyzszej stanowig
nie tyle studia filozoficzne, co retoryczne.

Najstawniejszym nauczycielem wymowy byl poganin Libanios
(314—393), ktory lgczyl wielkie nadzieje ze wskrzeszeniem pogan-
stwa (zwanego wtedy hellenizmem) przez swego admiratora, sofiste
na tronie, Juliana Apostate.

7C. Scaglioni, ,Sapientia mundi” e ,Dei sapientia”: L’esegesi
di 1 Cor. 1, 18, 25 in Tertuliano, ,Aevum” 46 (1972) 183—215.

8 IV Synod w Kartaginie, kan. 16 — Mansi III 952: , Ut episcopus
gentilium libros non legat”,,

9 Jan Kasjan, Collationes, XIV, 13 — PL 49, 979.

M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrze$cijanstwa, Warszawa
1979, s. 322,
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Ten wybitny retor poganski byl nauczycielem znakomitych Oj-
cow Kosciola greckiego: Bazylego, Grzegorza z Nazjamzu, Jana
Chryzostoma, Teodora z Mopswestii. Utrzymywal z nimi serdeczne
stosunki, bedac sam zdecydowanym przeciwnikiem chrzeScijanstwa.
Ci mowey koScielni i inni autorzy méw okoliczno$ciowych, kazan
i homilii obficie operujg wyuczonymi figurami retorycznymi, ryt-
mami, a nawet zwrotami Cycerona i innych moéwcoéw poganskich.
Liczne mowy np. Grzegorza z Nazjanzu sg arcydzietami sztuki ora-
tonskiej. Mozna wykaza¢, jak odpowiadaty one dokladmie obowig-
zZujgecym wowezas regutom w swojej budowie i przeprowadzeniu
mysli.i1

Gdy chodzi o dwuznaczng postawe chrzescijanstwa wobec kul-
tury antycznej, to bardzo wyraznie ujawnila si¢ oma w IV w.
w stosunku dio filozofii. Z jednej stromy byla ona pogardzana. Sw.
Jan Chryzostom glosit: , Filozofowie poganscy w niczym nie sg
lepsi od aktoréw na scenie i w igraszkach miméw, ktorzy nie mo-
ga pokazaé nic wiecej oprécz plaszeza, brody i reszty ubrania”.12
Negatywnie odnoszono sie zwlaszcza do filozofii Arystotelesa, kto-
rego nazywano ,przywodcg anian”,13 gdyz poczgwszy od Ariusza
wszyscy przeciwnicy dogmatu o Trojcy Swietej postugiwali sie
metodg dyskusji opartej na sztuce Arystotelesa. Przypisywano fi-
lozofom poganskim takze brak oryginalnosci pogladéw i uwazano
ich za plagiator6w madros$ci mojzeszowej.

Z drugiej strony obserwujemy pozytywny stosunek  o6wczesnych
pisarzy i duszpasterzy chrze$cijanskich do filozofiii. Oni to doko-
nywali asymilacji zdobyczy filozoficznych do wiary chrzeScijan-
skiej. Zwlaszcza Ojcowie Kapadoccy obficie korzystali z filozofid,
by zglebié tajemmice objawiome. Na przyklad u Grzegorza z Nyssy
mozna zobaczyé, jak latwo. dokomywata sie w pewnych sferach
chrzescijanskich fuzja my$li chrzeScijanskiej z hellenistyczng oraz
jak dalece posuwano sie w probach spozytkowania greckiej filozo-
fii do spekulacji teologicznej.14

Otwartos¢ chrzeScijanstwa na roézne kierunki filozoficzne u-
jawnita sie juz w III w. Grzegorz Cudotwoérca w swoich
wspomnieniach o Orygenesie pisal:; , Kazal nam ujmowaé filozofie

1 H von Campenhaufsen, Ojcowie KoSciota, Warszawa 1967, s.
105. )

12 Sw., Jan Chryzostom, De statuis hom. XIX, 1 — PG 49, 188;
T. Sinko, s. 73.

B Faustyn, De Trinit, 12 — PL 13, 15 B.

4 M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa
1982, t. 2, s. 273. Por. T. Zielinski. Chrzeécijanstwo starozytne a fi-
lozofia rzymska, Zamo$é 1921; A. H. Armstrong, R. A. Markus,
Wiara chrze$cijanska i filozofia grecka, Warszawa 1964.
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W jedng calo$é, zbierajgc wszystkie interesujgce dzieta starych
filozofow i poetéw — z wyjatkiem tych, ktorzy negujg Boga i Boza
Opatrzno$é. Do wszystkich trzeba byto zaglagdaé, wszystkich czytag,
nie przywigzujgc sie specjalnie do zadnego systemu, ale takze zad-
nego nie odrzucajgc’”.15

Tak jak w filozofii, tak samo w obrzedach i kulcie zauwazyc
mozna z jednej strony ich zwalczanie, a z drugiej asymilacje przez
chrze$cijanstwo. Walka z poganskimi zwyczajami nie byla prowa-
dzona w sposdb gwattowny. Obrzedy bowiem i instytucje pogan-
skie, nawet jeszcze pod koniec IV wieku, tak §Scisle zwigzane byly
z podstawami zycia spolecznego, ze nierozwaga byloby nagle je
usungé. Nalezalo dziata¢ stopniowo. Przez to stulecie i nastepme,
zwyczaje poganskie powoli ustepowaly zwyoczajom chrzeScijan-
skim, a spoleczenstwo poganskie stawalo sie spoleczenstwem chrze-
$ci janskim:.

Przejawem chrystianizacji obyczajow byto nadawamie imion chrze-
Scijanskich dzieciom. Sw. Jan Chryzestom zachecat roddicéw: ,,Sa-
mo imie winno dzieci pobudza¢ do cnoty. Nie nalezy im nadawaé
imion ojca, matki, dziadka i pradziadka, lecz $wietych — meczen-
nikéw, biskupow i apostoléw.. Przy wyborze imienia umikajmy
zwyczajow poganskich. Jest rzeczg brzydkg i Smieszng, iz w chrze-
Scijanskim domu panujg zwyczaje poganskie’”.18

Interesujace spostrzezenie na temat przyswajamia przez chrze-
Scijanstwo form kultu poganskiego czymi M. Simon.1? Jego zda-
niem, kult stonca, ktory odgrywal w schytkowym poganstwie co-
raz wazniejszg role, wywarl swoj wplyw takze na religie chrze§ci-
janska. Kult ten i biorge szerzej kult plamet, przyczynit sie do §wie-
towania dies Domind, tj. niedzfeli. Najprostsze wyjasnienie, dlacze-
go przyjeto date 25 grudmia jako dzien Bozego Narodzenia, jest
fakt po prostu chrzescijanskiej transpozycji $wieta Natalis Soli
invicti.

Takze cze$¢ oddawana §wietym i zmartym czerpata niektére swo-
je cechy z praktyki poganskiej. Uczty pogrzebowe mialy swoj od-

15 Sw. Grzegorz Cudotwoérca, Logos prosphonetikos 7 i 9 —
PG 10, 1088—1096. Orygenes glosil poglad, ze trzeba z filozofii greckiej
zebra¢ wszystko, co moze stuzy¢ za wstepna nauke do ewangelii (tak
jak Hebrajczycy wyruszajgc do Ziemi Obiecanej obrabowali Egipcjan
ze wszystkich kosztowmnos$ci).

8 Sw. Jan Chryzostom, De inani gloria et de educandis liberis
9 — PSP XIII, 173. Por. S. Skimina, De Johanni Chrysostomi De
inani gloria et de educandis liberis libelli veritate, ,Eos” 36 (1929)
711—"130.

17 M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrze$cijanstwa, dz. cyt., 300n.
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powiednik w chrzeécijanstwie w postaci tzw. refrigerium. Whadze
koscielne, nie potepiajgc wyraznie tego gleboko zakorzenionego
obrzedu, staraty sie jednak hamowaé jego wybujalosci i powoli go
tepié. Czesto towarzyszgca mu liturgia eucharystyczma wyparla w
koficu refrigerium, zwlaszeza w dzien §wietego meczennika, ktére
przypadalo w dniu jego depositio.18

Postawa odrzucenia i akceptacji zarazem kultury poganskiej
charakteryzowata ogo6t chrzeScijan IV w. Wyraznie za§ uwidacz-
niala sie¢ w pismach i w dzialaniu duszpasterskim wielkich Ojcow
Kosciola. . '

II. WIELCY OJCOWIE KOSCIOLA WOBEC ANTYCZNEJ KULTURY

Tytutem przykitadu warto poznaé¢ stanowisko Bazylego, Hieroni-
ma i Ambrozego wobec dziedzictwa poganskiej kultury. Pierwsi
dwaj pozostawili specjalne rozprawy na ten temat. Ostatni za$§ nie
tyle w teorii, co w praktyce wyrazal w czeSci negatywng, a w
cze$ci pozytywng postawe wobec tej kultury.

1. Sw. Bazyli

Dezaprobate Bazylego wobec studiow poganskich mozemy po-
znaé z listu do Eustatiosa z Sebasty, napisanego w 375 r. Sw. Ba-
zyli uskarzal sie w nim: ,Wiele doprawdy czasu zmarnowalem dla
proznoéci i cala prawie milodos$é stracilem na jalowym trudzie,
jaki podjatem, aby posig§¢ wiedze, ktora w oczach Boga jest tylko
oglupiajgcg migdroscig, ale potem, pewnego dnia, ocknaglem sie jak-
by z glebokiego snu, zwroécitem sie ku zadziwiajagcemu Swiatiu
prawdy Ewangelii i przejrzalem nieprzydatnosé, przemijajacych
zreszta, madrosci moznych tego Swiata” 19

Majgc takie przekomanie, Bazyli radzit, aby w szkolach klasz-
tormych uczono miodziez czytaé i pisa¢ na tekstach biblijnych. Za-
miast bajek z mitologii poganskiej nauczyciel mial uczniom opo-
wiadaé o rozmaitych zdarzeniach z historii zbawienia. W tej sposéb
uczona mlodziez nie bedzie traktowaé nauki jako przymus i za-
jecie odrazajgce.20

Alkceptacja kultury poganskiej przez Bazylego ujawnila sig¢ w
tym, ze sam uzyskal rozlegle wyksztalcenie i w obcowaniu z po-
ganami wolny by! od uprzedzen. W swoich pismach czesto odwo-

18 Tamze, s. 303.

19 Sw, Bazyli, Epist. 223, 2 — W. Krzyzamiak, s. 251.

2 Tenze, Regulae fusius tractatae 15, 3 — M. Michalski, ALP,
t. 2, s. 82. !

N
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lywal sie wyraznie lub w sposéb ukryty, do filozoféw, poetéw i li-
rykow poganskich. Korespondowal takze ze stynnym retorem Liba-
niosem. W specjalnym dzietku Scisle okres$lil, pod jakimi warunka-
mi i w jakich granicach chrzeScijanin moze ksztaltowaé swojg kul-
ture na autorach $§wieckich. Chodzi o Mowe do mlodziencéw, jak
mogq odnie$¢ pozytek z czytania ksiqg poganskich.21

Bazyli nie ignorowal niebezpieczenstw moralnych literatury kla-
sycznej. Mowa ta byta skutecznym uspokojeniem tych chrze$cijan,
ktorzy zywili skrupuly co do lektury autoréw poganskich. Teza,
jakg w niej autor rozwingl, brzmiala: jesli dokona sie wyboru
lektury zgodnie z kryterium chrzescijanskiej moralno$ci, warto
obcowaé z pisarzami poganskimii.

Bazyli podawal przyklady Mojzesza i Daniela, ktérzy majpierw
uczyli sie madro$ci egipskiej i babilonskiej, a dopiero potem zo-
stali powolani do $wietych nauk. Nauki poganskie nie sg wigc bez
pozytku dla dusz.

Lektura pism poganskich wymaga jednak wielkiej ostroznoseci.
U poetow trzeba omijaé wszystko, co zacheca do zlego, jak po-
chwaly win, rozkoszy, mity o bogach i ich rozwigztosci. Takze hi-
storycy piszgc dla przypodobania sie czytelnikom, budzg nieraz
namietnos$ci, a moéwcy uczg klamadé.

Nakazujac omijanie tego, co u pisarzy poganskich jest szkodli-
we, Bazyli radzit, by z ich pism skwapliwie zbiera¢ to, co pozy-
teczne. ,, To raczej od nich przyjmiemy, w czym chwalg cnote albo
ganig przewrotnosé. Jak bowiem wszyscy inni rozkoszujg sie tylko
womnig albo barwg kwiatéw, a pszczoly umiejg z nich i miéd pod-
biera¢, tak samo i ci, ktorzy w takich mowach szukajg nie tylico
przyjemno$ci i wdzieku, mogg z nich i jaki§ pozytek zlozy¢ w du-
szy”.22

Nalezy przyjaé te nauki filozoféw, prozaikow i poetow, ktoére
zawieraja wskazowki dobrego postepowania. W wielu bowiem wy-
padkach sg zgodne z moralnoscig chrze$cijansks. Sokratesowe np.
postepowanie uczy, jak realizowaé¢ przykazania Chrystusa o nie-
sprzeciwianiu sie ztu. Zachowanie za$ Peryklesa i Euklidesa uczy
wytrwania wobee napastnikéw i lagodmego znoszenia ich gniewu.

Z pism poganskich mozna i trzeba wigec zdobywaé wiedze o ma-
drym postepowaniu. Dlatego nalezy zachowaé krytycyzm wobec
tekstow poganskich, dokonywaé selekcji, a nie wszystko ,pochla-

21 Sw. Bazyli, Wybér homilij i kazan, tl. T. Sink o, Krakéw 1974,
s. 213—230.
22 Tamze, s. 217.
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nia¢ na ksztalt wezbranych potokéw, porywajgcych wszystko, co
staje im w drodze”.23

2. Sw. Hieronim

Postawe Hieronima wobec dziedzictwa kultury antycznej najle-
piej mozemy poznaé z jego listow. W Liscie 21 wyrazat on poglad,
ze Swiecka literatura klasyczna moze stuzyé wierze chrzescijanskie]
pod warunkiem, ze sie jg oczySci z wszystkich bledow: ,Kiedy czy-
tamy filozoféw, kiedy dostajg sie do ragk naszych ksiegi madrosci
Swiatowej, jesli znajdujemy co§ w nich pozytecznego, obracamy
to na pozytek naszej nauce. To natomiast, co zbyteczne: o bozkach,
o miltoéci, o trosce o rzeczy Swiatowe, usuwamy doszczetnie, tak
jak wiosy i paznokcie obcinamy najostrzejszym zelazem”.24

Z tego przekomania rodzilo sie dzialanie samego Hieronima. On
sam czytal autoréow poganskich. Potwierdza to lektura jego pism.
Nie rezygnowad z retorycznej elegancji swego stylu. Pisarzy po-
ganskich traktowal jednak jak $rodek pomocniczy przy interpreta-
cji Biblii. Nie by? rad, gdy odczytano ich ze wzgledu na nich sa-
mych albo tez tylko dla przyjemnos$ci. Biadolil nad niektérymi ka-
planami swoich czasow, co zaniedbujgc lektury Pisma $w. czytaja
komedie i inne pisma poganskie.25

W nastepnym liScie Hieronim dat $wiadectwo swego przywig-
zania do kultury klasycznej. Chodzi o opis stynnego snu, w ktérym
otrzymat odpowiedz na swoje rozterki wewmetrzne, czy ma czytaé
Tuliusza, Plauta i'innych pisarzy poganskich. Wydalo mu sie,
ze stangt przed trybunalem Bozym, a zapytany o swoj stan odpo-
wiedzial, ze jest chrzeScijaninem. Wtedy uslyszal: ,Klamiesz, je-
ste§ cyceronianinem, a nie chrze$cijaninem: gdzie skarb twoj, tam
i serce twoje”. Wowezas postanowit zerwaé z kulturg pogansks,
a oddaé sie wylgcznie lekturze Biblii.26

Gdy $ledzimy dorobek literacki Hieronima, mozemy go oskarzaé,
iz nie dotrzymal! w rzeczywistoSci Slubu zlozonego w czasie wi-
dzenia i ze ustawicznie lamal przysiege wtedy zlozona, iz bedzie
unikal autorow Swieckich. Nie nalezy wiec braé jego pieknych po-
stanowien, zawartych w Liscie 22, 30 zbyt dostownie. Jest to po
prostu znakomity ustep retorycany, zapewme odbicie prawdziwego

28 Tamze, s. 222.

# Sw. Hieronim, Epist. 21, 13 — J. Czuj, t. 1, s. 93.

25 Tamze, s. 94. Por. C. Tibiletti, Cultura classica e cristiana in.
San Girolamo, ,,Salesianum” 11 (1949) 97—I117.

% Sw. Hieronim, Epist. 22, 30 — J. Czuj, t. 1, s. 147.
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kryzysu duchowego, ale nie radykalne zerwanie humanisty z prze-
sztoScig. '

W liscie do Magnusa, mowecy rzymskiego, pisanym kilkanascie
lat pdézmiej (w 397 r.) wyjasnial wprost, dlaczego w swych dzie-
lach cytuje literature §wiecks. Postepuje tak, bo i autorzy natchnie-
ni cytowali teksty pisarzy poganskich. Zdaniem Hieronima, mo-
zna korzystaé¢ z literatury $wieckiej pod warunkiem, ze sie ja
oczy$ci (mamy tu powrdt do stanowiska zajetego w LiScie 21,
13). Branka zydowska, po obcieciu wloséow i paznokei, dopiero mo-
ze by¢ pojeta za malzonke. Powolujgc sie na tem przepis ze Sta-
rego Testamentu (Pp 21, 11), Hieronim moéwil, ze madros¢ Swiec-
ka moze stuzyé¢ sprawie Bozej po oczyszczeniu z batwochwalstwa
i zmyshowosci.2?

Dlatego tez Hieromim zachecal, by chrzeScijanie czerpali z li-
teratury poganskiej, co dobre i piekme: ,Czybajcie, zaklinam was,
Demostenesa, czytajcie Tuliusza, a gdy sie wam moze nie podobali
retorzy, ktorych sztuka polega raczej na tym, by moéwié rzeczy
prawdopodobne niz prawdziwe — czytajcie Platona, Teofrasta,
Ksenofonta, Arystotelesa i innych, ktorzy wyplywajac z Sokra-
tesowego Zrédla, roznymi poplyneli rzekami. Co u nich znajdzie-
cie latwego, co prostego? Czy sg jakie§ stowa bez sensu? Jaka$
mys$l, ktéra nie prowadzi do zwyciestwa?”.28

3. Sw. Ambrozy

Interesujagca jest postawa Ambrozego z Mediolanu wobec. kul-
tury klasycznej. Mial on poczucie przynaleznoSci do tych pokolen,
ktore stworzyly wielkosé Rzymu, zdawal sobie sprawe ze swych
zwigzkow rodowych. Ten wysoki urzednik, nagle powolany na tron
biskupi, mial dobre wyksztalcenie §wieckie. Byl pod wplywem kla-
sykow. Wergiliusz cieszy? sie duzym uznaniem u niego. Mozna wy-
mienié czterysta osiemna$cie niewatpliwych przypadkow naslado-
wania tego wielkiego poety przez Ambrozego, a dwieScie czter-
dziesci osiem — mozliwych.29 ,

Byl tez znakomitym ,uczniem” Cycerona. Potwierdza to dzie-
"o De Officiis ministrorum. Ambrozy zapozyczy! nie tylko tytul
ksigzki od Cycerona, ale takze koncepcje suwerennego dobra, prze-
ciwienstw zachodzgcych miedzy rozumem a namietnodcig, klasy-
27 Tenze; Epist. 70,2 — J. Czuj, t. 2, s. 122,

%8 Sw. Hieronim, Epist. 49, 13 — J. Czuj, t. 1, s. 290. Por. Epist.
21, 13 — J. Czuj, t. 1, s. 94. Por. tez A. Danysz, Sw, Hieronim

4 Sw. Augustyn a literatura S$wiecka, ,,Eos™ 16 (1910) 92—112.
® M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzeécijaﬁstwa,_dz. cyt., s. 312
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fikacje cnoét i obowigzkow. Pojecia stoickie staral sie jednak ozy-
wi¢ duchem chrze$cijanskim.30 Kladl nacisk na to, aby wykazaé¢
odrebno$¢ i wyzszosé chrzescijanskiej moralnosci nad etyka pogan-
skg..

Zwigzany z podstawami cywilizacji rzymskiej, Ambrozy jednak
nie byl konserwatysta. Nalezal do elity, ktoéra zrozumiala, ze w
oparciu o chrze$cijanstwo, nalezy wplywaé¢ na zmiany i przejgc
odpowiedzialno$¢ za swojg epoke. Dlatego staral sie wplywaé na
polityke religijng cesarzy. Stal sie gléwnym doradcg cesarzy Gra-
cjana i Teodozjusza w sprawach KoSciota i walki z poganstwem.
Wiedzial, ze religia chrzescijanska moze stanowié podstawe jed-
no$ci panstwa i dazyl do tego, by ona zajela miejsce religii pogan-
skich. Pod jego wplywem Gracjan zrzekl sie przystugujgcego ce-
sarzowi tytutlu ,pontifex maximus”, pozbawil kaplanéw pogan-
skich subwencji panstwowych. Akty te mialy dalekosiezne znacze-
nie symboliczne: cesarstwo, prowadzac nowg polityke wyznaniows,
zrzeklo sie funkcji protektora poganskiej religii. Co wigcej, podjeto
walke z poganstwem. Dzialanie cesarza Gracjana w tym wiasnie
kierunku trzeba przypisa¢ wplywowi Ambrozego. Najbardziej glo-
Snym wydarzeniem w tym procesie byl spdér z Symmachem o usu-
niecie z senatu posggu bogini Zwyciestwa.31 Ambrozy byl tu obron-
cg réwnosci, neutralnosci i tolerancji. Nie domagal si¢ bowiem, by
symbol chrzeScijanski umie$ci¢é w sali sematu. Mmiej przykre dla
poganskiego senatora bylo nie widywaé juz bostwa, ktore czcil i
ktoremu mogt dalej oddawaé czeSé w zyciu ptrywatny[rnf niz dla se-
natora chrzescijanina nieustanne oglgdanie symbolu poganskiej re-
ligii. Nikt nie zmusza pogan, aby uczestniczyli w obrzadkach chrze-
$cijanskich. Nie mozna wigc stwarzaé¢ okoliczno$ci, ktére zmuszajg
chrzeécijan, choéby w roli biernych widzéw, do uczestniczenia w
ceremonii poganskiej.

Biskup Mediolanu wystepowal zdecydowanie przeciw przejawom
kultu poganskiego. Akceptowal jednak z calym przekonaniem dzie-
dzictwo kultury starorzymskiej. Walczyt z religia poganska, ale byt
tolerancyjny wobec jej wyznawco6w.32 Chcial, aby poganie sie na-

30 B, Dassmann, Die Frommigkeit des Kirchenvaters Ambrosius
von Mailand — Quellen und Entfaltung, Miinster i. W. 1965, s. 63—84.

11, Malunowicz De ara Victoriae in Curia Romuna quomodo
certatum sit, Wilno 1937; B. Kotting, Christentum und heidnische
Opposition in Rom am Ende des 4. Jahrhunderts, Miinster 1961, s.
16—21.

2 0. Seeck, Geschichte des Untergangs der antiken Welt, Berlin
1913, s. 221—259; W. Wildbrand, Heidentum und Heidenmission
bei Ambrosius von Mailand, , Missionswissenschaft und Religionswis-
senschaft” 1 (1938) 193—202; M. Sordi, L’atteggiamento di Ambrogio

11 — Studia Theol. Vars. 29 (1991) nr 2
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wroécili 1 w tym' celu nie szczedzit wysitkow i zabiegow.33 Glosil
teorie o ,,Chrystusie pogan’34 To wszystko dowodzi, ze mial ogro-
mnie zyczliwy stosunek do ludzi, ktérzy jeszcze nie stali sie chrze-
Scijanami. Nic wigc dziwnego, ze jego biograf, Paulin, zanotowal,
ze w pogrzebie Ambrozego ,,wzieto udzial wielkie mnéstwo ludzi
sprawujgcych rézne urzedy, obojga plci, mlodych i starych, nie
tylko chrzescijan, lecz rowniez zydoéw i pogan”.3s

ZAKONCZENIE

Jak wykazal A. Tapé Ojcowie KoS$ciota posiadali zywa i aktywng
Swiadomos¢ swoistoSci chrzescijanstwa. Swoisto§¢ ta nie ograni-
czala sie tylko do wprowadzenia w historie jakiej§ nowej sily dla
nowego zycia (taska), ale wplywala roéwniez na calg aktywnosc
teoretyczng, wprowadzajgcg nowy sposéb patrzenia na historig, na
cztowieka i na wszech§wiat. Innymi stowy, Ojcowie byli doglebnie
przekonani, ze chrze$cijanstwo posiada wlasng doktryne i swo-
ja — jak to sie dzi§ mowi — hermeneutyke rzeczywistosci.36

Teze o swoistosci chrze$cijanstwa niektérzy autorzy doprowadzili
az do odrzucenia wszelkiego kontaktu z filozofiag pogan. Wyrazem
tej postawy w IV wieku bylo stanowisko Grzegorza z Nazjanzu.
On to w mowie na temat metody teologicznej uwazal Pyrrona
i Chryzypa, Arystotelesa i Platona za ,plagi egipskie spadajgce
na nasz Kos$ci6l”. 37

Wiegkszo§é OjcoOw wybrata jednak drugg postawe, ktora, zamiast
potepiania i nieufno$ci, obdarzyla kulture pogansky zyczliwym za-
interesowaniem, wydajgc sad wywazony na temat mozliwosci po-
godzenia jej z wiarg, a nawet asymilacji. Warto tu sposréd nich
wspomnie¢ Augustyna, ktéory odegrat bardzo wazng role, w prze-

di fronte a Roma e al paganesimo, w: Ambrosius episcopus, Milano
1976, t. 1, s. 202—229; J. Pastuszka, Sw. Ambrozy a kultura antycz-
na, ,Prad” 30 (1936) 3—12. .

38 J Mesot, Die Heidenbekehrung bei Ambrosius von Mailand,
»Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft” Suppl. n. 7, 1958, s. 153.
Ambrozy wplynat na postawe Augustyna w odniesieniu do poganstwa.
Por. A. Eckmanm, Stosunek poganstwa do chrzescijanstwa w ko-
respondencji i pismach $w. Augustyna, ,Roczniki Humanistyczne” 29
(1981) z. 3, s. 93—108.

8¢ G, Madec, Le ,,Christ des paiens” d’aprés S. Ambroise et S. Au-
gustin, ,Annuaire de I'Ecole Pratique des Hautes XRtudes. Section des
Sciences Religieuses” 74 (1966—1967) 158—159.

3% Paulin, Vita Ambrosii 48 — PL 14, 44,

3% A, Trape, Ojcowie Ko$ciola a studium teologii, ,Vox Patrum”
16 (1989) 130.

37 Oratio 32, 25 — SCh 318, 138. <
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ksztalcaniu kultury antycznej na kulture chrzescijanska. 38 Biskup
Hippony chetnie przyjmowal wklad filozofii jako pomocy w po-
glebieniu i obromie wiary. W dziele De doctrina christiana pisal:
»Jesli ci, ktorzy noszg miano filozoféw, powiedzieli rzeczy praw-
dziwe i zgodne z naszg wiarg.., to nie tylko nie muszg one bu-
dzié¢ uczucia leku, lecz powinmo sie je od nich przejgé i obrocié
na nasz pozytek”. 39

Ojcowie Kosciota IV stulecia mogg nas mnauczy¢ oceny kultury
z chrze$cijanskiego punktu widzenia. GdybySmy spojrzeli na sta-
nowisko §w. Bazylego, §w. Hieronima czy innych Ojcoéw KoSciota
wobec kultury poganskiej, w ktorej wzrastali i ktéora ich ksztal-
towala, poprzez pryzmat przemys$len Ojcoéw Soboru Watykanskie-.
go II, zawartych w konstytucji Gaudium et Spes, spostrzeglibySmy
wiele zbieznogci. Kosciél zyjacy w Cesarstwie Rzymskim i poza
nim, postuzyt sie dorobkiem tamtejszych kultur, aby Chrystusowe
oredzie zbawcze rozpowszechni¢, wyjasni¢ je, badaé¢ i glebiej
rozumieé. Tak samo i w obecnych czasach ma wykorzystaé wspoi-
czesng kulture i coraz bardziej poddaé jg wplywom chrzesci-
janstwa. , KoScié! wypelniajgc wlasne zadanie, tym samym pobu-
dza i naklania do kultury zycia osobistego i spotecznego i dzia-
lalnoScig swojg, takze liturgiczng, wychowuje czlowieka do we-
wnetrznej wolnosci” (Konst. o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym,
nr 58). Poglad Bazylego i Hieronima znalazl swe odbicie w nume-
rze 62 Konstytucji, gdzie jest mowa o nalezytym godzeniu kul-
tury osobistej i spotecznej z naukg chrzescijansks. Szesnascie wie-
koéw po wielkich Ojcach Koéciola Ojcowie Soboru Watykanskiego
II glosili tak samo, ze dzieki literaturze, sztuce i filozofii ujawmnia
sie lepiej znajomos$é Boga, a gloszenie Ewangelii staje sie dla umy-
stu ludzi zrozumialsze i okazuje sie jakby wszczepione w warunki
ich zycia.

A. Mlotek

38 Por. H. I. Marou, Saint Augustin et la fin de la culture antique,
Paris 1949.
49 De doctrina christiana II 40, 60 — CCL 32, 73.



