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WSTEP

Lektura Autobiografii Mohandasa Karamczanda Gandhiego —
Ojca Narodu, jak go w Indii nazywano — pozwala na dostrzeze-
nie jego postaci nie tylko jako przywoédcy spolecznego, ale row-
niez jako czlowieka religijnego, a nawet przywédey, mimo ze za
takiego sie nie uwazal. Gandhi wyrést w religijnej tradycji hin-
duskiej i chociaz religijno$é jego przechodzila okresy zataman, to
jednak nigdy nie uwolnil sie w my$li etycznej od religii.

Z drugiej strony, lektura ksigzki Iji Lazari-Pawlowskiej,
Etyka Gandhiego! ukazuje my$l etyczng Mahatmy w sposob usy-
stematyzowany i poglebiony, ale, chciatoby sie powiedzie¢, §wiecki.

Zestawienie obu faktéw budzi pytanie: czy myS$l etyczna Gand-
hiego zawiera pewne elementy religijne, na co zdaje sie wskazy-
waé jego Autobiografia, czy tez jest ich pozbawiona, ku czemu
wydaje sie prowadzié¢ studium Lazari-Pawlowskiej?

I. RELIGIJNOSC GANDHIEGO

Whbrew mylnym pozorom nie jest latwo ustali¢, jaki byt religij-
ny poglad na §wiat Gandhiego. Bo chociaz zostal wychowany w
tradycjach hinduizmu — mial niezwykle pobozng i praktykujaca
gorliwie matke oraz ojca posiadajacego ,ten rodzaj kultury reli-
gijnej, ktorg wielu Hinduséw zdobywa dzieki czestemu odwiedza-
niu $wigtyni i przystuchiwaniu sie dyskusjom na tematy religij-
ne”? — to jednak juz w mlodoéci przechodzil kryzys religijny.
Ulegt nawet chwilowo pokusom ateizmu.3 Przez dlugi czas, nawet

1 Zob. I. Lazari-Pawlowska, Etyka Gandhiego, Warszawa 1965.

2 M. K. Gandhi, Autobiografia, ttum. J. Brodzki, Warszawa
1958, s. 16.

3 Zob. tamze, s. 147.
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o swej rodzimej religii mial do§¢ mgliste wyobrazenie. Juz jako
dojrzaly mezczyzna oéwiadczyl przyjacielowi: ,,Urodzilem sie jako
Hindus, a jednak niewiele wiem o hinduizmie, a nawet znacznie
mniej niz o innych religiach. Wlasciwie moéwigc nie wiem, kim
jestem, w co wierze i w co powinienem wierzy¢. Moim zamiarem
jest po$wiecié sie gruntownym studiom nad mojg religig i — o ile
to bedzie mozliwe — nad innymi religiami” 4.

Chociaz w koncu stangl bez zastrzezen na gruncie hinduizmu,
to jednak nie nalezy jego przynaleznosci pojmowaé w sposéb na-
prawde ortodoksyjny. Przeciez nawet Wedy, ktore sa ksiegg Swie-
tg dla Hindusa, nie posiadaty dla niego bezwzglednego autorytetu.
Nie przypisywal go zresztg réwmiez wysbko przez siebie cenionej
Ewangelii. Godno$é osoby ludzkiej, wlasne wrazliwe sumienie i
rozum bedg stanowily dla niego pierwszy autorytet w postepowa-
niu i oparcie zaréwno w poszukiwaniu Wiekuistej Prawdy, jak
w zewnetrznym oddawamiu czci.

Religijno§¢ Gandhiego posiada przede wszystkim ceche indywi-
‘dualizmu. 5 Zaznacza sie on szczegblnie w swoistym pojmowaniu
Boga i stosunku do Niego. To z kolei mialo decydujgcy wplyw na
zewnetrzne przejawy tej religijnoSci. Ta wiladnie zalezno$¢ po-
miedzy ideg Boga i stosunkiem do niego a zewmnetrznymi przeja-
wami religijno$ci jest u Gandhiego bardzo wyrazna.

a. Pojecie Boga u Gandhiego

Literatura Indii ukazuje Stwoérce jako tego, ktéry jest nieuchwy-
tny. Stagd wszelkie zrozumienie boskoé$ci sprowadza sie ostatecz-
nie do ,objawéw takich, jakie podsuwa psychika i wrazliwosé
poszukujgcego” 6. Moze wlaénie dlatego brak w hinduizmie dog-
matoéw, w nastepstwie czego zauwaza sie w nim niespotykany
uniwersalizm.

Mimo ze Gandhi postuguje sie hinduskim pojeciem ,atmana”, a
wiec ni€osobowego Absolutu, to jednak jego Bog niedaleko odbie-
ga od Boga chrzeScijanskiego. I mimo wielkiej roli, jakg w jego
systemie odgrywa stworzenie, Bog jest dla niego jedyng rzeczywi-
stoScig, wszystko inne to raczej zludzenie. Poglad ten wyraza w
przedmowie do Autoibografii: ,Niekiedy w moim posuwaniu sie
naprzod przytrafialy sie chwile, gdy strwozonym spojrzeniem zda-
4 Tamze, s. 144.

s 3 Zgnl;s J. Zdr bj, Religijnos¢é Gandhiego, ,Homo Dei” 27 (1959), nr

, S .

$J. Szczepanski, Czyste 2rédia hinduizmu
51, s. 966.

Znak” 10 (1858), nr

s
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walem sie dostrzegaé Absolutng Prawde i Boga, wtedy z kaz-
dym dniem rosla we.mnie pewno$¢, ze jedynie On jest czyms$ re-
alnie istniejgcym, za§ wszystko inne jest nierealne”?. A kiedy
zlozyl Slubowanie celibatu, stwierdzil, ze ,istnienie Boga umozli-
wia zapanowanie nad mys$lami” 8.

Wtlasciwy mys$li indyjskiej agnostycyzm w zakresie poznania Bo-
ga wystepuje takze u Gandhiego. Przyznaje, ze istniejg niezliczo-
ne definicje Boga, bo przeciez sg niezliczone dowody Jego istnie-
nia, sam jednak nie opowiada sie za zadng ze znanych mu defini-
cji. Posiada wtasng, a mianowicie: ,,uznaje Boga jedynie jako naj-
wyzsze wecielenie Prawdy” 9. Wydaje sie, ze takie pojecie Boga
Gandhi osiggng! nie na drodze dyskursywnego mys$lenia, ale na
drodze intuicji. Jako czlowiek Dalekiego Wschodu, dzieki swej
wrazliwej psychice na prawdy fRligijne, tak Go odczuwal.

Na podstawie Autobiografii mozna powiedzie¢, ze Gandhi nigdy
nie doszed! do zadowalajgcej definicji Boga. Z drugiej strony byt
zawsze pewien, ze On jest: ,.. wszak wszystko na tym Swiecie
jest niepewne procz Boga — symbolu wieczystej Prawdy’” 19. A po-
szukiwanie tej wlasnie Prawdy jest wedlug niego ,summum bo-
num w zyciu czlowieka” 11, Przy koncu Autobiografii jeszcze raz
wyznaje, Ze nie ma innego Boga ponad Prawde 12,

Wskazuje on réowniez na zrodio poznania Boga-Prawdy. Jest nim
praca dla dobra innych, a warunkiem czyste serce.13 Te droge
poznania Gamdhi obrat i realizowal z niebywalg wytrwatoscig.
Czy jednak doszed! do poznania Prawdy? Poznania takiego, jakie-
go pragnal? Autobiografia wskazywalaby raczej, ze nie.

b. Stosunek Gandhiego do Boga

Ten stosunek wybiega daleko poza stereotypowe pojecia pogan-
stwa. Mozna nawet powiedzie¢, ze jest on  natchniony duchem

7M. K. Gandhi, dz. cyt., s. 10—11,

8 Tamze) s. 243. Nie spos6b jednak z calg pewnoScig zorientowaé
sig czy ten Bég, o ktbrego istnieniu jest jak najgiebiej przekonamny, no-
si cechy osobowego Boga chrze$cijan, czy tez jest bezosobowym Bo-
giem wschodnich religii. Zob. J. Zdr 6j, art. cyt.,, s. 371.

P M. K. Gandhi, dz. cyt, s. 10. Dla Gandhiego tego rodzaju
Prawda ,polega nie tylko na wiernofci prawdzie w stowach, lecz
réwniez w myS$lach i dotyczy nie tylko wzglednej prawdy, tak jak
my Ja rozumiemy, lecz Prawdy Absolutnej, Zasad odwiecznych, czyli
pojecia Boga”. Tamze.

10 Tamze, s. 286.

4 Tamze, s. 287.

1z Zob. tamze, s. 558, 560

18 Zob. tamze; s. 560.
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chrze$cijanskim. Przejawia sie to szczegélnie w glebokiej wierze
Gandhiego w Opatrznoéé. Nierzadko z naciskiem zaznacza, Ze nie
sobie to czy tamto zawdziecza, lecz wylgcznie Opatrznosci. Szcze-
golnie widzi jg w pracy nad doskonaleniem wlasnej postawy mo-
rdlnej. Ta zauwazana przez niego Boza ingerencja w jego zycie
osobiste jest przyczyng wzrostu wiary.14 I to zaré6wno wtedy, gdy
realizujg sie jego plany, jak rowniez i wowecezas, kiedy sie one nie
spelniajg. 15 Stad nie osiggniete zamiary nie sg mu przeszkodg w
wystawianiu Opatrznoséci. Wierzyl gleboko, ze tym, ktéorzy znajduja
sie pod opiekg Bozg, nie moze grozi¢ mawet najmniejsze niebez-
pieczenstwo. Dlatego jego postawa wobec Boga jest nacechowana
wdziecznoscig.

Tonem bliskim juz mistyce chrzescijanskiej brzmi to porywajace
w swej pokorze wyznanie, kiedy cytuje wiersze z Surdasa: ,,Gdziez
znalez¢ nedznika bardziej niz ja zepsutego i obmierzlego?”’ 16 Po-
kora w stosunku do Wszechmoggcego jest u Gandhiego wyraZnie
dostrzegalna. Jest to moze szczegdlnie godne uwagi w zyciu Ma-
hatmy, ze jego stosunek do Boga z jednej strony byt oparty na
checi poznania Go, podania inym, kim On jest, a z drugiej strony
nacechowany wdzieczno$cig i pokora. '

c. Przejawy religijno§ci u Gandhiego

Religijno$¢ czlowieka wierzacego moze sie przejawia¢ tak w
aktach zewnmetrznych, jak i wewnetrznych. Czy zatem Gandhi
spelniat jakie§ akty religijne?

Gandhi urodzil sie w rodzinie religijnej. Tak ojciec, jak i matka
byli gorliwymi wyznawcami Wisznu. Wypelniali przepisane mo-
dlitwy, zachowywali nakazane posty i uczeszczali do haweli (§wig-
tyni boga Wisznu). Nie sposéb wiec wyobrazié sobie, by takich
aktow religijnych nie bylo réowniez w zyciu Gandhiego jako dziec-
ka. Mahatma sam o nich wspomina. Pamieta dobrze, jak uczeszczatl
do haweli, kiedy byl malym chlopcem. Ale réwnocze$nie wyzna-
je, ze nabozenstwa te wcale go nie pociggaly. 1?7 Przyczyna tkwila
w ich nierozumieniu. Na jego liczne pytania w tym' okresie nikt
nie potrafil udzieli¢ ‘mu wyczerpujacej odpowiedzi. Wiasciwie nikt
nie troszczyl sie o jego religijne wyksztalcenie. Moze dlatego
Gandhi, z perspektywy czasu, wyraza znamienny zal: ,... uczono
mnie najrozniejszych przedmiotow, wszystkiego — procz religii.

14 Zob. tamze, s. 285, 317,
15 Zob. tamze, s. 39, 191.
16 Tamze, s. 12.

17 Zob. tamze, s. 46—50.
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Musze przyznaé, ze nie otrzymatem od swoich nauczycieli nic z
tego, co mogli mi przeciez da¢ bez zadnego wysitku z ich stro-
ny” 18, Calg swg wiedze religijng z lat dziecinnych zawdzigcza
Gandhi $rodowisku rodzinnemu. A poniewaz najwiecej czasu spe-
dzal ze swojg opiekunkyg Rambha, stad wlasciwie jg uwaza za na-
uczycielke w tym zakresie. Nie kto inny, jak tylko ona uczyla go
modlitwy i wzywania imienia boga Ramy w trudnych momentach
zycia. Nazywat jg ,piastunkg duszy” 19,

Ten niewielki zasieg wiedzy religijnej i praktyk religijnych z
lat dziecinmych zostal uzupelniony zaleceniami ze strony otoczenia
zwlaszeza tolerancji wobec wszystkich odmian hinduizmu oraz po-
krewnych wierzen. Gandhi wzrastal od lat najmlodszych w kli-
macie tolerancji. Tg postawg wyrédzniali sie jego rodzice, a prze-
de wszystkim ojciec.20 Nalezy zatem przyja¢, ze ducha tolerancji
wynidést Gandhi z domu rodzinnego i nigdy juz go nie utracit,
przeciwnie, z biegiem lat poglebit go w sobie.

Mozna uwazaé, ze okres mlodzienczy Gandhiego trwal od chwili
wyjazdu do Anglii na studia az do ich ukonczenia. Wyjazd po-
przedzony zostal zlozemiem trzech $§lubow: niepicia wina, niespo-
zywania miesa i nieobcowania seksualnego z kobietami. Sluby te
mialy by¢, jak sadzita pobozna matka Gandhiego, gwarantem wier-
no$ci jego religii. Sam mlody Gandhi tak nie uwazal. Po pierwsze
dlatego, ze $§luby te nie wyplywaly z pobudek religijnych, ale z
checi wyjazdu na studia. A skoro najblizsza rodzina postawila jako
warunek zlozenia tizech S$lubdéw, to Gandhi je zlozyl, cho¢ sam
nie byl o ich potrzebie przekonany. Po drugie za§, Gandhi sam
przyznaje, ze: ,,gléwnym celem, jaki mi przy$wiecal przy zacho-
waniu jarskiej diety, bylo zachowanie zdrowia, a dopiero poézniej
gore wziely wzgledy religijne” 22,

Nie ma z tego okresu notatek o uczeszczaniu na jakiekolwiek
nabozenstwa czy zachowaniu postéw nakazanych dla wyznawcow
Wiszny. Takich zapiskéw o zewnetrznych przejawarch religijno$ci
bedzie niewiele rowniez w poézniejszym zyciu Gandhiego. Religij-
no$¢ jego powoli ulegala zmianie. Pierwsze oznaki tej przemiany
dostrzegalne sg juz na poczatku studiow. Zauwaza sie, ze jest ona
zwigzana z ksztaltowaniem sie u niego pojecia Boga, a takze w
jakims$ stopniu z odczuwaniem pragnienia osiggniecia mokszy. 23

18 Tamze, s. 46.

19 Tamze, s. 63.

20 Zob. tamze, s. 16—17.

21 Zob. tamze, s. 54—55.

22 Tamze, s. 9.

23 Zob. tamze, s. 447. Termin ,moksza” oznacza droge wiodgcg do
wyzwolenia.
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To osiggniecie widzi w modlitwie i pracy dla dobra innych. A po-
niewaz praca w takim nastawieniu nie byla mozliwa do zrealizo-
wania w czasie studiow, stagd wiele czasu poswieca modlitwie. Po-
wodowany jej potrzebg pisze: ,Blagania, wiara i modlitwa bynmaj-
mniej nie sg zabobonami, przeciwnie — sg to czyny bardziej re-
alne anizeli jedzenie, picie, siedzenie lub chodzenie. Nie ma w
tym przesady, jezeli sie powie, ze jedymie on sg ralne, a wszystko
inne — nie” 24, Modlitwa, nacechowana najdalej posunigty pokors,
stanowila dla niego w czasie studi6w niezawodny S$rodek oczy-
szczania serca od miotajacych nim namietno$ciami. 25

Rzeczg godng uwagi w religijnoSci Gandhiego z tego okresu jest
fakt, ze jego postawa wobec Boga byla dyktowama nie bojazZnig
przed. karg, lecz potrzebg doskonalenia siebie, dopelnieniem siebie,
pragnieniem wyzwolenia sie od $mierci.

W pierwszych latach stuzby spolecznej w Afryce, daje sie za-
uwazyé u Gandhiego wieksze zainteresowanie problemami religij-
nymi. Czyta w tym czasie wiele pozycji .z tego zakresu. W miare
lektury ksigzek o tre$ciach religijnych wzrasta u niego jeszcze bar-
dziej indywidualizm w tej dziedzinie zycia. Sam pisze: , Te studia
przyczynily sie réwniez do tego, Zze zaczglem stosowaé to, co mi
odpowiadalo w przeczytanych ksigzkach’ 26,

Pod wplywem lektur, dyskusji religijnych i wlasnych przemy-
$len religijno$é Gandhiego w okresie dziatalnoSci publicznej ulega
pewnej zmianie w stosunku do lat pporzednich. Samg religijno$é
pojmuje jak stuzbe drugiemu. Na pierwszy plan wychodzi reali-
zacja dobra spolecznego, a wraz z rozwojem pracy spolecznej jego
uczucia religijne nabierajg zywotnoS$ci.2? Na czym polegalo owo
nabieranie zywotnych sil dla uczué religijnych i w jaki sposéb
przejawialo sie to na zewngtrz, pozostaje sprawg otwartg. O tym
jednak, ze jego religijnos¢ stawala sie coraz dojrzalsza, intensyw-
niejsza, §wiadczy wyznanie z okresu publicznej dziatalnosci, jak:
- Wszystko podejmowatem w imie Boga” 28. W jego zZyciu i spra-
wach gpolecznych, dla ktorych tak wiele poSwieca czasu, stale prze-
wija sie my$§l o Bogu, pragnienie poznania Go i poznamia siebie
wobec Niego. Dzieki temu zycie Gandhiego zaczyna stawaé sie
jedng mieprzerwang modlitwg wobec Wszechmoggcego. Modlitwa
ta wyraza sie¢ przede wszystkim pracg dla dobra innych. Gandhi
odsunie sie od zewnetrznych cech religijnych hinduizmu, jakimi

24 Tamze, s. 91.

% Zob. tamze.

2 Tamze, s. 187.

27 Zob. tamze, s. 183.

# Tamze, s. 299.
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sg rytualizm i kastowo§é. Pozostanie mu tylko pragnienie osiggnig-
cia mokszy.

Niejasne pojecie Boga i swoisty stosunek do Niego wplynely
zasadniczo na to, ze przejawy religijnoSci Gandhiego sa mocno
zindywidualizowane. Odbiegaja one od powszechnie przyjetych
form jego wspolwyznawcow. Zaznacza sie to przede wszystkim
w praktykach zewnetrznych: w nieuczgszczaniu do haweli, nieno-
szeniu poswieconej nitki sikha oraz nieskladaniu ofiar ze zwie-
rzat. Te i inne praktyki religijne stanowily w oczach Gandhiego
czynnik nieistotny “dla postawy religijnej czlowieka, bo istota re-
ligii wedlug niego jest moralnos¢.2® Wiecej, religia i moralnos¢
sg dla Gandhiego pojeciami identycznymi 3¢

II. RELIGIJNE PRZEJAWY W MOTYWACJACH POSTULATOW
ETYCZNYCH

Istotnym skladnikiem zycia religijnego, bez wzgledu na to, w
jakich ono przejawia sie i rozwija formach, bylo 1 jest zawsze
dazenie cztowieka do §cistego zjednoczenia sie z bostwem. Chodzi
tu o zjednoczenie, ktére by pozwolilo czlowiekowi uzyskaé sity
wyasze, nadnafuralne, boskie, a przez to wyzwoli¢ sie¢ od wszel-
kiego zla, jakie go tu na ziemi przygniata, otrzymaé stan niezma-
conego i niezniszczalnego szczeScia. 31

Tak okreSlona istota zycia religijnego ma pewne konsekwencje
w porzadku etycznym. Nauki empiryczne o religii wykazuja, ze
zycie religijne pozostaje w $cistlym zwigzku z moralnoscia. 32 Nie-
mniej jednak nie mozna religii czy religijnosei utozsamiaé¢ z etyks.
Kazde z nich zachowuje swojg autonomie. Nie znaczy to, Ze sie
wzajemnie wykluczajg. Wprost przeciwnie, rzetelna analiza tych
zjawisk wykazuje ich gtebokie powigzanie. Ujawnia si¢ ono mie-
dzy innymi w tym, ze religia nadaje absolutny charakter normom
etycznym a etyka stanowi wyraz postawy religijnej. Innymi
stowy mozna powiedzie¢: religia bez etyki bytaby pozbawiona dy-
namizmu, a etyka bez religii charakteru absolutnego.

Systemy religijne podaja mniej lub wiecej rozbudowany i te-
oretycznie uzasadniony model postepowania, ktéory przejawia pe-
wne zwigzki z réznymi przeslankami religijnymi o charakterze

2 Zob. tamze, s. 9.

0 Zob. tamze, s. 195, ,

31 Zob. M. Michalski, Refleksje na tematy religijne, Warszawa
1969, s. 12. }

8 Zob. Z. Perz, Wiara a moralno$é, w: W nurcie zagadnier poso-
borowych, t. 2, Warszawa 1971, s. 149—169,

" 13 — Studia Theol. Vars. 29 (1991) nr 2
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doktrynalnym. Te elementy religijne w etyce czlowieka wierzg-
cego mogy wyrazaé sie w réznych formach. NajczeSciej pojawiajg
sie one w ostatecznej motywacji poszczegédlnych norm etycznych
lub w jakim$§ zwigzku co do tresci z religia. W pierwszym przy-
padku czlowiek wierzacy nadaje normom postepowania charakter
absolutny, w drugim za§ ukazuje dynamizm wlasnego zycia reli-
gijnego. W tym kontek$cie powstaje pytanie: Czy w gloszonych
postulatach etycznych Gandhiego mozna odkryé¢ ich zwigzek z je-
go zyciem religijnym i czy on postugiwal sie motywacjg religijng-
Wskazania moralne Gandhiego moZna podzieli¢ zasadniczo na
dwa dzialy. Do pierwszego z nich nalezg te, ktére byly gloszone z
intencja doskonalenia wlasnej duszy, a drugi stanowig wskazania
gloszone z intencjg doskonalenia stosunkéw miedzyludzkich 33

a. Wokdt postulatu doskonalenia wisnej duszy:
ascetyzm

Uprawianie ascezy spotyka sie w roznych kulturach, ale nigdzie
nie przybralo ono takich rozmiaréw, jak w Indii. Ludzie éwiczyli
sig¢ tam od najdawniejszych czaséow i ¢wiczg nadal w rozmaitych
formach opanowania ciala, w jego umartwieniu. Wyobrazenie o
doskonalosci czlowieka, o jego $wietosci, wiaza oni z wyobraze-
niem o uprawianiu przez niego ascezy. Asceta to tyle co $§wiety.
Posiadal on najczeSciej swo6j kodeks i odrebny wzorzec postepo-
wania niz gospodarz, student .czy bramin. W przekonaniu mas
indyjskich asceza jest jedynym S$rodkiem do zdobycia wlasno$ei
charyzmatycznych. Byly one uwazane za najcenniejszy dar zy-
cia ziemskiego. 34,

Gandhi uchodzil wéréd swoich rodakéw za obdarzonego mocg
nadprzyrodzong. Dzieki temu darzono go bezgranicznym zaufa-
niem, a swdj autorytet w duzym stopniu zawdzieczal temu, ze
przypisywano mu wlasnoéci eharyzmatyczne. Srodkiem, ktéry po-
zwalal mu cieszy¢ sie tego rodzaju wlasnoSciami, byt praktyko-
wany przez niego ascetyzm. Gandhi glosit postulat ascetyzmu i
sam mu sie poddawal bardzo skrupulatnie.

Na rzecz gloszonego przez siebie ascetyzmu odwoluje sie do réoz-
nych motywacji. Niektéore z nich, takie jak: , wyrzekanie sig
jest cnotg” czy ,wyrzekanie sie prowadzi do doskonalo$ci” wska-

N\,
\

33 Podzial ten przyjmuje sie tu za I. Lazari-Pawto wAs kg, dz
cyt., s. 220.

34 Zob. A. L. Basham, Indie, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1964,
s. 415.
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zujg bezposrednio na jego dagzenia perfekcjonistyczne. Ponadto od-
woluje sie¢ réwniez do uzasadnien religijnych. 35 )

Autorka Etyki Gandhiego ten rodzaj motywacji Mahatmy na
rzecz ascetyzmu przyjmuje, ale twierdzi, ze mamy tu do czynie-
nia z typowym przypadkiem pewnego procesu psychologicznego.
Zjawisko to okre§la sie mianem procesu projekeji i refleksji. Ozna-
cza to. Ze wszelkie nakazy, ktére Gandhi sam odczuwal jako obo-
wigzujgce, wklada w usta Boga; wszystkiemu natomiast, co ucho-
dzi w znanych mu systemach religijnych za nakazane przez Bo-
ga, a co nie jest zgodne z jego wlasnym poczuciem moralnym, od-
mawia boskiego autorytetu.36 Takie wyjasnienie ostabia jednak
pojawianie sie u Gandhiego wyrzutow sumienia z powodu przekra-
czania norm moralnych nakazanych przez religie. 37

Argumentacja religijna w etyce Gandhiego zajmowala roézne
miejsce w stosunku do réznych norm. Czasem, cho¢ bardzo rzadko,
Mahatma motywuje swoje postepowanie wylgcznie wzgledami reli-
gijnymi. Przykladu tego rodzarju motywacji dostarcza historia z
chorym synem i mlekiem. Wstrzymanie sie od udzielenia choremu
zezwolenia na spozywanie bulionu i mleka, mimo présb lekarza,
motywuje tym, ze wedlug jego religijnych przekonan nie powinno
sie je$¢ ani miesa, ani mleka.38 Rowniez swoje osobiste niespozy-
wanie mileka uzasadnia wzgledami religijnymi.39 Natomiast kiedy
ze wzgledow zdrowotnych bedzie zmuszony pomingé te zasade,
to nigdy siebie nie usprawiedliwi. A sumienie bedzie mu czynié
wyrzuty z powodu niewiernosci ztozonemu S$lubowi.40

W okresie mlodziennczym Gandhiego nie dostrzega sie wyraznie
religijnej argumentacji norm etycznych. Postepowanie swoje sta-
ra sie motywowa¢ racjami czysto naturalnymi, takimi na przyktad,
jak wzglad na higiene, ktory nie pozwalal mu spozywaé miesa.4l
Motywacje religijng w etyce zycia osobistego Gandhi zaczyna sto-
sowaé wtedy, kiedy jego religijno$é nabrata zywotnoSci.

3% Zob. M. K. Gandhi, Autobiografia, dz. cyt., s. 66, 282, 361.

% Zob. I. Lazari-Pawlowska, dz. cyt, s. 175. Autorka w wy-
mienionym studium wyro6znia tylko dwa rodzaje motywacji norm mo-
ralnych gloszonych przez Mahatme, a mianowicie: uzasadnienie .imma-
nentne i transcendentne. Zob. dz. cyt., s. 225—229. Ale tym wyrdznio-
nym sposobom uzasadniania Autorka przeciwstawia jeszcze inny- ro-
dzaj obrony norm stosowany przez Gandhiego, ktéry zostal przez nig
nazwany ,agitacja”. Zob. tamze, s. 229—234. '

37 M. K. Gandhi, dz. cyt., s. 44.

38 Zob. tamze, s. 480.

39 Zob. tamze, & 401.

40 Zob. tamze, s. 507—508.

i1 Zob. tamze, s. 66.
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Gandhi nie zajmowal postawy konformistycznej wobec religii,
w ktorej sie wychowal. Jego ascetyzm ma swe zrodlo w religii
hinduskiej. Dominuje w niej przekonanie, ze B6g niechetnym okiem
patrzy na uprzyjemnianie sobie zycia.42 Mahatma w tej kulturze
wyrost, w niej dzialal i nig nasigkal, co sie zauwaza w nieustan-
nym szukaniu drog doskonaltosci duszy. Droga ta implikowalta cai-
kowite wyrzekanie sie dobr wszelkiego rodzaju, nieustepliwe szu-
kanie prawdy i wierno$¢ zlozonym S$lubom: Postepowanie takie
mialo swe uzasadnienie, zdaniem Mahatmy, miedzy innymi w tym,
ze tak nakazuje religia, ktora wskazuje $rodki doskonalenia du-

szy.
Gandhi nie przekazal etyki usystematyzowanej. Glosil normy
postepowania, ktéore — jak sgdzit — moga przynies¢ dobro czlo-

wiekowi, ale mniej dbal o ich glebsze uzasadnienie. Wskazuje na
to jego Autobiografia. Postugujac sie réznymi motywacjami w glo-
szonych przez siebie normach moralnych nie pomija réwniez angu-
mentacji religijnej, najprawdopodobniej dlatego, ze Gandhi w swo-
im zyciu nigdy nie odlaczyl religii od innych spraw ziemskiego zy-
cia. Zyl swoim ,Bogiem, ktérego nigdy w sposéb zadowalajgcy nie
znalazl, ale ciggle szukanie Prawdy nie przeszkadzalo mu czyni¢ do-
brze drugiemu cztowiekowi, zeby Jego i ,,Jg” spotka¢. Wierzyl gle-
boko, ze droga do Wszechmogacego prowadzi prze stuzbe czlowie-
kowi. Czy w tak ujetym postegpowaniu nie mieSci sie element reli-
gijny?

b. Wobec postulatow
doskonalenia stosunkdéw miedzyludzkich

Nie tylko postulaty etyczne Gandhiego, ktére odnoszg sie do zy-
mia osobistego, maja swe zrodlo w jego religijnosci. W religijnosci
rowniez sprawiedliwo$¢, a nawet ahimsa majg Zrédio.

Gandhi jako wyznawca hinduizmu nie unikngl wptywu, jaki w
okresie dziecinstwa wywarl na niego dzainizm. Religia ta byla
licznie reprezentowana w jego rodzinnych stronach. Ortodoksyjny
dzainista za naczelny postulat moralny uznaje ahimse jako zasade
nie pozwalajgcg na zabijanie zadnej istoty, a juz w zadnym ra-
zie istoty stabszej. Zasada niezadawania gwaltu byla przestrzegama
bardzo skrupulatnie i rygorystycznie. Motywem takiego postepowa-
nia byla cheé osiggniecia pelnego szczescia.43 Gandhi, ktéry te za-
sade uwazal za jedng z naczelnych norm Zycia spotecznego, nigdy

42 Zob. I. Lazari-Pawlowska, dz. cyt, s. 176.
48 Zob. H Elzenberg, Gandhi w perspektywie dziejowej, ,Znak”
3 (1948), nr 5, s. 398—412.
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jej nie uzasadmnial jakim$§ szczegdlnym dowodzeniem. Byla ona
dla niego czym$ oczywistym, ze nie wymagala zadnej argumentacji.
Byt jednak przekonany, ze dana ona zostala przez Boga i w jej
przestrzeganiu widziat dobro ludzkos$ci, zasade stosunkéw miedzy-
ludzkich.

ZAKONCZENIE

Mohandas Karameczand\Gandhi zyt i dzialal przede wszystkim
wsérod spoleczno$ci hinduskiej. Stad wiele jego wskazan etycz-
nych nosi znamie okreSlonego czasu i miejsca. Sg one proébg roz-
wigzania konkretnych probleméw, przed jakimi co dzien stawal
Gandhi jako czlowiek czynu. We wszystkich wskazaniach moral-
nych zauwaza sie dazenia perfekcjonistyczne. Sam cale Zycie po-
$wiecit doskonaleniu siebie i ludzkiej spotecznosci.

Autobiografia wykazuje, ze nie byl on teoretykiem. O uzasad-
nienie intelektualne swych zalozen etycznych nie dbal. Byl raczej
intuicjonistg, a wlasne wyczucie moralne i tradycja stanowily dla
niego wystarczajgce podloze do budowania pogladu na $§wiat. Pra-
gnal uczyni¢ go lepszym przez zalecenie praktykowania ascetyzmu
i ahimsy, ktére wyrazaly sie przede wszystkim w réwnosci, praw-
domoéwnosci i sprawiedliwosci.

Dla postulowanych przez siebie norm etycznych stosuje on rézne
motywacje. Obok takich, jak ,tego wymaga dobro spoleczne” —
motywacja spoleczna, czy ,to prowadzi do doskonalo$ci” — moty-
wacja perfekcjonistyczna, stosuje roéwmiez motywacje religijng.

M. Graczyk

4“4 Zob. A. Basham, dz. cyt, s. 363.



