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GLOWNE KIERUNKI TEOLOGII FRANCUSKIEJ
OD SOBORU WATYKANSKIEGO II

Tre$é: Przelom w epoce posoborowej; 2. Plaszczyzna krytyezna
uciekania sie do nauk humanistycznych; 3. Plaszezyzna egzystencjalna
badaft hermeneutycznych; 4. Plaszezyzna praktyczna koscielnego prze-
kazu wiary; 5. Ogélna sytuacja teologii we Francji.

Na poczatku sprecyzujmy granice tego wystgpienia. Nie tyl-
ko te, na ktére wskazuje jego tytul, czyli ze chodzi o teologie
francuska i jej etap posoborowy, lecz takie, ze
omawia ono jedynie teologie dogmatyczng i to kato-
licka.

1. PRZEL.OM W EPOCE POSOBOROWEJ

Trzeba przyzna¢, ze do$¢ trudno jest wyraznie dostrzec, a
tym bardziej wyjasni¢ to, co zachodzi od czasu Soboru w teo-
logii francuskiej. Dzieje sie tak przede wszystkim dlatego, ze
sytuacja ulegla duzej zmianie w stosunku do tego, co dzialo
sie w okresie bezposrednio poprzedzajacym. MysSlimy tu o okre-
sie, jaki nastgpil po drugiej wojnie swiatowej i o czasie So-
boru. Jest jasne dla wszystkich, ze teologia francuska zajmo-
wala wéwczas bardzo wazne miejsce w $wiatowej teologii ka-
tolickiej. Aby sie o tym przekona¢, wystarczy zacytowaé
o. Chenu i o. Congara, dominikanéw, a takze Dani¢lou i de
Lubaca, jezuitow 1 przypomnie¢ o roli, jakg odgrywali oni
przed, podczas i po Soborze.

Wydaje sie jednak, ze dokladnie od czasu Soboru wszystko
zmienilo sie w tej ,,francuskiej teologii”! Z jednej strony stala
si¢ ona skrajnie milczgca; z drugiej strony napotykamy na
liczne trudnos$ci chege odnies¢é sie do czego$, co jednak wy-
pracowala: w jaki sposéb zaprowadzi¢ troche ladu w te wszy-
stkie poszukiwania, proby i wysitki?

Mozna by niewatpliwie scharakteryzowaé¢ calos¢ tej pro-
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‘dukeji, mniej czy bardziej poszukujacej, moéwiac, ze cechuje
'sie ona zdecydowanym braniem pod uwage innego spojrzenia
na chrzescijanstwo; zdawaniem sobie sprawy z uje¢ i ana-
liz chrzeécijanstwa dokonywanych z ze-
wnagtrz niego przez kierunki myslowe i dyscypliny, co
do swej przynaleznoSci i metodologii same w sobie czysto
Swieckie.

Mozna zapewne zauwazy¢, Ze przynajmniej do pewnego
stopnia tkwi w tym pragnienie przedtuzenia tego dazenia i tej
postawy, ktére przejawialy sie na Soborze Watykanskim 11,
poniewaz podeczas wielu swoich debat i w wielu swoich teks-
tach domagal sie on aggiornamento i otwarcia na $wiat. W rze-
czywistosci  jednak zachodzi tu pewna zasadnicza rdznica.
Otwarcie Kosciola i teologii, jakie miato miejsce podczas osta-
tniego Soboru, dokonywalo sie ich wtlasnym dzialaniem,
z ich wlasnej inicjatywy, by sprecyzowat¢ dwie rzeczy.
Koscib? i teologia nie precyzowala jedynie w czym wiara chrze-
$cijanska moze i jest zdolna odpowiedzie¢ na oczekiwania
i pragnienia $wiata. Ona sama zaczela wyjasnia¢ $wiatu, czym
on rzeczywiscie jest (jakby mimo wszystko nie mial on sam
pelnej i jasnej tego §wiadomosci), przedstawiata mu jego praw-
dziwe pytania i prawdziwe potrzeby, aby potem przedstawic
$mialo odpowiedz i propozycje, jakie wiara i Kos$ciél mogtly
przyniese.

Mimo to, przynajmniej we Francji, w latach, ktére nastg-
pity po Soborze, ta otwartoé¢ i postawa — jednoczeénie dusz-
pasterska, duchowa i intelektualna, ktéra zapanowala — wy-
dawala sie w oczach wielu nie przynosi¢ zbyt licznych owo-
céw umozliwiajgcych rzeczywiste spotkanie miedzy wiarg
a $wiatem, to znaczy: miedzy wiarg i kultura, wiarg i spole-
czenstwem. Tuz przed, w czasie i po ,kryzysie” 1968 roku
stalo sie jasne dla wielu duszpasterzy i teologéw, ze tirzeba
szukaé czego innego i otworzyé nowe drogi. W sumie, stato
sie jasne dla wielu, ze zamiast méwi¢ ludziom to, co , powinni
uslysze¢” i ,,mogg otrzymaé” od wiary chrzescijanskiej, trzeba
najpierw zacza¢ od wyshuchania ich samych, a nawet od przy-
jecia ich punktéw widzenia, aby dopiero pdzniej im odpowie-
dzieé... W takiej wlaénie perspektywie i zgodnie z takim spoj-
rzeniem, z pewnos$cig nie bez mroku i ryzyka, lecz jednocze$-
nie z odwagg i1 nadzieja, otworzyly sie liczne warsztaty po-
szukiwan teologicznych mna ,plaszczyznach”, ktére dos¢ wy-
reznie mozna zidentyfikowaé same w sobie i do$¢ jasno od-
16zni¢ od innych. Mozna ich wyodrebni¢ przynajmniej trzy.
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2. PLASZCZYZNA KRYTYCZNA UCIEKANIA SIE DO NAUK
HUMANISTYCZNYCH

Wychodzi sie tu z zalozenia, ktore uwaza sie za niezbite:
chrzescijanstwo, w gruncie rzeczy, jest i pozostato obce wszel-
kiej przestrzeni kultury, ktéra wspoéiczesnie rozwinela sie wraz
z pojawieniem sie i rozwojem nauk humanistycznych. Wydaje
sie wiec niezbedne i niecierpigce zwloki ponowne wpisanie
fenomenu religijnego, a dokitadniej méwige chrzescijanstwa
w og6lng przestrzen kultury. Zasadniczym pytaniem jest, w
jaki sposéb chrze$cijanin moze nadal wyznawaé swojg wiare
w tym $wiecie. Pozostajemy zatem w ramach teologii, lecz
chcemy ukaza¢ ten problem w oparciu o nowe podstawy: de-
cydujemy sie spojrze¢ na wiare wprost z punktu widzenia
analiz dokonywanych przez te nowe ,dyscypliny” i ,,autory-
tety” kulturowe, ktéorymi sg nauki humanistyczne.

W sumie, podejmujemy i przedluzamy tutaj to, co poprzed-
nia epoka dokonala juz z pierwsza z tych humanistycznych
nauk, jaka jest historia. Idzie sie jednak duzo dalej. Najpierw
postepuje sie z duzo wieksza ScisloScig i krytycyzmem: chcia-
10 by sie, w pewnym sensie, mdc niczego z gory nie zakta-
dact¢ ze specyficznie chrzeScijanskiej prawdy. Chcialo by sie
raczej dojs¢ do niej, jako do rezultatu potwierdzonego (chotby
nie wylacznie) poprzez dyscypliny i procedury krytyczne, ja-
kimi sie postugujemy. Nastepnie, znacznie przekracza sie dys-
cypline, czy dyscypliny $ci$le historyczne. Wychodzi sie bgdz
to od psychoanalizy, badZ to od socjologii i etnologii, badz to
od analizy formalnej tekstu (Strukturalizm, semiotyka...). Tak,
jak od XIX wieku stosowano do chrzescijanstwa historie (kto-
ra wlasnie narodzila sie jako nauka), poniewaz chrzescijan-
stwo jest nawskro$§ rzeczywistoscig porzadku historycznego,
tak samo teraz stosuje sie do tego samego chrze$cijanstwa.in-
ne nauki humanistyczne, ktére swiezo sie narodzily: soc jo-
l1ogie, poniewaz chrzescijanstwo wnosi ze sobg wielos¢ in-
stytucji oraz calg organizacje grup, rytéw, wladzy itd.; psy-
choanalize, poniewaz, co oczywiste, wiara zapisuje sie
w przezyciach psychicznych, na ktére wplywa i ktére nazna-
cza; lingwistyke, poniewaz chrzesScijanstwo wnosi row-
niez teksty, itd.

To postepowanie tylko wowczas moze by¢ brane na serio,
jesli ktos sam zajmuje sie skutecznie takg czy inng nauks.
Prawde jednak powiedziawszy, dos¢ szybko stajemy wobec za-
sadniczego problemu, wynikajacego z dystansu wobec global-
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nego spojrzenia na calos¢ i na to, co jest w nich zgodnie przyj-
mowane (wstarczy pomyS$le¢ na przykilad o psychoanalizie
i o réznych jej ,,szkolach”, jakie istnieja cho¢by w samym Pa-
ryzul). Ryzyko jest jasne, poniewaz ta metoda bedzie jedynie
wowezas shuszna, jezeli bedziemy mieli dokladnie te sama
opcje epistemologiczna w dyscyplinie o ktéra chodzi, a i nie-
zaleznie od tego korzy$¢ z uzyskanych rezultatéw wydaje sie
i tak by¢ ograniczona.

Patrzac glebiej i wprost z teologicznego punktu widzenia,
istotne pytanie stawiane przez taki rodzaj badan jest pyta-
niem o to, jak mozna, pozostajac na swojej plaszczyznie i je-
dynie poprzez sobie wlasciwe érodki dojs¢ do rzeczywistego
uprzytomnienia sobie specyfiki chrzescijanskiej jako takiej, to
znaczy tego, co jest wlasciwe chrzescijanstwu i co moze
uzasadnia¢ jego wybodr, i przyjecie go z tej racji, tzn.
przyjecie Slowa Bozego, ktore sie w nim objawia, taski i zba-
wienia, ktore zapowiada i przynosi itd. Mozna bowiem zapew-
ne ukaza¢ poprzez drogi analizy psychologicznej, lingwistyki
strukturalnej, rytologii, socjologii itp., ze chrzescijanstwo
i wiara chrze$cijanska sa wiarygodnym i wlasciwym sposobem
przezywania nadziei, wejScia na pole symboliki, wyraiania
réznych form wladzy w aktualnym spoleczenstwie, rytualizo-
wania ludzkiej egzystencji w jej wielkich, znaczgcych chwi- -
lach (narodziny, malzenstwo, poczucie winy, $mier¢). Lecz —
uwzgledniwszy to wszystko — czym$ zupelnie innym jest zdaé
sobie sprawe z faktu,

— ze moze istnie¢ rzeczywiscie typowo chrzescijan-

ski sposdéb realizowania tego wszystkiego, oraz

— ze to ja znajduje skuteczne oparcie dla wybrania tego

wlaénie, a nie innego sposobu zrealizowania tego na moj
wilasny rachunek.

Inaczej méwige, mamy tu do czynienia jednocze$nie z pro-
blemem odrebnos$ci chrze$cijanstwa jako rzeczywistosci
historycznej posréd innych zjawisk ludzkich, a Scislej —
religijnych, oraz z problemem wyjgtkowos$ci osobi-
stej decyzji wierzgcego, ktéry przyjmuje chrzescijanstwo.

Kazdy z teologéw pracujacych na tej plaszezyznie kryty-
cyzmu, zastosowania nauk humanistycznych, ma oczywiscie
swdj wlasny sposéb prowadzenia badan i postepowania przy
rozwiazywaniu tego podwojnego problemu. Gdy to czynia,
opuszczajg Sciste pole mauk humanistycznych i przed wszyst-
kimi staje ich problem koherencji postepowania, gdy wycho-
dzac od nauk humanistycznych i poddajac w pewien sposéb
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wszystko ich osgdowi, starajg sie wzia¢ pod uwage — by zdac
z tego sprawe — specyfike wiary chrzescijanskiej. Mozna w
kazdym razie wskaza¢, ze czynig to podkredlajac wartos¢ czy
to wymiaru symbolicznego, czy wymogoéw etycznych ludzkiej
egzystencji, czy tez obu razem. Wydaje sie, ze w kazdym przy-
padku dobrym odniesieniem jest E. Levinas. Mozna tu m.in,
cytowa¢ takze takie nazwiska jak Guy Lafon, Antoin Delzant
i Louis-Marie Chauvet, do ktérych mozna niewatpliwie dorzu-
ci¢ Jacques’a Pohiera, gdy idzie o pierwsze ujecie i Réné Gi-
rarda, mimo, ze ten ostatni ani nie jest, ani nie chce by¢ $ci-
$le teologiem.

3. PLASZCZYZNA EGZYSTENCJALNA BADAN
HERMENEUTYCZNYCH

Twierdzenie wyjSciowe pozostaje tutaj to samo: uwaza sie,
ze teologia nie wypelnia juz naprawde swoich zadan w sto-
sunku do wiary chrzeScijanskiej w naszym Swiecie. W grun-
Tie rzeczy dlatego, poniewaz jest ona zbyt zajeta samg soba
i swoimi wewnetrznymi dyskusjami odziedziczonymi po prostu
z przeszlosci i prowadzonymi bez wzgledu na dzisiejsze zain-
teresowanie nimi i ich aktualno$¢, lub wynikajacymi wpraw-
dzie z napie¢ aktualnych, lecz pozostajacymi na czysto we-
wnetrznym gruncie koscielnym. Dla przeciwstawienia sie te-
mu, narzuca sie¢ — jak sie¢ wydaje — potrzeba aktualizacji
refleksji nad wiarsg.

Wspbtbrzmiac lub nakladajac sie poprzez to z pierwszym
kierunkiem, ten drugi kierunek teologii francuskiej wyroéznia
sig od razu w pewnym waznym momencie. Podkresla on mia-
nowicie nastepujaca sprawe: trzeba postawi¢ jako zasade, ze
niemozliwe jest ukazanie wilasciwej specyfiki, rzeczywistej
waznosci, a nawet wiarygodno$ci wiary chrzescijanskiej opie-
rajgc sie jedynie na podejsciu krytycznym. Przeciwnie, trze-
ba przyja¢, ze wiara chrzedcijanska dostepna jest realnie

— jedynie w rzeczywistosci, tzn. w konkretnej hi-
storycznej rzeczywisto$ci wydarzen, ktore
chrze$cijanstwu daly poczatek,

— 1 jedynie w rzeczywistosci, rdwnie konkretnej, istotnych
wiezi, ktére mamy i przezywamy osobiScie lub wspoélno-
towo dzisiaj z tamtymi wydarzeniami.

Teologia wiec powinna odnosi¢ sie wyraznie do tych dwadch

»danych”, i traktowaé¢ je od razu jako takie, bez przepro-
wadzania na ich temat uprzedniego, krytycznego poste-
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powania. W ten sposéb teologia przedstawia sie jedynie jako
interpretacja (a nie ,wyjasnienie”) chrzescijanstwa, ta-
kiego, jakim jest ono w swojej specyficznej, historycznej po-
staci, i o tyle, o ile jestesmy rzeczywiscie w nie wplatani. Mo-
wigc dokladniej, nie moze wiec chodzi¢ o hetero- lecz zawsze
o auto-interprefacje.

Przedstawiwszy powyzsze, wypada zauwazy¢ dwie rzeczy.
Odnotujmy najpierw, - ze wydarzenia, ktéore daly poczatek
chrzescijanstwu i Stowo Boze, ktore zwiastujac nam je dzi-
siaj, moze sprawic, ze stang sie nam wspélczesne, sg dostepne
dla nas jedynie poprzez teksty: to poprzez teksty ma sie do-
step nie tylko do danych biblijnych i do nauczania Kosciola,
lecz takze do rzeczywistosci sakramentéw i do samej wspol-
noty koscielnej. Nastepnie trzeba zauwazy¢, ze owe teksty,
o ktére chodzi, ze wydarzenia przez nie relacjonowane, i Slo-
wo, i Laska przez nie zaposredniczone i moggce by¢ zapo-
$redniczone, sg nam dostepne jedynie w naszej wltasnej
konkretnej historycznosci, w dzisiejszym Swiecie
i kulturze. Zadanie teologii pojmowane z tego punktu widze-
nia jest, oczywiscie, hermeneutyczne; lecz powinno nim byt
z dwojakiej racji. Polega¢ ono bedzie, prawde moéwige, na wy-
artykulowaniu dwoch hermeneutyk: z jednej strony herme-
neutyki Stowa Bozego, jakie sie wyraza przez posrednictwo
tekstéw biblijnych, czytanych w $wietle tekstow tradyeji dog-
matycznej Kosciola; a z drugie] strony, hermeneutyki samej

egzystencii ludzkle], takiej, ]ak ja rozumieja wspolczesne pra—
dy myslowe, zajmujgce sie jej sensem.

Teologia bedzie wiec polega¢ na wysitku dokonywania cigg-
tego ,tam i z powrotem” miedzy sensem tekstow chrzescijan-
skich z jednej strony, a sensem ludzkiej egzystencji, takiej
jak ja widzg i przezywajg ludzie dzisiejsi, z drugiej strony.
Celem jest ukazanie, w jaki spos6éb wilasnie tradycja chrze-
Scijanska wyraza ,prawdziwy sens” ludzkiej egzystencji.
Claude Geffré, razem z calg refleksja teologiczng, ktéra inspi-
ruje sie w szczegdlnosci wielkim francuskim filozofem Pau-
lem Ricoeurem, jest dobrym przedstawicielem tego kierunku
teologicznego, ktéry nawet, jesli nie jest calkowicie wilasciwy
teologii francuskiej, zajmuje w niej wazne miejsce.

To podejscie hermeneutyczne, ktore zreszta jest kontynuacja
nastawienia wszechobecnego w historii tradycji teologii.chrze-
Scijanskiej, powinno byc w taki czy inny sposéb uszanowane,
uszanowane rzeczywiscie przez cala; wspolczesng teologie god—
ng tego miana.
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Mozna jednak postawi¢ pytanie, czy ten sposéb {raktowania.
»Sprawy chrzeécijanskiej” jest wystarczajgco radykalny. Z jed-
nej strony, liczac-od razu na filozoficzng problematyke ,,sen-
su” i sensu ludzkiej egzystencji, staje sie on mnarazony ze
strony nauk humanistycznych na krytyki i podejrzenia, ktére
doprowadzily do stynnego ,zlozenia podmiotu” (ludzkie-
go) — ,déposition du sujet” (humain). Z drugiej strony,
podkreslajac wartoS¢ decyzji osobistej, moze sie wystawi¢ na
zarzut zbytniego ,egzystencjalizowania” danych historycznych,
a zatem ich relatywizowania w ich pozytywnoS$ci, obiektyw-
noscei, ,,materialnosci”, trwatosci... Przynajmniej jednak otwie-
ra on dzisiaj przed teologia inng droge, na ktorej, przyzna-
jac nalezne prawo hermeneutyce ,ma stusznie nadzieje le-
piej sprosta¢ krytyce, ktorg Sciggaja na siebie ci, kiorzy po-
przestaja na takim rodzaju dociekan, jaki zostal przedstawio-
ny powyzej.

4. PLASZCZYZNA PRAKTYCZNA KOSCIELNEGO PRZEKAZU
WIARY

Tutaj w punkcie wyjécia bierze sie pod uwage tylko jedng
sprawe, kiérg przedstawia sie, na co wszystko wskazuje, jako
niepodwazalng. Z jednej strony zauwaza sie, ze chrze$ci-
janstwo — krytykowane czy nie przez nauki humanistycz--
ne, uznawane czy nie przez wspodiczesnych — jest faktem;
a z drugiej strony dodaje sie: jest faktem réwniez to, ze ja
sam jestemm z nim zwigzany, uwiklany w nie, Zyje w nim.
i dos$wiadczam ,,czego$”, co nauczylem sie nazywaé Bogiem
i odnosi¢ do wydarzenia Jezusa Chrystusa. Czymkol-
wiek bylaby reszta, chrzescijanstwo ukazuje sie wiec przy-
najmniej i w kazdej hipotezie, jako rzeczywistosé
historyczng i socjo-kulturalng, nie ma wiec
zadnego powodu, aby negowa¢ lub podwaza¢ to, ze moze ono
by¢ doskonale rozpatrywane w sposéb wlasciwy naukom
humanistycznym. Z drugiej strony, skoro faktem jest.
rowniez, ze mam do niego osobiste odniesienie egzystencjalne,
to jest oczywiste, ze pobudza ono do badan typu ,herme-
neutycznego”.

Docenia sie wiec tutaj odrebnos$¢ historycznag
wiary chrze$cijanskiej, jej podstaw i jej rzeczywistosci, lecz
jednoczeénie nie zaniedbuje sig réwniez wymiaru egzysten-
cjalnej decyzji i zaangazowania w wierze tam, gdzie ma
to miejsce. Tutaj, jako teolog, wychodze po prostu z histo-
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ryczno-spotecznego faktu chrzescijanstwa, takiego,
jakie dosiega wraz z innymi, w tym oto momencie naszej hi-
storii, w naszym spoleczenstwie i w maszej kulturze. I z tego,
z tego wszystkiego, jak sadze, mam zda¢ spraweg. To wszy-
stko bede sie staral wyrazi¢c w rozumowaniu, w toku dzia-
lania nazywanego ,,teologia”.

Tak pojmujgc te sprawe, stwierdza sie oczywiscie, ze teolo-
gia nieodlgcznie zwigzana jest z KoS§ciolem. Nie idzie tu
jednak o to, aby od razu (i tym bardziej wylacznie) traktowac
go jako instancje doktrynalng, ktorg z géry musze uznaé za
wlasciwg do nadrzednego rozstrzygania o prawdzie. Idzie o to,
aby traktowa¢ go jako ten fakt historyczno-spoleczny, w
ktéorym, rowniez faktycznie, wystepujg grupy, i ja sam
w ich lonie, jako wierzacy w Boga Jezusa Chrystusa. I na tym
polega zadanie, by przyjmujgc te sytuacje i te konkretng od-
rebnosé, wydoby¢ z niej znaczenie historyczne i warto$¢ ak-
tualng, moéwigc kroétko: zywg prawde. OczywiScie, wymaga
to — na ile to mozliwe — badan naukowych odnoszacych sie
do przesziosci, lecz jednocze$nie takiego zaangazowania egzy-
stencjalnego w terazniejszo$¢, jak to tylko mozliwe. To jed-
nak rodzi potrzebe — miedzy innymi i ponad inne — nagie-
cia teologii w kierunku wyraznie praktycznym, ponie-
waz wymaga uwzglednienia konkretnych sytuacji wiary prze-
zywanej w Kosciele i poprzez Kosciol aktualnie zyjacy. Teo-
logie, jaka w ten sposéb powstanie, bedzie moina w konse-
kwencji nazwaé¢ pastoralng; lecz okaze sie ona réwniez
fundamentalng, i to zarbwno w porzadku teologii dog-
matycznej, jak i moralnej.

Wynika stagd samo przez sig, ze w konsekwencji ten typ
teologii bedzie musial sie realizowa¢ jako praktyka Scisle
zwigzana jako taka z wspélczesnymi, rzeczywistymi uwarun-
kowaniami wiary. Tak pojeta teologia nie bedzie wigc two-
rzona najpierw, ani nawet zasadniczo w ksigzkach, lecz w sa-
mych aktach swojej komunikacji, swojego przekazy-
wania innym. Stad pierwszymi miejscami jej tworzenia be-
da: nauczanie, kierowanie studiami, rada pedagogiczna, anima-
cja grup pracy, zywa dyskusja miedzy kolegami, uczestnictwo
w kolokwiach naukowych, publikacja skromnych artykutow w
czasopismach podejmujgcych dialog itd. To wszystko zapewne
bedzie moglo, a nawet powinno przyjmowaé¢ forme rozwinieta,
opatrzong aparatem naukowym, nadajaca sie do publikacji.
Jasne jest jednak, ze jezeli bedzie sie¢ postepowaé we wskaza-
ny sposéb, to wszystko to dokona sie dopiero w czasie péZniej-
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szym, jako przediuzenie i rozwiniecie tego, co zostanie zreali-
zowane, wypracowane w zywej rozmowie 1 dyskusji, a przy-
najmniej stanie sie jej tematem.

Tutaj teologia ulega przeksztalceniom! Uwaza ona, ze waz-
niejsze od drobiazgowych badan historyeznych i (lub) od teo-
retyecznych opracowan dokonywanych dla nich samych, jest
ponowne naci$niecie sprzegta, ponowna artykulacja dzialania
nazywanego teologia wiary jako takiej, a zatem miejsc
i sposobow, w ktérych wiara jest wiarg, to znaczy jest prze-
zywana jako wiara: jest wyznawana i zapytywana, do§wiad-
czana i praktykowana, proponowana i celebrowana jako taka.

Teologia wiec, troszczac sie bardziej o zwigzek z danymi do-
Swiadczenia, z konkretnymi sytuacjami, bedzie mogta, a nawet
bedzie powinna nie ba¢ sie weryfikacji historycznej i uje¢ spe-
kulatywnych, ale do jednej i do drugich przystepowaé bedzie
dopiero po upewnieniu sie co do swoich podstaw w konkret-
nej egzystencji wierzgcego i na gruncie zycia Kosciola. Nie
musi by¢ ona ani mniej naukowa, ani mniej kry-
tyczna, ani mniej spekulatywna, ani mniej
systematyczna, niz inne formy teologii. Tu zresztg jesz-
cze, gdy taka bedzie, to nie bedzie nig ani od razu, ani wy-
tgcznie, lecz jedynie na drugim etapie: by przedstawi¢ i uza-
sadni¢ to, co przezyte i do§wiadczone, sytuacje i zachowania,
to co rzeczywiste i praktykowane, to wszystko, co konkretne
i co ponadto dostepne i sprawdzalne dla i przez kazdego wie-
rzgcego w tym czasie.

Ten sposéb pojmowania i uprawiania teologii jest tym, do
ktorego jestem osobiscie przywigzany. Zapewne w jakim§ sto-
pniu przedstawilem te sprawe w oparciu o méj wiasny punkt
widzenia i o0 mojg wlasng praktyke; wcale wiec nie jest pewne,
ze ci, ktorzy sie do tych uje¢, o ktéorych méwilem, przyznaja,
odnajdg sie w tym bez niuanséw. Tak czy inaczej, jest to
podejscie nowe i nowy spos6b dzialania. Mozna powiedziee,
ze jest on reprezentowany szczegoélnie przez pismo ,Recherches
de -Sciences Religieuses”, ktoérego redaktorem jest Joseph
Moingt, a sekretarzem redakeji byl przede mng Henri de La-
valette; przez René Marlégo i wielu wykladowcow z Centre-
-Sévres (fakultet teologiczny jezuitéw w Paryzu); w koncu
przez Jerzego Kowalskiego, Jacques’a Audineta, Hervé Le-
granda i pewng liczbe innych wykladowcédw z Instytutu Kato-
lickiego w Paryzu.

8 — Studia Theol. Vars, 30 (1992) nr 1
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5. OGOLNA SYTUACJA TEOLOGII WE FRANCJI

Aby zakonczy¢ te pospieszng prezentacje sytuacji teologii
we Francji od czasu Soboru Watykanskiego II, byloby wska-
zane dorzuci¢ kilka uzupelnien i sprecyzowan, ktére pozwo-
lityby unikng¢ zbyt razgcych brakow...

Szczegblnie w formie, ktérg przedstawilem na trzecim miej-
scu — poniewaz przynajmniej w punkcie wyjscia jest ona,
z definicji, mniej ,,publiczna” — wspélczesna teologia fran-
cuska wydaje sie by¢ do$é¢ milczgca wobec tego, czym byla
w poprzednim okresie. Jakkolwiek obecny wyklad byl po-
Spieszny, nie usprawiedliwia jednak tego, ze przynajmniej na-
lezalo powiedzie¢, iz teologia ta istniala i cos znaczyla. Istnieje
ona, lecz glownie w formach mniej powszechnie znanych,
mniej nadajgcych sie do publikacji. Zresztg, kto wie, czy poza
wszystkim nie daje ona najlepszych podstaw, a w rezultacie
najlepszych szans dla tej refleksji nad wiarg dla ludzi danego
czasu, ktorg teologia zawsze chce by¢. Mozna to wywnioskowaé
z faktu, ze pod ostatnig z przedstawionych form doklada ona
bez przerwy wysitku nie uwolnienia sie od wymogéw nauko-
wosci, lecz porzucenia tej waskiej przestrzeni, w ktoérej nauko-
wos¢ niesie zawsze ryzyko zamkniecia teologa, a to po to, by
zawsze dazy¢ i bez przerwy siega¢ do tych konkretnych miejsc,
gdzie wiara (bez ktdérej nie byloby lub nie byloby wiecej
teologii) jest ciagle przeiywana, praktykowana 1 wecielana
W czyn.

Te trzy warsztaty, ktére zostaly powyzej przedstawione, nie
sq wcale jedynymi we wspolczesnej teologii francuskiej.
W szezegélnosci powstajg ciggle liczne, powazne dziela, kon-
tynuujgce owocnie rodzaj teologii tradycyjnej, zwlaszcza
w dziedzinie badan pozytywnych. Nie méwigc juz o egzegezie
i teologii biblijnej, ani o teologii moralnej, mozna przynaj-
mniej zwréci¢ uwage na wazne prace i publikacje w dziedzinie
sakramentologii i liturgii (P.M. Gy, A.G.Martimort ii.) czy np.
teologii $redniowieczne] (wydanie Anzelma przez M. Corbina).
Mozna wskaza¢ i inne prace, ktére nie pozostajg indywidualng
sprawg swoich autoréw, lecz ozywiajg wiele czasopism (Revue
des Sciences Philosophiques et Théologiques, Revue des Etudes
Augustiniennes, La Maison-Dieu ii.). Trzeba tez doda¢, ze pra-
ce te wykraczajg znacznie poza S$rodowisko paryskie. Nawet
pozostajac na polu katolickim, wypada wspomnie¢ Lyon (studia
sakramentalne, Centre d’Analyse de Discours Religieux —
CADIR, wydawnictwo ,,Sources chrétiennes”), Strassburg (eku-
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menizm, prawo, Centre d’Etudes et de Recherches Interdisci-
plinaires en Théologie — CERIT) i Tuluze (studia patrystycz-
ne, Bulletin de Littérature Ecclesiastique, studia tomistyczne).

Mozna by zakonczy¢ przechodzgc od teologii do teologdw.
Ich warunki pracy dalekie sg od idealnych (pobory i mieszka-
nia, pracownie i biblioteki itd.), a ich liczba zmmniejsza sig
(nigdy nie bylo we Francji tylu ludzi ,robigcych” teologie,
a jednak nigdy nie bylo tak malo ludzi przygotowujacych sie
do stania sie teologami ,,z zawodu”). Dane te sg na diuiszg
mete niepokojgce i nie trzeba tego ukrywac. Na szczeScie ci,
ktérzy sa za to odpowiedzialni zaczynaja sobie te sprawe
u$Swiadamia¢. Cho¢ trzeba przyzna¢, ze jeszeze nie zanadto.
Do samych teologéw nalezy pomoéc w tym procesie, by dopro-
wadzi¢ do decyzji, ktére w naszym kraju sg konieczne.

Przetozyl Jerzy Klukowski

Les principaux courants de la théologie francaise
depuis le Concile Vatican II

Résumé

Depuis le Concile la théologie francaise semble étre devenue silen-
cieuse, et d’ autre part on a beaucoup de peine & se repérer dans ce
qu’elle produit pourtant encore. Parmi plusieurs chantiers théologiques,
sur des ,terrains” assez nettement identifiables, on peut — non sans
obscurité ni risques sans doute, distinguer au moins trois:

1. Le terrain critique du recours aux sciences humaines. Il apparait
nécessaire de réinscrire le christianisme dans I'espace général de la
culture. La question de fond est bien celle de savoir comment le
chrétien peut continuer & confesser sa foi dans ce monde. On cherche
a le montrer sur de nouvelles bases; on décide de prendre directement
le point de vue des discours que tiennent sur la foi ces nouvelles
,disciplines” et ,autorités” culturelles que son les sciences humaines.
Pas seulement I'histoire, mais aussi la sociologie, la psychanalyse, la
linguistique...

2. Le terrain existentiel de l’approche herméneutique. Ici, le constat
de départ demeure le méme: on considére, que la théologie ne remplit
plus sa tache par rapport & la foi chrétienne dans le monde qui est
le noétre. Mais il est impossible de faire apparaitre la spécifité propre
de la foi chrétienne & s’en tenir aux seules approches critiques. La foi
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chrétienne n’a sa possiblité réelle, que dans leffectiveté, c’est & dire
la réalité historique concréte, des événements fondateurs du christia-
nisme; et que dans la réalité, concrete elle aussi, du lien effectif que
nous avons et vivons, personellement et communautairement, avec
eux aujourd’hui. La théologie doit expressément se rapporter a ces
deux ,données” et ainisi se présenter comme une interprétation du
christianisme. La tédche théologique apparaitra donc herméneutique...

3. Le terrain pratique de la communication de la foi ecclésiale. Ici,
on ne veut considérer au départ qu’'une chose: d’un coté, le christia-
nisme est un fait et d’un autre c6té, c’est un fait aussi que je suis
moi-méme rattaché & lui. Comme théologien je pars tout bonnement
du fait historico-social chrétien tel ql’il m’atteint moi avec d’au-
tres, dans ce moment de notre histoire, de notre société et
de notre culture. Et c’est de cela, et de tout cela, que la théologie
estime avoir & rendre compte. Concevoir ainsi les choses, c’est poser
du méme coup que la théologie est inséparable de I’Eglise, mais con-
sidérée aussi comme le fait historico-social dans lequel des groupes
se présentent, et moi-méme en leur sein, comme croyants au Dieu
de Jésus-Christ. Et c’est donner pour téche, assumant cette situation
et cette particularité concrétes, d’en faire apparaitre le sens historique
et lintérét actuel — bref: la vérité vivante. Cela requiert un infléchis-
sement de la théologie dans un sens nettement pratique. Une théologie
ainsi concue ne se fera d’ abord ni méme principalement dans les
livres, mais dans les actes mémes de sa communication, de sa trans-
mission a d’autres.

J. Doré



