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WPROWADZENIE

Tekst Iz 19, 16-25, nalezacy do méw prorockich o narodach!, jest
stusznie okre$lany jako szczyt religijny, uniwersalistyczny punkt kulmi-
nacyjny Starego Testamentu. Wszyscy autorzy 1 komentatorzy zgodni
sa przynajmniej w tym jednym punkcie, Ze tekst ten zawiera wyjatkowe
bogactwo w zakresie uniwersalizmu religijno-zbawczego?.

* Artykut niniejszy stanowi poszerzong wersjg referatu wygloszonego na
Kongresie IOSOT w Cambridge w lipcu 1995 r.

I Nie zawsze s to mowy ,przeciwko’” narodom, jak czesto nieslusznie si¢ je
okresla, bo nie zawsze i nie tylko zawieraja one grozby, lecz wiasnie - o narodach (ogol-
ni¢j), gdyz sa w nich, jak np. w omawianej perykopie, zapowiedzi pozytywne, bardzo
pomyslnej przysztosci. Zob. m.in. The New Jerusalem Bible, Garden City - New York
1985, s. 1209 (Proclamation about foreign nations); Cl. Schwind t, Analisis literario
y de la relectura de las tradiciones en Isaias 19, 16,25, Revista Biblica 48 (1986) 1,
s. 51 (Los oraculos profeticos sobre [no siempre ,,contra’’] las nacioses...).

2 A. Feuillet, Un sommet religivex de L Ancien Testament. L'oracle d’Isaie, XIX
(vv. 16-25) sur la conversion de I'Egypte, RSR 39 (1951) s. 65-87; tenze, Isaie (Le
livre d’), DBS 1V (Paris 1949), kol. 664n (I’ampleur extraordinaire de son universa-
lisme): por. kol. 727; W. Vogels, L'Egypte, mon peuple - L’Universalisme d’Is 19,16-25,
Biblica 57 (1976), s. 494 (-514); A. Retif - P. Lamarche, Le salut des nations -
Universalisme et perspectives missionnaires dans 'Ancien testament, Evangile 49
(1959), Cahier 33, s. 40 (...Avec ce passage nous sommes parvenues a l'un des sominets
de luniversalisme), . Wilson, ,,In That Day’’. From Text to sermon on Isaiah XIX:
23-25, Interpretation 21 (1967) s. 66-88 (... Nonmore astrounding words than these have
been spoken or written, s. 66); J. Schreiner, Segen fiir die Vélker in der Verheissung
an die Viter, LZ 6 (1962), s. 20-26.
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I. TEKST PERYKOPY

a) Lek Egipcjan wobec Planu Boga Jahwe

19,16 W on dzien Egipcjanie stang si¢ zniewieéciali, bedg drzeé
1 trwozy¢ si¢ na widok grozacej reki Jahwe Zastgpdw, ktdra wznie-
sie¢ On przeciw nim. 17 A Kraina Judy stanie sig postrachem dla
Egiptu; ilekro¢ mu sig ja przypomni, zatrwozy si¢ nam mysl o pos-
tanowieniu, jakie powzigl o nim Jahwe Zastgpow.

b) ., Jezyk Kanaanu '’ i przysieganie na Jahwe w Egipcie

18 Dnia onego bedzie w Egipcie pig¢ miast mowiacych jezykiem
Kanaanu 1 przysiggajacych na Jahwe Zastgpow. Jedno [z tych miast]
nazwane bedzie ,,Miastem Stonca’’.

¢) Nawrocenie sie Egiptu do prawdziwego Boga

19 W on dzien begdzie oftarz dla Jahwe poséréd krainy eglpslqej
i kolumna Jahwe opodal jej granicy. 20 I bgdzie to znakiem i $wia-
dectwem Jahwe Zastepdéw na ziemi egipskiej. Kiedy wéréd klgsk
wotaé¢ beda do Jahwe, posle im wybawcg, ktéry ich bedzie bronit
i ratowatl. 21 Wtedy Jahwe bedzie znany w Egipcie. Egipcjanie zas,
poznawszy Jahwe w 6w dzien, beda mu stuzy¢ przez ofiary krwawe
1 ofiary z pokarmow, a takze bgda skladaé $luby Jahwe i wypetnia
je. 22 Jahwe dotknie [wprawdzie] Egipt ciosem, ale gdy sig nawrdca
do Jahwe da si¢ im ubtagaé i uleczy ich.

d) Egipt i Asyria w kulcie prawdziwego Boga

23 W Ow dzien istnieé bedzie szlak [wiodacy] z Egiptu do Asyrii;
Asyryjezycy przybeda do Egiptu, a Egipcjanie do Asyrii. Egipt
zz Asyria shuzy¢ beda [Jahwe].

e) Izrael w tréjprzymierzu z Egiptem [ Asyriq - blogostawienstwem
dla ziemi

24 W 6w dzien Izrael - trzeci [w przymierzu] z Egiptem i Asyrig -
stanie si¢ blogostawienstwem dla ziemi. 25 Jahwe Zastgpéw btogo-
stawi mu méwigc:
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- Blogostawiony niech bgdzie lud moj Egiptu i Asyria, dzieto rgk
moich, oraz Izrael, moje dziedzictwo!3

. KRYTYKA TEKSTU

W. 18 zawiera bardzo skomplikowany problem 4 TM ma: ©ir
haheres, dosl.: ,Miasto zniszczenia (zburzenia)”’. Autorzy, ktérzy nie
zmieniajg lekeji TM, pojmujg to w sensie przysziego burzenia oiteuzy
poganskich 1 §wiatyn falszywych bostw, w perspektywie nawrocenia
si¢ Egipcjan w przysztosci [mesjanskiej] do prawdziwego Boga,
o czym jest mowa w dalszym kontekscie. - Niektdrzy zmieniajg tu
(niestusznie) punktacj¢ na imiestowowa: hahores - ,,miasto
niszczacego (burzacego, burzyciela)’’, majac na mys$li Aleksandra
W., zdobywce Egiptu w IV w. prz. Chr., a w konsekwencji miasto
nazwane jego imieniem, Aleksandrig. - Tekst Masorecki w aktualnym
brzmieniu zatrzymuja: Aq, Th, Syp, a z nowszych tlumaczy:
F-Feldmann,J Fischer, JJA . Alexander, L. Dennefeld,
Ch. Boutflower, P. Heinisch, iin.5

Tresciowo spokrewniona z lekcja TM w znaczeniu zniszczenia jest
propozycja czytania %ir haherem - ,,Miasto cheremu - zaglady, przek-
lenstwa’’. - Wigkszo$¢ jednakze autorow opowiada si¢ - na zasadzie
spotglosek podobnych w miejsce hebrajskiej spotgltoski ke czytajac
chet, a wigc: <ir haheres - Miasto Storica. Taka wersj¢ heres zamiast
heres maja: manuskrypt Qumranski 1QIs? 1 15 innych rekopisow
hebrajskich. Takie znaczenie przyjeto takze w Sym, T, Vg. - Targum
wiasciwie taczy dwie wersje ,,Miasto Stonca, ktore bedzie zburzone™

Opowiadamy si¢ za wersja ir haheres - Miasto Slofca’” , hajpow-
szechniej dzi§ przyjmowana jako najbardziej prawdopodobnq

3 Thimaczenie wlasne z orygin, hebrajskiego, zob. B. Wodecki, Ksiega Iza-
Jjasza, BP. Wyd. 3 (1992), t. 3, s. 54-55 (w poporzednich wydaniach w t. 2, 5: 723-724).

4M.in. W. Vogels okresla go jako ,,une question complexe’’, ,,un probléme dif-
ficile’’, art. cyt., s. 501, przyp. 24.z

5 Zob. A. Barnes, Notes on the Old Testament, Isaiah, Grand Rapides 1971: on
sam na s. 338 interpretuje wyraz uzyty w TM w sensie ,,wybawienia”’; ,,the word
h-r-s commonly means ,,destruction”’, though it may also mean ,,deliverance’’, and
W. Gesenius supposed the name was to be given to it because it was to be
a ,,delivered city”’, i.e. it would be the city to which ,,the saviour”’ mentioned in verse
20 would come, and which he would make his capital’’. - Por, W. Vogels; art. cyt.,
s. 502, przyp. 25.
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Akceptowali ja w wigkszoSci zaréwno dawniejsi jak 1 wspdtczesni
tlumacze i komentatorzy, od. Sw. Hieronima i rabinéw poczynajac,
jak: A. Calmet, J. Knabenbauer, T.K. Cheyne, C.F.
Houbigant, A. Crampon, M.J. Lagrange, E. Dhorme,
E. Kalt, J. Cylkow, N. Schogl, E. Tobac (cho¢ ten
bierze w rachubeg takze Leontopolis, zob. nizej), J. Ziegler,
G. Girotti, J. Bonsirven, Y. Young, G. Fohrer,
A. Penna, A. S. Harton, W. Wildberger, F.L. Moriarty,
J. Jensen, A. Chouraqui P. Auvray, S. Virgulin,
W. Hertzberg, H. Eising, (A. Chouraqui, P. Auvray
i H. Eising pozostawiaja wprawdzie wyraz hebrajski, ale zaraz po
nim thumacza: ,,La Ville du Soleil”’, wzgl.: ,,das ist Sonnenstadt’’).
Wersje t¢ przyjeto takze w ,,The Holy Bible, RSV’’, The Catholic
Edition, w ,,The New American Bible’’ (1985), w , Neueva Bibla
Espanola’ (Madrid 1976, wyd. L. Alonso-Schockel - J. Mateos, s.
789) oraz w ,,La Biblia Latinoamericana - Letra Grande’’ (ed. Verbo
Divino, Estella 1989, s. 633: ,,Ciudad del sol’’; w komentarzu:
,,Heliopolis’”). Z jednej strony lekcja ta wskazuje na konkretne znane
miasto: Heliopolis (ho hélios + Stonce, he polis + miasto), w ST nazy-
wane ,,ON”’ (Pcz 41, 45; 45; Ez 30,17), au Jr 43, 13 w sposob tres-
ciowo bardzo zblizony jako Bet - Szemesz = Dom (miejsce) Stonca,
gdyz heres jest synonimem Semes = stonice (ongi$ miasto to byto cen-
trum kultu boga stonca Ra, potem Atum - Atona)s. Z drugiej za$
strony wersja ta sugeruje powigzanie z prawdziwym Bogiem Jahwe,
nazywanym ,,Stonicem’’ (Ps 84,12), ,,Stoficem Sprawiedliwosci’ (Ml
3,20), ,, Wieczystg Swiatloscig’’ zastgpujaca samo stonce (Iz 60,19.20;
por. Iz 2,5; 60,1-3; Mdr 7,26; Ap 21,23n), ,,wchodzacym z wysoka
Stoficem”’ (Lk 1,78). Wiadomo tez, 1z na tych terenach Egiptu,
w okolicach On - Heliopolis znajdowala si¢ szczegolnie liczna dias-
pora Izraelitow, a p6zniej, ok. 170 r. przed Chr. w Leontopolis, ok. 20
km od Heliopolis, wzniesiona zostala za sprawa wygnanego z Je-
rozolimy arcykaptana Oniasza IV, $wiatynia Jahwe. Oniasz 1V,
starajac si¢ o wzniesienie tej $wiatyni 1 budujac ja na terenie Egiptu

6 Zwane takze Chepre, Harachte. - Zob. J. Jenssen - H. Brunner,
Heliopolis, BL, wyd. 2 (Haag), kol. 703; A. Rowe, The Famous Solar City of On,
PEQ 94 (1962) 133-142 z podang w tych pracach bibliografia, oraz: A. V. Hoo-
nacker, Deux passages obscurs dans le chap. 19 d’Isaie (v. 11.18), RBen 16 (1924)
296-306. - Por. tez Bet-Szemesz - inng miejcowo$¢ o tejze nazwie w Palestynie, gdzie
przez jaki§ czas przebywala Arka Przymierza (Joz 15,10; 21,16; [ Sm 6,9nn).
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przytaczal i powolywal sig na ten wlasnie tekst Iz 19, 197, Jakkolwiek
tekst omawianej perykopy bedac proroctwem, nie nawigzuje do tej
$wiatyni jakoby do faktu juz istniejacego, gdyz jest zapowiedzig doty-
czacy dalszej dopiero, odlegle] przysztosci, 1 mowi o oftarzu, ktéry
bedzie wzniesiony nie przez lzraelitow dla Izraelitow, ale przez
samych Egipcjan dla nawrdconych pogan, to jednak z drugiej strony
wielu autorow widzi w tym fakcie jej pozniejszego istnienia przynaj-
mniej czgsciowe juz spetnienie tego proroctwa i z tego wzgledu takze
potwierdzenie lekcji tekstualnej jako ¢ir haheres - ,,Miasto Stonca’

Inng wersje¢ podaje LXX: polis asedek. Starozytni tlumacze tekstu
hebrajskiego na jezyk grecki czytali wigc najprawdopodobniej: Sir
hassedeq - Miasto Sprawiedliwo$ci’’, ,,Miasto Sprawiedliwe’’. Za ta
wersja ida: Sw. Cyryl Jerozolimski 1 niektérzy uczeni wspotczesni,
jak: G. B. Gray, A. Scholz, B., Ginsburg, E. Kissane,
O. Kaiser, ks. L. Stachowiak?®. Rowniez szereg innych skfania
siec ku takiemu rozumieniu, jak A. Feuillet, W. Vogels,
A. Vaccari?.

Zwolennicy tej wersji wskazujg 1) na zgodnos¢ z trescig kontekstu:
wérdd miast, Swiadkow pozytywneJ przemiany duchowej Eglptu
jedno nositoby nazwe wyrazajaca ideat, jaki nalezy osiagna¢: spra-
wiedliwo$¢: 2) na fakt paralelny, zZe Jerozolima, centrum duchowe
ludzkos$ci (Iz 2,1-5: Mi 4,1n) nazwana bedzie wedtug Iz 1,26 (por.

7 Pisze o tym szeroko - przytaczajac takze wymiang listow migdzy Oniaszem
a Ptolemeuszem (Filometorem) 1 Kleopatra - Jozef Flawiusz w swych ,, Antiquaita-
tes”, ksiega XII, HI, 1-3; zob. wyd. polskie: Dawne Dzieje Izraela, Poznan -
Warszawa - Lublin 1979, s. 6111-612; podobnie w ,,Bellum Judaicum’, ksigga I,
rozdz. I, 1 (33) i VII, rozdz. , 2-3 - zob. wyd. pol.: Wojna Zydowska Poznan 1980, s.
55 1 428n. Zob. takze M. Delcor Le Temple d’Onias en Egypte, Réexamen d'un
vieux probléme, RB 75 (1968) s. 188-203. F.X. Kortleitner, Religio Veteris
Testament habitu et nationali et universali enituit (Comnmentationes Biblicae 12),
Oeniponte 1937: JM. Lagrange, Judaisme avant Jésus-Christ, Paris 1931,
s. 490-493: E. Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi,
Bd. 2-3 Leipzig 1909, s. 144nn. - Na kongresie IOSOT w Cambridge szerzej mowit
o tym takze prof. G. Vermes w swym referacie w dniu 16 lipca 1995 1.

8 Zob. L. Stachowliak, Ksiega Izajasza (,,Biblia Lubelska’’), Lublin 1991,
s. 92: ,Miasto Sprawiedliwe’’.

9 Ten ostatni w swym art. Polis Asedel, Is 19,18 Biblica 2 (1921) s. 353-356; nato-
miast w swym thumaczeniu - komentarzu ,Jsaia’’ - La Sacra Bibblia, ed. Pontif.
Instituto Biblico VI/I”’, Roma 1958, s. 70 ma on: ,citta del sole’’, a w ,,Appecdice
critica’’, s. 391 wyraza poglad, Ze obecna lekcja TM stanowi, by¢ moze, poprawke:
.forse correzione intenzionale contro il tempio illegale di Leontopolis™.
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33,5; jr 31,23) podobnie ¢ir hassedeq - ,Miastem Sprawiedliwosci’”:
3) na okolicznos¢, ze w tekécie Joz 10,1, do ktérego omawiana
perykopa zdaje si¢ nawiazywaé, pierwszym z pigciu krolow jest
Adonisedeq, wiladca Jeruzalem, a wiladca starozytnego Salem -
Jerozolimy, ,.kaptan Boga najwyzszego’’, Melchisedek (Malkisedeq),
takze w swym imieniu zawiera pojecie sedeq - Splaw1edllwosc (Pcz
14: por. Hbr).

Odmienna mozliwos$¢ sugeruje kodeks Synaicki (S - Alef); polis
asedek, przy czym ten drugi miatby by¢ grecka transkrypcja hebraj-
skiego hesed, czytano by wigc: °ir hesed ,,Miasto Laski (mito-
sierdzia)’’. Jednak wersja ta (jako zbytnio zmieniajaca tekst hebr.) nie
znalazta uznania. Niektorzy proponowali wersj¢ ,,Leontopolis’ jako
,Miasto Iwa’’, w oparciu o arabskie harith, rozumiane w znaczeniu
hebrajskiego synonimicznego haris - lew. Taka lekcje sugerowali:
B.Duhm, K. Marti, P. Hitzig. Wyraz ten jednakze w j. arabskim
ma wlaSciwie znaczenie ogolniejsze: ,,pozerajacy’’, 1 w tej formie
jako ,lew” w ST nie wystgpujel®. Totez m.in. A. Baruc w ob-
szernym opracowaniu tego tematu odrzuca tg hipotezg jako zbyt staba
- ,,bien fragile’’11,

A. Bruno proponowat wersjg ir ha-hérim, od hebr. hor = szlachet-
ny, cztowiek wolny (,,szlachcic’’), thumaczac ,,Stadt der Edlen’’12.

Sw. Efrem czytal: eres ,,ziemi’’, ale dodawat: ,,Miasto sprawiedli-
wosci’’ (dotad nie wyjasniono, dlaczego taczyl on te rézne przeciez
wyrazy). - Wersjg ‘eres - ,,ziemi’’ spotykamy takze u Euzebiusza
z Cezarei. Odosobniong jest wersja ,,Miasto Poludnia’’ (pojmowane
zwykle jako Elefantyna; tak rozumie to np. J. Trinquet), oraz inne,
jakie przytacza jeszcze w artykule cytowanym A. Vaccari.

Wobec - jak widaé - powaznych trudno$ci w obraniu najwlasciw-
szej wersji omawianego terminu - okre$lenia i jej poprawnego rozu-
mienia, wielu wspotczesnych autoréw pozostawia po prostu w tekscie
nie przettumaczona lekcje TM: ¢ir haheres. Tak na przyklad w La
Bible de Jérusalem w wyd. 1z 1951 1. (s. 78) 1 w wyd. z 1957 (s. 92);
natomiast w ...Nouvelle edition revue et augmentée” z 1974 1. (s.
1111) przettumaczono: ,ville du soleil’’. Podobnie pozostawiaja

10 Wiasciwym arabskim okre$leniem ,,lew’” jest ’asad.

WL Art. , Leontopolis’ w DBS, t. V (Paris 1957), kol. 369 (cate opracowanie hasta;
kol. 359-372; III Leontopolis et [’exégése d’Is., XIX, 18: kol. 366-371).

12 A. Bruno, Jesaja. Eine rhytmische und textkritische Untersuchung, Stockholm

1953, s. 284.



[7] SZCZYTY UNIWERSALIZMU RELIGIINEGO 13

brzmienie hebrajskie TM: O. Procksch, W. Eichrodt,
P. Auvray, R. Kilian oraz,, The Jerusalem Bible’’.13

Sw. Hieronim pisal: ,,niektérzy ttumacza jako ,,stonce’’, a inni
przekiadaja ,,ostrakon’’ (= skorupka z napisem), widzac tu znaczenie
albo ,,Helioppolis’’, albo ,,Ostrakine’’ 14,

W w. 20 zamiast warab manuskrypt qumranski 1QIs? ma: w-j-r-d
(wajjirod) = ,,i zstapi’’. Jednak ta lekcja stanowi zmiang spolgtosek
zbyt daleko idaca 1 jest nie do przyjecia, chociaz jest interesujaca jako
wyraz oczekiwania wybawcy majacego zstqplc [z meba] -
Septuaginta thumaczy w tym miejscu: krinon sosei autous, a Vg.” et
propugnatorem qui liberet eos’’. Takze TM pojmuje r-b jako
imiestow, co jednak po mosi‘a nie jest prawdopodobne, i dlatego
nalezy to poprawic i czytaé: werab (perfectum consecutivumy; tak tez
czytaja m.in. F. Feldmann, E. Kissane, 1 inni.

- W w. 22 Rekopis z Quamran 1QIs2 ma tutaj: w-n-r-p.-h-w (forma
bierna Nifal), zamiast czynnego wérapé w TM.

- W w. 23 TH (Tekst Hebrajski) ma dost.: wecabedi Misrajim ‘et
'ASsiar, co wielu thumaczy zbyt kurczowo: ,,I Egipt bedzie stuzyt
Asyrii’’. Jednakze juz caty kontekst majacy charakter wybitnie religij-
ny i moéwiacy o nawrdceniu Egiptu 1 Asyrii wskazuje, ze tutaj ma za-
stosowanie constructio ad sensum!3, ktora to konstrukcja kaze (a przy-
najmniej pozwala) pojmowac czasowmk hebr. cabad w znaczeniu
stuzby religijnej, czci, kultu, i dlatego nalezy thumaczyc: ,,1 stuzy¢
bedzie Egipt z Asyrig Jahwe”’. Zwrot ten wyraza wigc wspolna Egiptu
wraz z Asyrig stuzbg religijng prawdziwemu Bogu.

13 W. Eichrodt, Die Heilige Schrift des Alten Bundes, Leipzig 1967; tenze,
Der Herr der Geschichte - Jesaja 13-23; 18-39 (Die Botschaft des AT 17) 11, Stuttgart
1967. S. 65 (pod tekstem daje on krétkie objagnienie: ,,Verschieden gedeutet als
‘Stadt der Zerstorung’ oder Leontopolis oder Heliopolis’; P. Auvray, [saie
(Sources Bibliques), Paris 1972, s. 190 (w nawiasie jednak dodaje ,,ville du soleil’’);
R. Killian, Jesaja, II (13-39), Die Neue Echter - Bibel, Wiirzburg 1994, s. 124 (on
takze dodaje w nawiasie: (,,Sonnenstadt’’); The Jerusalem Bible, wyd. z 1966 r.,
s. 1172: ,Ir Haheres’’; wszakze w The New Jerusalem Bible (1985 r.) s. 1218
przettumaczono: ,,City of the Sun’’.

14 Quidam interpretantur in solem et alli in testam transferunt volentes vel
Heliopolim significare vel Ostracinen’’ (Onomasticon). Sw. Hieronim miat na my$li
Ostrakine - miasto na wschod od delty Nilu. Zrédlem tej mterpretacp byla lekcja
here$ (chet i $in) zamiast heres (he i samek); heres znaczy ,ostraka’ - skurupki
[gliniane] z napisem.

15 Zob. m.in. Jotion, § 150; Gesenius - Kautzsch, § 145e.
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- W w. 24 kolejnos¢: Asyria, Egipt w LXX jest inna niz w TM: tri-
tos en tois Assyrios kai en tois Aigyptiois.

- W w. 25 w LXX zmieniono sens: Eulogemenos laos mou ho en
Aigypto kai ho en Assyriois (,,Blogostawiony lud moj bedacy w Egip-
cie i [lud mgj bedacy] wirdd Asylyjczykéw ’); tak nieprawdopodobna
wydawata si¢ thumaczom LXX mysl, ze Egipt 1 Asyria moglyby by¢
przedmiotem az tak wielkiego, szczegdlnego blogostawienstwa Jahwe
1 nazwane Jego ludem; to wiasnie bylo zapewne przyczyng tej tak
daleko idacej zmiany.

II. KRYTYKA LITERACKA I TLO HISTORYCZNE

Proroctwo dotyczace Egiptu obejmujace caly rozdziat 19 nastepuje
bezposrednic po innym proroctwie, ktore dotyczylo (w rozdziale 18)
ziemi 1 ludu Kusz, tzn. Etiopii, a wige takze rejonéw dwezesnego Egiptu,
gdyz w czasach Izajasza (VIII w. prz. Chr.) Kusz bylo potaczone
z Egiptem pod jednym faraonem (Sabaka) z dynastii etiopskiej!S.

Caty tekst dotyczacy Egiptu w rozdz. 19 okreslony jest (w w. 1),
podobnie jak i inne przepowiednie o narodach obcych w wielkim
bloku - cyklu rozdz. 13-23, do ktérego on przynalezy (13,1; 14,28nn:
15,1; 17,1; 21,1.11.13; 22,1, 23,1) jako mass a niekoniecznie ,,groz-
ba’’ (w Vg.: ,,Onus’’ - brzemie, cigzar, ciezki, trudny (ngdzny) los’’),
lecz ogdlniej: ,,wypowiedz prorocza, proklamacja prorocka’’, ktéra
zaleznie od wlozonej w nia tresci, moze takze - cho¢ nie musi - za-
wiera¢ 1 wyraza¢ grozbg prorocza, karcaca mowe prorocka, groznag
wypowiedz (tak np. w 21,1: 22, 23, 23,1)17.

16 Problemowi temu po$wigcitem wigeej miejsca i uwagi w swej pracy doktorskiej
w ATK: Uniwersalizm zbawczy w tekstach Protoizajasza, Warszawa 1977, ss. 205
i 234 (w arch. ATK). Zob. takze Cl. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. IV,
Tuchéw 1995, s. 199-204; Por. tenze, t. I, s. 38; G. Ricciotti, Dzieje Izraela,
Warszawa 1957, s. 62-64.

17 Wyraz hebr. massa’ wywodzi si¢ ze zrodlostowu n-§-’ = nosit, niést. W catym
Pi$mie Sw. wystepuje on 17 razy, jako tytut zbioru wypowiedzi prorockich. Jest on tet-
minem technicznym na okreslenie orgdzia Bozego brzemiennego w nastepstwa, zwlasz-
cza - choé nie tylko - w aspekcie sadu Bozego (Dnia Jahwe). - Niektérzy wiaza etymo-
logig tego wyrazu z podniesieniem glosu. Na temat massa’ zob. m.in.: AM. De Boert,
An Iniquiry into the Meaning of the Term massa’, OTS 5 (1948) 197-212; H. Torczy-
ner, massa’ Jahweh, MGWJ 76 (1932) 273-284; H.S. Gehman, The,,Burden’’ of the
Prophets, JQR 31 (1940/41) 107-123; RB.Y. Scott, The Meaning of massda’ as an
Oracle Title, JBL 67 (1948), s. Vs; J.A. Wilson, The Burden of Egypt, Chicago 1951.
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Tekst rozdzialu 19 skfada si¢ z dwoch, wyraznie oddzielonych od
siebie czgsci o charakterze zgota odmiennym. Pierwsza (Iz 19,1-15),
ktéra mozna by nazwaé historyczno-negatywna, nawiazuje do wspoi-
czesnych Izajaszowi dziejéw Egiptu, a zawiera grozby pod adresem
Egiptu, pelnego udrgk, niepokoju, wstrzasanego chaosem. Druga
(ww. 16-25) - pozytywna obietnica - zapowiedz wiesci dalsza,
pomysing przyszio$¢ Egiptu i jego nawrocenie si¢ do prawdziwego
Boga. Czg$¢ pierwsza jest utha w klasyczna forme poetycky 1 zasad-
niczo nie budzi zastrzezei co do autentycznosci (poza niektorymi
wyjatkami, 1 to odno$nie do niektérych tylko wierszy), natomiast
druga napisana jest proza (chociaz niektorzy, jak na przyktad
A. Condamin, takze w tej czgsci dostrzegaja charakter poetycki
piszac ja rOwniez wierszem). Jest ona przez wielu kwestionowana
jako nie Izajaszowa (blizej nalezaloby to omowi¢ przy problemie aut-
entycznos$ci tego tekstu: problemowi temu zamierzam poswigcic¢
odrebny artykut).

Tlem historycznym czgsci pierwszej jest, jak wspomniano, okres
wspbiczesny (Proto~) Izajaszowi, kiedy to pos$rdéd zametu zwalczaty
si¢ w Egipcie poszczegolne ksigstwa (nomy) a nawet dynastie po
okresie chaosu, w wyniku dhugotrwatych staré do wiadzy nad catym
Egiptem po faraonie Pianchi (751, wedlug innych od 742-716 przed
Chr. doszed} Sabaka, zafozyciel nowej, XXV dynastii, pochodzacy
z Etiopii (Kusz), zwanej stad etiopska (716-701 prz. Chr.; dynastia ta
przetrwata do 663 r. prz. Chr.)!8.

To wilasnie Sabaka (a nie jak sadzono nieraz, Sargon II, czy
Sancherib - Sennacheryb Tub Assarhaddon) byt owym ,,srogim (suro-
wym) wiadcg’’, o ktorym mowi tekst w 19,4, Dat sig on istotnie poz-
na¢ jako wiladca szczegdlnie energiczny. Umocnit Egipt, jednoczac
z nim swoja kraing ojczysta. Totez przenidst swa siedzibg z Nabata do
Teb podkreslajac rowniez przez to, ze czuje si¢ w pelni faraonem
catego, powigkszonego takze o ziemie Kusz, Egiptu.

Tymczasem stojaca u szczytu swej potegi Asyria, dzigki zwycigs-
kim wyprawom palestyfskim, zwlaszcza dzigki zdobyciu Samarii
(721 r.,) Gazy i Raphia (720 r.), Aszdodu (711 r.), coraz bardziej
zblizata si¢ ku granicom takze Egiptu. Izajasz, genialny teolog his-

18 To historyczne tlo oméwitem szérzej przy analizie tekstu Iz 18,7 w cyt. pracy,
s.179. Zop. m.in. Cl. Schedl, dz. ¢yt., t. IV (1955), s. 200-204; G. Ricciotti, dz.
cyt., s. 62nn: J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznan 1961, s. 241;
por. s. 38.
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torii, $ledzit takze rozwdj wypadkéw nad Nilem ze szczegélnym zain-
teresowaniem. Echem tego jest - podobnie jak juz wspomniany
rozdziat 18 - wlasnie takZe proroctwo zawarte w rozdziale 19.

W drugiej czesci, o ktérg nam w tym artykule chodzi, wyréznié
mozna pigc jednostek - fragmentéw, z ktorych kazdy rozpoczyna sig
tym samym wyrazeniem baj-jom ha-hii’ = w on (6w) dzien (por. juz
Iz 11,10.11; 18,7):

1) 19,16-17: L¢k Egipcjan wobec Planu Boga Jahwe;.

2) w. 18: ,,Jezyk Kanaanu’’ i przysigganie na Jahwe w Egipcie;

3) ww. 19-22: Nawrocenie si¢ Egipcjan do prawdziwego Boga;

4) w. 23: Egipt i Asyria w kulcie prawdziwego Boga;

5) ww. 24-25: Izrael w ,,trjprzymierzu’’ z Egiptem 1 Asyria - blo-
gostawienstwem dla [catej ziemi].

Warto tutaj wspomnie¢, ze m.in. W. Vo gels wyr6znit sze§é czgs-
ci: ww. 16-17; 18; 19-21a; 21b22; 23; 24-25, nasz fragment ,,(3)”’
dzielac na dwie czgsci z uwagi na wystepujacy w w. 21 zwrot baj-jom
ha-hii’ = w on (6w) dzien. - Jednakze w tym przypadku zwrot ten nie
rozpoczyna nowego, oddzielnego jakoby fragmentu, lecz jest wple-
ciony pomigdzy dwa scile zwigzane ze soba czasowniki.

Tematyka wypowiedzi fragmentu ,,(5)’’ stanowi wyrazne po-
szerzenie i poglebienie treSci poprzedzajacego fragmentu ,,(4)’’, przy
czym bez niego nie bylby zrozumiaty fragment ,,(5)’. Takze
pomigdzy pozostalymi fragmentami uchwytny jest zwigzek treSciowy.
Ogarniecie catosciowe stwarza nieodparte wrazenie, ze mamy tu do
czynienia z nie przypadkowymi dodatkami do wypowiedzi o Egipcie
z czgdci pierwsze] (ww. 1-15), ale ze $wiadoma kompozycja
stanowiaca przemyslang, logiczng calosé.

Komentatorzy nie sa zgodni co do tego, czy mamy tutaj do czy-
nienia z proroctwami, zapowiedziami prorockimi sensu stricto, czy
tez tylko z sukcesywnymi, stopniowymi refleksjami na kanwie okres-
lonych wydarzen 1 zjawisk, jakie dokonywaty sig¢ stopniowo w Egip-
cie. Zwolennicy drugiej koncepcji sami widza jednak trudnosci w bra-
ku konkretnych ram historycznych dla ustalenia datacji tych wy-
powiedzi; sg one - zbyt krotkie. - Ze swej strony opowiadamy sig za
charakterem prorockim tej drugiej czgsci rozdz. 19.

19 Omawiam to blizej w cyt. pracy, s. 157 przy komentarzu do Iz 11,10.
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IV. EGZEGEZA TEKSTU 1Z 19,16-25

W. 16. ,,W 6w (on) dziet - baj-jém ha-hi’19. Jest to formuta wpro-
wadzajaca, wyrazenie ogélne o dalszej przysziosci (cho¢ moze cza-
sem, choé rzadziej, odnosi¢ si¢ takze do dalszej przesztosci). W tym
przypadku, podobnie Jak w 1z 11,10, dotyczy przysztosci epoki mes-
janskiej. Zwrot ten uzywany Jest zw%aszcza tam, gdzie Autor chce
zwrocié uwage na wigksze znaczenie przepowiedni, nie zamierzajac
jednak precyzowaé czasu jej realizacji20.

Niektorzy autorzy rozumieja tutaj to wyrazenie w powiazaniu z Iz
19,1: W tym czasie gdy ,,Jahwe dosiadtszy lekkiego obtoku, przyby-
wa do Egiptu’’, gdy 1eali7ujq si¢ wydarzenia zarysowane w ww. 1- 15.
Kontekst Wskazme ze Autor biblijny widzi, iz z chwila zjawienia sig
Boga Jahwe w Egipcie nastapia decydujace zmiany wykraczajace
tutaj poza oczekiwania z wierszy 1-4 1 11-15., Doprowadza one mia-
nowicie do skierowania uwagi na Boga prawdziwego i na jego Plan -
postanowienie Wszystkie te klgski, o ktorych byta mowa w calej
cze$ci pierwszej (ww. 1-15), jak gdyby nowe plagi egipskie,
spowoduja zbawienny lg¢k Egipcjan wobec Jahwe (por. Wj 9,20;
12,30-33; 14,18.31; 15,14nn; Joz 2,10; 1 Sm 14,15).

Podnicsienie eri Jahwe nad Egiptem (hebrajskie ‘al. - znaczy
réwniez ,,nad, ponad”’, a nie tylko ,,przeciw’’), 1 grozenic nig przy-
pomina ingerencj¢ Boga w okresie plag egipskich (W) 7,14-21 33)
Oznacza to z jednej strony egzekwowanie sadu, ale réwnoczesnie
i fakt, ze Bog bierze Egipt catkowicie pod swoja whadze.

W. 17. Nietatwo stwierdzi¢, pod jakim wzgledem 1 jak dalece
,kraina Judy’’ (w oryginale hebr. wystgpuje tutaj niezwyczajne,
uroczyste okreSlenie ‘admat Jehudah) ,,stanie si¢ postrachem dla
Egiptu”’. Niektorzy, jak O. K aiser, sugeruja, ze chodzi tu o wspom-
nienie plag i klesk, jakie ongi$ dotkngty Egipcjan w zwiazku z Wyj-
§ciem - exodusem, o wciaz $wieze przypomnienie tych faktow,

20 Zob. zwlaszcza A. Lefevre, L'expression , En ce jour [a’ dans le livre
d'Isaie, w: Mélanges Bibliques au honneur de A. Robert, Paris 1957, 174-180;
H. Gressmann. Der Messias, G6ttingen 1929, 83 (ten jednak zbyt jednostronnie
nadawal temu wyrazenie sens eschatologiczny, przeciw czemu wystapit
P.A. Munch, The Expression bajjom hahii’ is it an Eschatological Terminus
Technics? New York 1936,s.2; H. Jenni, Jom, THAT I, 715 (,,...driickt einen ent-
fernteren Zeitpunkt entweder in der Vergangheit (etwa 90) oder in der Zukunft (etwa
120) aus’ (kol. 724); H.D. Preuse. Jahweglaube und Zukunftserwartung,
Gottingen 1968. -
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w ktorych ujawnita si¢ rOwniez potgga prawdziwego Boga dziataja-
cego wérdd znakow i cuddw, ,,z wyciagnigtym ramieniem’’, 1 to przej-
mowac¢ bedzie nadal Egipcjan lgkiem i trwoga.

Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze tekst nasz mowi o przysziosct (weha-
jetah, jazkir, jifhad..), chodzi wigc o wydarzenia, ktoére dopiero
nastapia.

Inni2! mysla o podboju Egiptu przez Kambyzesa (decydujaca bitwa
pod Pelusium, 525 r. przed Chr.). - Ale wylania si¢ tu pytanie: co
mieliby Persowie - zdobywcy Egiptu - wspoélnego z Juda? Wszak to
»kraj Judy”’, a nie armia Persow ,,bgdzie postrachem dla Egiptu’’. Jest
tu raczej mowa o przysztej odnowie Izraela {(por. Mi 7,17; Jr 33,9)22.
- Nie chodzi jednak o site militarna, gdyz ‘ddamah - »ziemia’’, KT aj’”’
mgdy nie bylo pOquem militarnym, pohtycznym Tak wigc sens jest
raczej ten, ze juz samo wspomnienie Judy - lzraela przywiedzie
Egipcjanom na mys$l wielko$¢ 1 moc czczonego tam Boga Jahwe, pod
ktérego szczegdlna opieka kraj ten z ludem si¢ znajduje, 1 ktérego
potega raz po raz w zwiazku z nim sie ujawnita, takze w odniesieniu
do Egiptu.

A. Condamin niepotrzebnie przesuwa ww. 22 i 21 przed wier-
sze 19-20. Wszak tres¢ wiersz 21-22 suponuje uprzednio$¢ wierszy
19-20.

W. 18. Zbawienny lck Egipcjan wobec prawdziwego Boga stop-
niowo doprowadza ich do nawrécenia sig do Niego. Proces tego
nawracania przedstawiony jest poczatkowo w formie przypominajacej
fazy zdobywania Kanaan przez lzraclitéw pod wodzg Jozuego,
nastepcy Mojzesza. Wymienionych jest tam rowniez najpierw pigé
zdobytych miast i pigciu sprzymierzonych ze sobg wladcow poko-
nanych woéwczas przez Izraelitbw (zob. Joz 10,1-27). Liczba pigc
odgrywata snac jaka$ szczegdlng rolg w poczqtkowym okresie zdoby—
wania Ziemi Obiecanej. Liczby tej nie nalezy tutaj jednak pojmowac
dostownie?3, lecz ogdlnie, jako kilka, szereg miast (raczej wige
znaczenie symbohczm) Nawrdcenie bOWICHl jak juz wspomniano,
dokonywaé sie bedzie stopniowo, pewnymi etapami.

2INp. H. Wildberger, Jesaja, 2. Teilband, Jesaja 13-27 (Biblischer Kommen-
tar - AT, Bd. X/2), Neukirchen 1978, s. 733.

22 Tamze. Zob. tez np. W. Vogels, La restauration d’Israél causera une crainte
semblable qu'au moment de la sortie et de la conquéte”” (art. cyt., s. 498).

23 Whrew temu., co twierdzi jeszcze m.in. P. Auvray, Isaie -39 (Sources Bib-
liques), Paris 1972, 5. 191.
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Jezyk ,Kanaanu ($¢fat kenacan) - to jezyk hebrajski, mowa
wybranego Ludu Bozego ST. Przyswojenie go sobie wyraza wspol-
not¢ z tym ludem - jedng z wigzi narodu. Ponadto plawdopodobnie
mamy tutaj do czynienia takze z antytezg do biblijnej wiezy Babel,
gdzie nastapifo ,,pomieszanie’’ jezykOw 1 rozproszenie ludzi (Pcz),
a z drugiej strony, jak si¢ wydaje, z typiczna zapowiedzig, jakby anty-
cypowanym nawigzaniem do faktu Pigédziesiatnicy, zjawiska
moéwienia roznymi jezykami (Dz 2,1-12).

Autorzy pojmujacy liczbg hames - pig¢ dostownie, wymieniaja
nastgpujace miasta z terenu Eglptu Migdol (zob. Jr 44,1, 46,14; Ez
29,10; 30,6), Tachpanches (Daphne, dzi§ Tell-Defenne, Jr 2,16;
43,7nn; 44,1; Ez 30,18), Mempfis (zob. oz 9,6: Jr 2,16: 44,1 - hebr.
Nof: Jr 46,14.19: Ez 30,13), Patros (Iz 11,11: Jr 44,1.15 i Ez 29,14 -
ale to jest raczej ogolne okreslenie Gérnego Egiptu), 1 Heliopolis (por.
Ez 30,17 = ON), albo Leontopolis.

Tesli Juz wspolny jezyk sakralny (Iz 19,18) ma wyraza¢ identy-
czho$¢ prawdziwej wiary i zwiazanie sig tego obcego narodu (Egiptu)
z Ludem Bozym?4, to tym bardziej przyjgcie tej wiary przez
mieszkancow Egiptu podkresla zapowiadane w w. 18 przysigganie ich
na Boga - Jahwe Zastgpow. Jest to bowiem jedna z czynnosci religij-
no-kultycznych suponujaca juz wiar¢ w Tego Boga, na ktérego si¢
przysigga (por. m.in. 1z 45,23: Sf 1,5).

w. 19-20a. Jeszcze bardziej 1 jeszcze wyrazniej przyszie
nawrdcenie si¢ Egiptu wyraza (1) zbudowanie ottarza dla Boga Jahwe
(mizbeeh leJahweh) na jego terenie (,,po$rod’” - betok nickoniecznie
,,w srodku’’, jak zwykle podaja thumaczenia wspolczesne, zwlaszcza
francuskie: ,,au milieu’’), 1 (2) ustawienie steli, maseby dla Jahwe
(massebah Jahweh) opodal jego granicy (‘esel g¢bulah). - Chodzi
0 rzeczywisty oftarz prawdziwego Boga dla sktadania na nim ofiar
legalnych, o jakich jest mowa w w. 21. Natomiast massebah - to shup,
kolumna z kamienia lub bryta skalna, obelisk, stela, ale o znaczeniu
religijnym. - Tego rodzaju maseby stele znane juz byly wsrdd

24 Tak twierdzi m.in. A. Penna, dz.cyt, s. 188: Il contesto esige proprie una
transformazione a una nouva mantalltd E ’eliminazione dell’ elemento piu rilevante
nei criteri, che regolevano la divisione fra i popoli (28,11 33,19; Gen 11,6ss; Deut
28,49 deut 28,49; Ger 5,15; Ez 3,5s). L’use dell’identica lingua sacra servira innazi
tutto a manifestare un’ identitd di fede.”” W tym kontekscie jest takze wazne, ze
wedlug 1z 44,5 nawrdceni z pogafistwa wezma swe imig od Izraela jako depozyta-
riusza prawd religijnych i zbawczych; tutaj przyjumuja przyktadowo jezyk tego nar-
odu wybranego uchodzacy za jezyk sakralny.
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Kanannejezykow, w ktorym kulcie stanowity jeden z glownych ele-
mentow sanktuarium. Tam jednak wierzono, ze byly one jakby sie-
dzibg czczonego bostwa lub przynajmniej przypominaty realnie bést-
wo jako przedmioty kultu (por. np. Iz 57,6). Bog zabronit Izraelitom
nasladowania Kananejczykow 1 obyczajow pogan w ogodle w ich kul-
cie (Wj 23,24: 34,13: Kpt 26,1; Pwt 7,5: 16,22). Prorok Jeremiasz
zapowiadal, ze Bog skruszy, ,,polamie stele Domu Slonica, ktory sig
znajduje w kraju egipskim’ (Jr 43,13). Wprawdzie rowniez w dzie-
jach Izraela stosowano i stawiano mas(s)eby juz od czaséw patriar-
chéw (Pcz 31,45-54; 35,14.20; Wj 24,4: Joz 4,20-24; 24,26nn: Sdz
9,6; 1 Sm 10,2 Sm 18,18...); jednakze w Izraelu mialy one zgota inny
charakter. Nie byly one uwazane za siedzibg bostwa, lecz upamigt-
nialy wazniejsze wydarzenia, zwlaszcza natury religijnej?>. - Tutaj
chodzi o jaki§ obelisk - pomnik?6 poswigcony w sposob specjalny
prawdziwemu Bogu, zapewne z imieniem Jahwe, na znak, ze 1 Egipt
nalezy do Niego. W naszym tekscie stanowi on wyrazny palarehzm
do oftarza prawdziwego Boga, nie ulega wigc watpliwosci, ze 1 on ma
charakter legalnego Jego kultu w Egipcie.

Trudno powiedzie¢ jaka granicg - g¢buldh ma tutaj autor biblijny na
mysli. Wigkszo$¢ komentatoréw uwaza, ze chodzi o pdinocna granicg
Egiptu z dawniejszym Kanaanem, albo o aktualng w czasach Izajasza
(VIII w. prz. Chr.) granicg z ziemiami Judy. Raczej jednak nie nalezy
tu ktas¢ nacisku na lokahzaqq geograficzng; istotny jest tutaj sam fakt
kultu prawdziwego Boga juz w catym Egipcie (b¢ok - ,,posrodku’,
zob. wyzej). Obelisk - pomnik Boga Jahwe ma wskazywac - nieza-
leznie od tego, w jakim konkretnym miejscu by si¢ on znajdowat -
wchodzacym na terytorium Egiptu, Ze nalezy on do prawdziwego
Boga, ktéremu stuzy sig tam przez kult juz przyjety i zaakceptowany.

Ww. 20a-21. Obydwa elementy: oftarz i masseba bgda znakiem
(le’6t) 1 $wiadectwem dla Boga (leced leJHWH), wige beda Swiadezyd,

25 H. Strakowski, Massebah, PEB 11, s. 64. G. Riciotti, dz. cyt, s. 25-28;
106n. 138. 141. 296; C. Gancho, Massebah, w: Enciclopedia della Bibbia, t. 4,
Torino 1970, kol. 1000n; A.G. Barrois, Manuel d’archéologie biblique, II, Paris
1953,5.364n; A. van den Born, Masseba, BL?, kol. 1108; kol. 1108;L.Delcat,
Massebe, w: B.Reincke-L. Rost, Biblisch-Historisches Handwdrterbuch, Bd. 2,
Gottingen 1964, kol. 1169 i bibliogr.; The International Standard Bible Encyclopedia
(Fully Revised), vol. 3, Grand Rapids, Michigan 1986, s. 277. 869-871 (R.K.
Harrison, Pillar),-O. H. Langkammer pomina} to hasto w swoim ,,Sfowniku
Biblijnym”.

26 Thumacze i komentatorzy piszacy w j. niemieckim oddaja to przewaznie przez
,,.Denkstein’’.
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ze 1 Egipcjanie, nalezac do Niego, sg Jego czcicielami. Wazny teolo-
gicznie termin ,,znak - *6¢”’, czesty u Protolzajasza (zob. 1z 7,14; 8,18;
11,10.12; 13,2: 18,3: 20,3: 37,30: 38,7), zdaje siec wskazywac takze na
dokonane juz dzieta zbawcze Boga (Ksigga W] passim; Joz 4,6, 1 in.),
lecz jest on tu takze znakiem Jego woli utrwalenia w Egipcie Jego
przysztej wladzy i Wszechstlonnego fadu Boz'ego (por. np. Iz 55,13:
66,19), zapoczatkowanego juz przez nawrdcenie sig Eglpqan do
prawd21wego Boga. Ich wotanie do Niego wsrdd udrek
1 do$wiadczen nie bedzie wiec daremne ani bezskuteczne.

Odnosnie do czasownika sa’aq (,,wotaé, podnosi¢ krzyk’’) - zob.
zwlaszcza 1z 5,7, 14,31; 15,4.5.8. Jest zjawiskiem charakterysty-
cznym, ze czasownik ten (i wyrazenia pochodne) szczegdlnie czgsto
wystepuje w relacjach Ksiggi Wyjscia, w zwigzku z exodusem (np.
3,9; 5,8.15; 8.8; 14,10.15; 15,25; 17,4; 22,22. 26) Tam bezposrednim
wy1a2101elcm tego wolania uchqczonego w Egipcie ludu wybranego, a
zarazem jego bezposrednim wybawca byt Mojzesz. Takze w nastg-
pujacej po Mojzeszu 1 Jozuem epoce Sedzidw - Sof¢tim, nie mniej
trudnej, gdy lud ten negkany i udrgczony rowniez wotat do Boga, On
posytal mu wybawcow, okreSlanych podobnie jak tutaj w w. 20
mosica (Sdz 3,9.15; por. 2,16.18; 6,14, itd.). Takze zreszty szereg
innych wyrazen tegoz w. 20 nawigzuje 1 przypomina epokg S¢dziow
(np. Sdz 3,9.15; 5,8n.15; 6,3n.6-9; 12,3; 1 Sm 11,3; 2 Krl 13,5).
Wspomnienie MOJzesza 1 faktéw wybaw1enla z niewoli egipskiej
z nim zwiazanych zdaje si¢ ponownie dochodzi¢ do glosu takze
w w. 21. Charakterystyczny zwrot z czasownikiem jadac. wendda*
JHWH oraz jadecq JHWH wystQpUJe réwniez w Wj 6,3 17,2 (por. tez
Ez 20,5). Tak jak ongi§ Jahwe wystuchujac wokan SWego
ciemigzonego w Egipci8e, 1 potem w epoce Sgdziow ludu dat si¢ mu
w pelni pozna¢ objawiajac swa moc i chwalg, a lud ten rozpoznawszy
Go - stuzyl Mu, tak i teraz tutaj da si¢ On pozna¢ Egipcjanom, ktoérzy
przyjawszy wiare w Niego, stuzyé Mu beda. Forma Nifal.. #néda¢ od
czas. jada¢ jest jednym ze starotestamentalnych terminoéw tech-
nicznych na wyrazenie samoobjawwma si¢ Boga Jahwe?7. Tutaj for-
ma ta podkresla fakt poznania prawdziwego Boga przez Egipcjan
w jak najszerszym zakresie. Poznanie to jest wreez identyczne z pet-

27 Zob. m.in. H. Wildberger, dz. cyt., s. 741 (odsyta on tam do: W. Zim-
merli, EvTh 22 (1962) 15-31 i R. Rendtorf, ibid. 621-649); JA. Tlundain, £/
conocimiento de Dios entre los gentiles segun el Antiguo Testamento, w: Travaux de
doctrine en Théologie et en Droit canonique, Nouvelle Série, vol. IV, f. 4, Louvain
1973; por. ETL 49 (1973) 36-75.
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nym nawroceniem. Wyrazem tego bgdzie stuzenie - stuzba temuz
Bogu (wecabedit), uzewnetrzniana przez sktadanie réznego rodzaju
ofiar (zebah dminhah), sktadanie 1 wypelnianie §lubow (wenaderi
neder [EJHWH wesilleni).

Sktadanie §lubow nalezalo do glownych przejawdw i form kultu
religijnego (zob. Pwt 23,21; Kpt 7,16; 22,21; Jon 1,16; 2,10; Ps 50,14,
Koh 5,3) obok oczywiscie ofiar, ktorych dwa rodzaje zebah 1 minhah,
zazwyczaj wystgpujace razem obok siebie (np. Iz 1,11: Oz 6,6; 1Sm
15,22, 11n.).

W. 22 Mogloby sig na pozér wydawaé dziwnym, ze po podkresle-
niu przejawow kultu i tak $cistego zwiazania si¢ Egipcjan z Bogiem
prawdziwym, mowa jest tu o karaniu ich przez Boga (weénagap
...nagop - dost.: ,,dotknie ciosem’’). Bedzie to jednak cios zbawienny;
bezposrednio wszak po wyrazeniu ciosu czytamy: wérapo - ,,1 uzdro-
wi (ich)’’.

Niektorzy sa sktonni dopatrywaé sig tutaj ingerencji redaktora, ktory
jakoby chcial nawigza¢ do w. 16. Jednakze réwniez w w. 20 byla juz
mowa o do$wiadczeniach - klgskach (/¢hdsim), wsrdd ktorych ma poja-
wic sig postany przez tegoz Boga wybawca. Mamy tutaj do czynienia
z czgstym u Prorokdw zjawiskiem przeplatania si¢ zapowiedzi nega-
tywnych (kar, doswiadczen) - z pozytywnymi (wybawienia, lepszej
przysztosci). Zjawisko to wystgpuje tu nawet w ramach mniejszej jed-
nostki literackiej. - Taktyka doswiadczen juz w poczatkach nawrdcenia
ma za zadanie ugruntowac i poglebi¢ to nawrdcenie, ktore zreszta zaraz
w nastgpnej czgsci zdania jest wyraznie podkreslone: wesabii - ,,nawroca
si¢’’. Wtedy tez Bog sam uleczy ich, dajac si¢ ublagad.

Jest rzecza charakterystyczna, ze mamy tutaj raczej rzadki poza
Ksigga Wyjscia termin Gtar . wénecettar. Warto takze u$wiadomi¢
sobie przy tym, ze czasownik ten wystgpuje czgsto (bo az 8 razy na 20
miejsc w ST w ogoéle) w Ksigdze Wyjscia, zwilaszcza w relacjach
o spotkaniach Mojzesza z faraonem. Spotykamy go tam zawsze
wtedy, gdy mowa jest o wstawiennictwie MojZesza za faraonem wzgl.
Za catym Egiptem, aby Bég Jahwe odwrocit zsytane plagi (W) 8-10).
To, co tam nic moglo nastapi¢ z powodu zatwardzialo$ci serca
Egipcjanina - faraona, nastapi teraz: Bog da sig ublagac i objawi sig,
da sig pozna¢ nawracajacym, sig¢ Egipcjanom: weneceitar lahem?s.

Takze czasownik n-g-p. wystepuje przynajmniej trzykrotnie w rela-
cjach o wybawieniu z niewoli egipskiej (W) 7,27; 12,23.27; por.

28 Zob. B. Wodecki, dz. cyt. (Uniwersalizm zbawczy u Proto-Izajasza...),
s. 113nn. 132. 157. Por. takze m.in. L. Alonso-Schokel, Isaias, Madrid 1968, s. 104.
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12.13.27). Czasownik r-p-’ réwniez do$¢ wyraznie nawigzuje do Wj
15,26: ,,Jesli bedziesz dawat postuch Jego (Boga twego) przykaza-
niom 1 strzegt wszystkich Jego praw, to nie ukarze cie zadna z tych
plag, jakie zestalem na Egipt, bo Ja - Pan cheg by¢ twym Lekarzem
(Uzdrowmelem) ki ‘ani Jahweh rope‘eka. - Dotknigeie ciosem Egiptu
moze przynies¢ 1 de facto przyniesie, przyczyni sig do uzdrowienia,
gdyz doprowadzi do nawrdcenia si¢ mieszkancow Egiptu do prawdn-
wego Boga. - Trudno dociec, na czym begdzie konkretnie polegat ten
cios (czy ciosy) 1 w jakich okoliczno$ciach dokona si¢ uleczenie przez
Boga; tekst o tym nie moéwi, i nie jest to istotne.

W. 23 stanowi czwarta, czg$¢ omawianej perykopy. Po raz pierwszy
jest w niej mowa réwniez o Asyrii, drugim po Egipcie wrogu Izraela,
ktérej ponury cien na diugo zawist nad Narodem Wybrdnym
zwlaszcza w epoce dziatalno$ci Proto-Izajasza. Takze Asyria jest wige
weiagnigta w zbawczy Plan Bozy. - Wiersz ten wyraza dwie donioste
idee: (1) Dotychczasowy, dfugotrwaly antagonizm i zbrojna rywaliza-
cja migdzy tymi dwoma na]ba1d21ej liczacymi si¢ w tamtej epoce
mocarstwami starozytnego $wiata: Eg1ptem 1 Aqyuq, zmieni si¢ W po-
kojowa wspolprace. Tekst ten zdaje si¢ nawigzywac do powszechnego
pokoju, podkreslonego juz w 1z 2,4b: 11,6-9 - rzecz znamienna - takze
ta w konteksécie wypowiedzi o wydzwieku zdecydowanie uniwersa-
listycznym??. Wspolprace t¢ wyraza w wielkim skrécie mys$lowym
wymowny symbol drogi - szlaku (mésillah, synonimu terminu derek -
droga), faczacego swobodnie obydwa narody, umozliwiajacego petna,
spokojna, pokojowg migdzy nimi wymiang i wspolpracg. Obraz drogi
jest czgsto stosowany w Biblii i odgrywa doniosta role na przestrzeni
catych dziejow Izraela30. Tekst sugeruje tutaj ustanie wojen migdzy
tymi dwoma, dotad wrogimi sobie narodamit, stanowigcymi klasyczne
przyktady mocarstw $wiatowych (Zch 10,11): obydwa sq wymienione
razem obok siebie takze w Iz 11,11.16. Zwlaszcza ten ostatni wiersz 16
stanowi wymowna paralelg do Iz 19,23: ,, Tak zostanie utworzona droga

29B. Wodecki, tamze, s. 204n; tenze, BP3, t. I1I, Poznan 3 1992, s. 55; O.H.
Steck, Friedensvorstelllungen im alten Jerusalem, Theologische Studien 111
(1972) 13-25.

30 Od drogi Abrahama, a zwlaszcza od drogi wybawionego ,,z domu niewoli”’
egipskiej Ludu, gdy ,,rami¢ Jahwe wysuszylo morze, wody wielkiej otchtani zmie-
niajac tofn morska w drogg (derek), by mogli przej§¢ wykupieni’’ (Iz 51,10 - gigboka
poetycka reminiscencja Deutrolzajasza tekstu Wj 14,16-31), przez 40-letnig droge
tegoz Ludu przez pustynig ku Ziemi Obiecanej, az po jego drogg powrotu z wygna-
nia, z krain dalekich (Iz 11,15n; por. 35,8; 40,3; 49,11; (derek); 62,10 (derek i mesil-
lah); gr 31,2 (mesillah i derek).
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dla reszty Jego Ludu, ktory ocaleje w Asyrii - podobnie jak byta [utwo-
rzona] dla Izraela w dniu jego wyjscia z ziemi egipskiej”” (Iz 11,16).

Prorocy, a zwlaszcza sam Izajasz, czgsto pietnowali 1 potgpiali [zraeli-
tow za zwracanie sig¢ czy to do Asyril, czy to do Egiptu w celu zawiera-
nia sojuszow politycznych, przy ignorowaniu przez rodakéw podstawo-
wego przymierza, jakie wiazalo ich z Bogiem Jahwe (zob. Oz 7,11: 12,2;
Iz 18,1-7; 28,14n; 30,1-7; 31,1 nn)3!. Teraz to wszystko bedzie bezprzed-
miotowe, gdyz (2) po drugie - obydwa te mocarstwa stuzy¢ beda temu
samemu prawdziwemu Bogu. I to jest kolejna, niezmiernej wagi idea tej
czgscl perykopy. Przyjmowana przez niektorych wersja: ,,Egipt stuzy¢
bedzie Asyrii’’ nie ma uzasadnienia i bylaby sprzeczna z calym kontek-
stem. Obydwa te kraje 1 narody, Egipt 1 Asyria, sg tutaj na plaszczyznie
rownosci. Nadto uzyty tu czasownik hebr. ‘@bad ma w naszym konteks-
cie zdecydowanie znaczenie religijno-kultyczne, stuzenie Bogu. Chodzi
wige o shuzbg Bogu: Egipt 1 Asyria poddadza si¢ Bogu prawdziwemu,
uznaja Go, 1 pelne czci religijnej wobec Niego stuzy¢ mu beda3?2,

Juz tre§¢ w. 21 uwydatnita, ze shuzba ta polega¢ bgdzie na sktada-

31U Por. muin. W. Vogels, Convennans between Israel and Nations, Eglise et
Théologie 4 (1973) 5. 171-196; tenze, art. cyt. (L Egypt mon peuple...), s. 510n.

32 Zob. m.in.: A.R. Hulst, Old Testament Translation Problems, Leiden 1960, s.
143; Is 19,23: ,,Howevere “abad should be interpreted in religious sense (to worship God)
and the word, “et should be viewed as the preposition ,,with’’. Thus the translation should
be: ,,..and the Egyptians will workship with the Assyrians’’ (cf. The RSV). - H. Wild-
berger, dz. cyt., s. 729: ,,..Fir ‘abad ist auch hier die kultische Bedeutung anzuneh-
men’’, totez sam H. Wildberger thumaczy w ten sposéb: Und die Agypter werden mit
den Assyrern Gottesdienst halten. Ponadto na s. 744 pisze on: Aber ‘@bad muss hier in-
trasitiv sein und’ et als Préposition verstanden werden [...] das Verb wird absolut
(. Gottes-dienst halten'’) verwendet. Da aber ‘abddih die spezielle Bedeutung , kultisch-
er Dienst’’ gewonnen hat, s. Jos 22,7... (vgl. Engl. service), ist diese Entwicklung ver-
sténdlich’’. Podobnie W. Vogels, art. cyt. (,Un sommet...”"), s. 77: P. Auvray, dz.
oyt s.193: A. Condamin, dz. cyt., s. 133: G.Fohrer, dz. cyt., 5. 232n (.. Agypten mit
Assur verehrt [den Herrn]; A. Penna, dz. cyt. s. 190 (..gli Egiziani serviranno [al
Signore] insieme agli Assiri); J.A. Alexander, chociaz rozwaza obydwie mozliwos-
ci, sam opowiada sig za znaczeniem ‘abad w sensie religijnej stuzby [Jahwe] obydwu
tych narod6éw (...the context renders the idea of spiritual union..., the context what pro-
ceed and follows being clearly expressive of an union so complete and equal as to
exclude the idea of subjection or superiority), (Commentary on the Prophecies of Isaiah,
Michigan 1953, s. 862). P. Ho ffken, Das Buch Jesaja, Kapitel -39 (Neuer Stuttgart
Kommentar - AT 18/1), Stuttgart 1993, s. 159, zaznacza: ...vom Kontext her geht es um
einen gemeinamen Dienst an Jahwe [und nicht, wie man auch iibersetzen konnte, das
Aegypten dem Assyrer dient); B. Duhm arbitralnie opuszcza zupelnie te stowa, a za-
miast Asyria - pisze catkiem dowolnie, bez jakiegokolwiek uzasadnienia tekstualnego.
L»Syria” (tenze, Das Buch Jesaja, Gottingen 1992, s. 146n).
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niu ofiar 1 Slubow. W szeregu tekstéw uniwersalistycznych narody obce
przybywaja do Syjonu jako religijnego centrum (zob. Iz 2,2-5: 18,7
25,6n). Nasz omawiany tekst podkresla, ze czci¢ beda prawdziwego
Boga i stuzy¢ Mu na swym wlasnym terytorium, chociaz droga ta - szlak
Egipt - Asyria wiedzie poprzez Palestyne - Ziemi¢ Obiecang, jako teren
przejscia (znajdujacy sig - nota bene - na styku trzech kontynentéw: Azji,
Afryki 1 Europy). - Na poczatku perykopy (w. 17) teren ten - ,kraina
Judy’’ (jako pars pro toto) miata stac sig ,,postrachem dla Egiptu’’; teraz
wszystko owiane jest atmosferg pokoju tak mocno podkreslonego juz
przez Izajasza w rozdz. 2 1 11 oraz atmosfera kultu religijnego.

Ww. 24-25 stanowig punkt kulminacyjny calej omawianej pery-
kopy: Izrael jak gdyby w sui generis trojprzymierzu z Egiptem 1 Asy-
ria - bedzie blogostawienstwem dla [calej] ziemi. W wierszach
poprzedzajacych Izrael nie byt wyraznie wspomniany. Miato si¢ wra-
zenie, jakby pozostawal on na marginesie rozwazan Autora natch-
nionego, cata bowiem uwaga Proroka skoncentrowana i skupiona byta
przede wszystkim na niezmiernie donioslej idei nawrdcenia sig pogan,
ktorych reprezentantami sg tu Egipt 1 Asyria. W zakonczeniu - finale
jednak perykopy Autor uwydatnia takze donioste miejsce Izraela jako
narodu wybranego w Bozej ekonomii zbawienia. Izrael, cho¢
okreslony tutaj jako ,,trzeci’’ - ,,§¢/isijah’’, bgdzie wymieniony jednak
przed Egiptem i Asyria, bedzie b&ogosiawieﬁstwem (berakah) dla
[catej] ziemi (dosk; ,,posrod ziemi; beqereb ha’ares’’). Tekst przy-
pomina obietnicg mesjafiska dana juz patriarchom (Pcz 12,3: 18,8;
22,18; 26,4: 28,14; Syr 44,21; Za §8,13)33.

Niekt(')rzy autorzy niestusznie uwazajg w. 25 za dodatek pozniejszy.
Jakkolwiek bowiem niezwykla jest jego tres¢, stanowi on jednak lo-
giczng konsekwencjg tego wszystkiego, co dotqd powiedziano w pe-
rykopie o Egipcie 1 (czgSciowo, w mniejszym stopniu) takze o Asyrii.

Egipt (i jego mieszkancy) nazwany jest tutaj tytulem dotad
stosowanym jedynie do Izraela jako narodu wybranego: ‘ammi - ,,lud
Mo, Przypisanie tak zaszczytnego okreslenia 1 wlozenie go w usta
samego Boga pod adresem wrogiego dotad Izraclowi - Ludowi

3 J. Muilenberg, Abraham and the Nations. Blessing and World History,
Interpretation 19 (1965) 387-398, tutaj zwlaszcza s. 396; J. Schreiner, Segen fur die
Vélker in der Verheissung an die Viter, Biblische Zeitschrift 16 (1952) 1-31, tutaj
zwlaszcza ss. 20-26: HW. Wolff, The Kerygama of the Yahwist, Interpretation 20
(1966) 131-158, tu zwl. S. 156, W. Vogels, art. cyt., s. 512; A.S. Herbert, The
Book of the Prophet Isaiah 1-39 (The Cambridge Bible Commentary, Cambridge
1973, s. 124.
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Bozemu mocarstwa poganskiego, ktére tak dotkliwie dato si¢ we
znaki Izraelowl, 1 wobec ktérego wrogos¢, zrozumiata w swietle trud-
nej 1 smutnej przesziosci znajduje tak czgsto wyraz na kartach Biblii,
jest istotnie czym$ nadzwyczajnym, wyjatkowym, wrgez niesty-
chanym 1 zaskakujacym.

To samo dotyczy okreslenia Asyrii jako ,,macaseh jadaj - dzielo rak
moich’’, rowniez stosowanego dotad do Izraela, a stanowigcego para-
lele do cammi = ,lud M&j” (np. 1z 60,21: 64,7; por. tez 41,20: 43,
1.15;44,2.24; 45,11; Pwt 32,6; Ps 86,9; 100,3). Rownoczesnie jednak
Izrael nie traci swoich prerogatyw; pozostaje dziedzictwem. Jahwe
(nahalati - ,,Moje dziedzictwo’’) 1 przyczyng nadrzedng - causa instru-
mentalis blogoslawienstwem dla [calej] ziemi: berakah begereb
ha’'ares. Jednakze wlasciwym, podstawowym zrodlem tego btogo-
stawienstwa jest oczywiscie sam Bog - Jahwe, ktory blogostawi
(,,Jahwe Zastepow blogostawi mu - ’dSer bérdké JHWH Seba’ot, w.
25a; por. tez Pcz 12,3 i paral.: ,,Ja bgdg btogostawit...””).

Skoro Egipt jest Jego - Boga prawdziwego ludem, to oczywiscie
Jahwe - Bog prawdziwy jest jego Bogiem (por, tez Ps 48n), co
zreszta wynikafo juz z poprzednich wypowiedzi tak wyraZznie uni-
wersalistycznych. Zaszezytne okredlenie - tytul przypisany tuta]
Asyrii, jest nie mniejszej wagi, gdyz stanowi wila$ciwie synonim
(pararelizm synonimiczny) do tytulu ‘ammi - lud M)’
Zastosowanie do Egiptu 1 Asyrii tak zaszezytnych tytutdw -
okreslen, zarezerwowanych dotad wytacznie dla Izraela, a uzytych
tutaj w tonie tak serdecznym oznacza catkowite zrownanie nawré-
conych narodéw w epoce mesjanskiej. Izrael jako ,,dziedzictwo -
nahdlah (innym bliskoznacznym okres$leniem jest termin seguliah,
zob. m.in. Pwt 4,20; 11,26.29; 32,8n - ten ostatni tekst jest popra-
wiony, por. BHK3 - Mi 7,14; Ps 28,5.9; 68,10; 78,71: 94,5; por. tez
Wj 15,17, 34,9; Lb 18,20, Pwt 9,26.29; Joz 13,33: 1 Sm 10,1; 1 Kil
8,51.53; Ps 33,12; 79,1 1 in.).34

34 7ob. m.in. J. Scharbert, Geschichte der bditik-Formel, Biblische Zeitschrift,
Neue Folge (1973) 1-28: G. Wanke, Nahalah, THAT 11, kol. 55-59; i podana tam
bibliogr.; E. Lipinski, Nahal - nahalah, ThWAT (1986), kol. 342-360,
H. Wildberger, seguilgh, THAT IL Kol 142-144; ThWAT V, kol. 749-752:
E.Lipifski, seguiiah, ThWWAT, kol. 749-752, i podana tam bibliografia.
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V. UNIWERSALIZM RELIGIINO-ZBAWCZY PERYKOPY
17 19,16-25

Doswiadczenia, udreki 1 klgski, jakie Bog zsytat na Egipt, o ktérych
byla mowa w czg$ci I rozdzialu 19 (ww. 1-15) jako kontekscie
poprzedzajacym, a takze ,,grozaca rgka Jahwe Zastepow’” (w. 16), oraz

,,cios zbawienny’, jakim Bog dotknie Egipt (w. 22), skieruja mysli i ser-
ca Egipcjan ku temuz prawdziwemu Bogu. Ma on swoje postanowienie
- Plan wobec Egiptu, obejmujacy jak zwykle w tekstach prorockich, dwa
aspekty: po doswiadczeniach 1 karze (czg$¢ negatywna, karcaca mowa
prorocka) - zapowiedZ pomyslnej przysziosci i zbawienia ( czg$¢ pozy-
tywna - obietnica). Zbawienie zapowiadane w tej perykopie, bedzie
dokonywato si¢ stopniowo, ma swoje etapy, jakby wzorowane na stop-
niowym zdobywaniu Kanaanu - Ziemi Obiecanej pod wodza Jozuego
(zob. Ksigga Joz). Optymistyczna tre$¢ proroctwa narasta i nasila sig,
wykazuje wyrazna gradacje, az osigga w wierszach ostatnich perykopy
zdumiewajacy swa szerokoscia horyzontéw punkt kulminacyjny.

Zapowiadane okoliczno$ci, jak te, ze pig¢, to znaczy kilka miast na
terenie Egiptu przyjmie, przyswoi sobie jezyk ludu Bozego ST,
wyrazaja wspolnotg z tymze Ludem (poczatkowo, w pierwszej fazie
zawrdcenia, podobnie jak liczba 5 odgrywata pewna role w poczat-
kowym okresie zdobywania ziemi Kanaan). prawdopodobnie tekst ten
wyraza takze antytezg do wiezy Babel (Pcz 11,1-9). Coraz wyrazniej
te wspolnote na plaszczyznie zdecydowanie religijnej 1 zwigzanie sig¢
Egiptu w Bogiem prawdziwym uwydatniaja: przysi¢ganie na Niego;
Jego oftarz - mizbeh [eFJHWH; stela - masseba - znak 1 $wiadectwo ku
Jego czci®S: wolanie - modlitwa do Niego; fakt, ze Bég posle
Egipcjanom Zbawcg; poznanie 1 uznanie prawdziwego Boga i stuzenie
mu; sktadanie Mu ofiar; sktadanie $lubdéw i wypelnianie ich (takze
wyrazy kultu Boga); nawrécenie sig¢ do Niego (wesabit ‘ad JHWH)
Egiptu i Asyrii do prawdziwego Boga3S, i zapowiedz uleczenia
(pomocy zbawczej, zbawienia) Egipcjan przez tegoz Boga.

35 Jako pars pro toto kultu Boga prawdziwego i shuzenia Mu ze strony narodu dotad
wrogiego temuz Bogu 1 Jego ludowi. Mamy tutaj prawdopodobnie takze nawigzanie do
tradycji zwiazanej z patriarchg Jakubem (Betel) i z Przymierzem na Synaju.

36 W tekscie hebrajskim wystepuje klasyczny termin sub (wesabu). Zob. zwlasz-
cza obszerne, gruntowne. opracowanie tego tematu-hasta: H.J. Fabry - A
Graupner, §ab, sabah, mesibah, tsibah, The roote $ib in the Old Testament,
Leiden 1958; J. B. Bauer, Umkehr, w: Bibel-Theologisches Worterbruch, red. J.B.
Bauer -J. Marbdck - KM. Woschitz, Graz-Wien-Koln4, 1994, s. 544-546.
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Szczeg()lnie donioste z punktu widzenia teologicznego sa zapo-
wiedzi, ze prawdziwy Bog Ludu Bozego objawi si¢ Egipcjanom,
,,quzw znany w Eglpme (w. 21), ze jego mieszkancy uznajq Go

1,,beda Mu stuzy¢’” wraz z Asyrig37 i sktada¢ Mu ofiary, oraz Ze sie
do Niego nawroca. (w. 22).

Droga - szlak (mesillah, w. 23) pomigdzy wrogimi sobie dotychczas
mocarstwami, z podkre§leniem wzajemnej swobodnej wymiany wyraza
na swoj sposéb znang juz z perykopy Iz 2,2-5 1 11,6-9 ulubiong dla
Izajasza ideg powszechnego pokoju, pemej harmonii i wspOtpracy
migdzy narodami o przeciwstawnych nawet cechach i temperamentach
(jak tam w poprzednich tekstach Iz przyktadowo ,,owce 1 wilki’”). Egipt
1 Asyria sa tutaj reprezentantami, typami takich dotad zantagoni-
zowanych 1 wrogich Ludowi Bozemu narodéw.

Z wierszem 23 na widowni¢ obok Egiptu zostaje wyraznie
wprowadzona takze Asyria, wielki rywal Egiptu, i réwniez (jak Egipt)
wielowiekowy wrog Izraela, tak samo jednak - jak Egipt - wciagnigty
tutaj w orbitg zbawczego Planu Bozego. Smiate, odwazne i1 niespo-
tykane dotad nigdzie stwierdzenia Proroka odnosnie do dwéch
wrogich do tej pory jego ludowi poteg (ktdre, jak wiadomo, tak dotk-
liwie daty mu si¢ we znaki), Zze 1 one kiedy$ razem Lgodme shuzy¢
bedq wraz z Izraelem prawdziwemu Bogu naw1001wszy sie do Nlego
wprawiajq wrecz w zdumienie i budza podziw, iz na takie wyzyny
wzniost si¢ tutaj Prorok natchniony przez Boga. Istotnie, omawiany
tekst wskazuje juz wymownie, iz Bog pragnie, aby wszyscy ludzie
byli zbawieni i doszli do poznania prawdy’’ (1 Tm 2,4).

A wyzyny te, zwlaszcza w dwoch ostatnich wierszach perykopy
siegaja jeszeze wyzej i odno$ne pozytywne horyzonty poszerzajg sig
jeszcze - bardziej: Egipt, Asyria 1 lzrael (nazwane barik -
blogostawieni, w. 25), znajdg si¢ jako réwni z réwnymi 1 zgodnie
obok siebie w sui generis ,$wigtym trojprzymierzit’’. I rzecz
szczeg6lnie charakterystyczna - Izrael jest tu wymieniony dopiero na
trzecim (§¢/isjah), a nie na pierwszym miejscu, jak by si¢ oczekiwa-
to, cho¢ aktualnie pozostaja jego prerogatywy, i w nawiazaniu do

37 Oprécz podanej w przyp. 32 dokumentacji zob. jeszcze m.in.: Die Heilige
Sachrift des Alten und Neuen Testamentes. Vollstindige Ausgabe nach den
Grundtexten iibersetzt und herausgegeben von V. Hamp - Stenzel (ST) -
J. Kirzinger (NT), Ausgsbmgf' 1979, s. 844; ,,...beide zusammen (Agypten und
Assur) dienen dem Herrn’’.
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obietnic danych Abrahamowi w Pcz 12,3 1 w tekstach paralelnych,
Autor natchniony przypomina, ze bgdzie on (stanie sig: jihjeh)
blogostawienstwem berakah dla ziemi’’ (w. 24). Pozostaje tez Izrael
dziedzictwem Jahwe - nahdlah, ale, rzecz dotad niestychana,
Egiptowi i Asyrii przyznaje Bog rowniez tytuly niezmiernej wagi, rez
erwowane dotychczas jedynie Izraelowi - Ludowi BoZemu jako
Narodowi wybranemu: cammi - ,Jud M6j”’ 1 macaseh jadaj - dost.:
,,dzieto rak Moich”’, w. 25). Przez to zaznacza wyraznie, ze roOwniez
najwieksze wowczas, dotad wrogie Jemu, Jego ludowi, a nawet wro-
gie wzajemnie wobec siebie narody poganskie - reprezentujace
zapewne, jak wspomniano wyzej, ogét ludow obcych - poganskich,
stang si¢ w przysztosci [mesjanskiej] jako nawrocone - Ludem Bozym
$cisle zwigzanym odtad z Bogiem prawdziwym.

ZAKONCZENIE

Sq to idee - na owe czasy38 iScie niestychane, wreez ,,rewolucyjne’’
w plaszczyznie religijnej, stusznie przeto okreslane, jak zaznaczono
juz na wsteple, jako szczyty i punkty kulminacyjne religii Starego
Testamentu. Z, jednej strony nawigzujg one do tradycji patriarchéw
(zwlaszcza Abrahama, Izaaka i1 Jakuba), do wyjscia z Egiptu i do
Przymierza Synajskiego3?, do etapéw takze zdobywania Ziemi Obie-
canej - Kanaanu, z drugiej za$ strony harmonijnie dotaczaja si¢ one do
poprzednich tekstow. uniwersalistycznych Proto-Izajasza (Iz 2,1-5;
11,10-12; 18,7), réwniez stanowigc kontynuacje ich rozwoju,
uzupelniajac je nowymi horyzontami i aspektami oraz wznoszac my$l
religijna ST na niespotykane dotad szczyty (co zaznaczono juz takze
w samym tytule artykutu)?0. Podczas gdy poprzednie teksty uniwer-
salistyczne Ksiggi [Proto-] Izajasza wyrazaly uniwersalizm cen-

38 Czas powstania (redakcji) tego tekstu wymagalby osobnego szerszego
omdwienia. Tutaj wystarczy nadmieni¢ jedynie, ze chociazby nawet przyjaé nalezato,
jak wielu dzi§ uwaza, w. VI czy nawet V przed Chr. (jakkolwiek wiele elementéw
przemawia takze za pochodzeniem tekstu od Proto-lzajasza, a wiec w. VIII), to i tak
doniosto$¢ i rewelacyjnos¢ tego rodzaju wypowiedzi nie ulega watpliwosci i wy-
dzwigk tak wybitnie uniwersalistyczny godzien jest najwigkszego podziwu.

39'W. Vogels (art. cyt., s. 505 i passim) méwi wrecz o interpretacii: ...d [d
lumiére de la théologie de l'Alliance.

40 Zob. Wodecki, dz. cyt., s. 244-257 (i przytoczona tam literatura).
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trypetalny, to omawiana tu perykopa 19,16-25 rozwijajac tg ideg 1 po-
szerzajac jej horyzonty - ujawnia uniwersalizm centryfugalny (rozsze-
rzanie prawdziwej religii poza teren Palestyny, do gojim#!. W obliczu
deprymujacego zjawiska powtarzanego od czasu do czasu - deprecjo-
nowania uniwersalizmu religijno-zbawczego w ST w ogéle, a w Ksig-
dze Izajasza w szczegolnosci, byto rzecza konieczna poswigeié wigeej
uwagi tej donioslej 1 interesujacej idei.

Bernard Wodecki SVD - ks. dr, wykladowca Starego Testamentu w WSD Ksigzy
Werbistow w Pienigznie, w latach 1970-1991 prowadzit wyktady z biblistyki na
ATK. Pozytywna recenzj¢ jego art. przedstawit ks. prof. dr hab. Stanistaw Me¢dala.

THE HIGHLIGHTS OF THE RELIGIOUS UNIVERSALISM
IN IS XIX: 16-25

Summary

This text belongs prophetical proclamation about foreign nations announcing the
future conversion of Egypt and Assyria; it is calld ,,uppermost religious, universalis-
tic point, a summit of Old Testament”’. The text in its structure and with the literary
aspects is proposed, and the problems of textual criticism are analyzed, The autor

41 Rozroznia sie cztery rodzaje - stopnie uniwersalizmu: 1) u. ogélnoreligijny,
w ktorym uwydatnia sig prawda, ze Bog ST jest nie tylko Bogiem Izraela (jednego
narodu), ale wszystkich narodéw, Panem i Wiadcg catego §wiata i wszystkich ludéw,
oraz ze Bog powzial i realizuje stopniowo swdj powszechny Plan zbawienia; 2)
u. centrypetalny (od lac. centrum, i peto,-ere = dazy¢ do...), czyli u. do$rodkowy,
o charakterze jeszcze biernym,; religia ST swa obiektywna wyzszodcia i atrakcyjnos-
cig prawd Bozych promieniuje na obce narody i pociaga je (w mniejszym lub wigk-
szym zakresie); ludy te pociagniete nig daza do centrum prawdziwej religii, udaja sig
na Syjon - o$rodek duchowy i religijny ludzkosci; 3) u. centryfugalny czyli odérod-
kowy: to czynny dynamizm prawdziwej religii, wyrazniej ukierunkowany na od-
dzialywanie zewnetrzne; wyraza si¢ on np. w zachetach do gloszenia chwaly prawdzi-
wego Boga posrod obeych narodéw, czy - jak w omawianej perykopie - stwierdzenie
faktu, ze ta prawdziwa religia przyjeta i uznana bedzie wéréd narodéw pozaizraels-
kich juz na ich terenach; 4) idea i dzialalno$¢ juz wyraznie misyjna (lub przynajmniej
wyrazne zapowiedzi realnego, czynnego gloszenia i niesienia jej obcym ludom). -
Zob. B. Wodecki, tamze, s. 14-16. :



[26] SZCZYTY UNIWERSALIZMU RELIGUNEGO 31

deals also with the supposed historical background, although the problem of the autor-
ship and authenticity is reserved for a separate further investigation, since the main
scope and goal of this article is the exegesis and theological analysis of this pericope.
The elements of the centrifugal universalism are here brought out and accentuated,
and these are: swearing allegiance to the LORD by Egyptians, offering sacrifices, tak-
ing vows and fulfilling them, calling-prayer to the true God (expressions of God’s
worship), altar - mizbeah of the true God and stela - magsebali as a witness to his hon-
our in the territory of a nation hitherto hostile to YHWH and to his people. Also
Egyptians and Assyrians acknowledge the true God and convert to Him weabi
‘ad JHWH. God himself confers to them the favorable and all-important designations
which were till that time reserved only and exlusively to the Chosen People: cammi,
macaseh jadaj. (,,My people, the work of My hands’’).

As for the epoch of the OT those ideas are truly unparalleled, unprecedented, just
simply ,,revolutionary”’ on the religious plane.

Bernard Wodecki



