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TEOLOGIA WE FRANCJI

Pod takim mniej wigcej tytulem, ktory zmieniat si¢ kilkakrotnie w trakcie
przygotowan, a w ostatecznej wersji uzyskal samoistne nawet dopowiedze-
nie: ,,Solidarnos$¢ i aktualna odpowiedzialno$¢ teologii chrzescijanskiej we
Francji”, odbyto si¢ w dniach 27-29 czerwca 1997 r. w Chantilly, miasteczku
polozonym ok 70 km. na péinoc od Paryza, sympozjum, ktére zgromadzilo
ponad 100 teologdéw z calej Francji oraz kilku goscinnie zaproszonych
uczestnikow z réznych krajow Europy. Sami organizatorzy, i nie tylko,
w trakcie sesji podkreslali, ze po raz pierwszy od niepamietnych czaséw udato
im si¢ zorganizowac imprezg na tak wielka skale. W rzeczy samej wszystkie
osrodki teologiczne, wigksze i mniejsze, za wyjatkiem samego tylko Strasbur-
ga, byly tu reprezentowane.

Przy wjezdzie do miasteczka rzuca si¢ wszystkim w oczy olbrzymi zamek
krélewski, zbudowany na wodzie w §rodku jeziora. Nieopodal znajduja si¢
potezne mury dawnych stajni krolewskich, wykorzystywanych obecnie jako
zaplecze dla hipodromu (w soboty i niedziele zjezdzaja si¢ tu ludzie z Paryza
i okolic, aby przezywa¢ emocje zwiazane z wyscigami konnymi). Osrodek,
w ktorym odbywalo si¢ sympozjum, znajduje si¢ jednak po drugiej stronie
Chantilly, w polozonej na terenie lasu i jeziora posiadtosci (ponad 50 ha)
Ojcow Jezuitéw, ktdrzy wykupili ten teren wraz z polozonym nad jeziorem
pigknym, XIX-wiecznym patacem, tuz po zakonczeniu II wojny $wiatowe;j
zmysla o utworzeniu tu wiasnego seminarium duchownego. Po obu stronach
patacu dobudowano wigc wielkie skrzydia, proste, pozbawione barokowych
czy rokokowych dekoracji, ale dostrojone kolorem i wielkoscia do patacu.
Jedno z nich, szeSciopigtrowe (patac ma chyba tylko 3 pietra, ale bardzo
wysokie, tak ze oba nowe skrzydla sa troch¢ nizsze od niego) zostalo
przeznaczone na bibliotekg, ktora liczy aktualnie ponad 600.000 wolumi-
néw. Swietnie zaopatrzona, polozona jakby na odludziu, biblioteka ta
(ktorej nowsze nabytki od r. 1993 sa juz komputeryzowane) stuzy nauko-
wcom z Paryza i réznych stron Francji. Drugie skrzydlo miato charakter
wykladowo-mieszkalny: sa w nim proste, alumnackie pokoje (bez lazienek),
sale wykladowe, stoléwka, aula... Dobudowano do niego z tytu dosyé duzy
kosciot, ktory stuzyt ksigzom profesorom (wiele bocznych kaplic z ottarzami)
oraz seminarzystom. Wstrzasy spowodowane Soborem Watykanskim II
sprawily, ze Jezuici postanowili (na skutek braku powolan i malej liczby
alumnéw) przeniedé seminarium duchowne do Paryza, co tez faktycznie sig
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stalo na przetomie lat 60/70. W Paryzu powstal osrodek filozoficz-
no-teologiczny Centre Sévres, a Chantilly zaczglo pelié funkcje domu
spotkan, studiéw itp. Spokdj i prostota, jak tez oddalenie od miasta,
pozwalaja uczestnikom spotkan skoncentrowa¢ si¢ na tym, co dla nich jest
w danej chwili istotne, a przy tym takze oddychal czystym, $wiezym
powietrzem.

Sesja rozpoczela si¢ w piatek rano. Jej organizatorzy zaplanowali na
poczatek dwa referaty wprowadzajace w sytuacje teologii we Francji.
Zaprosili do ich wygloszenia redaktorke naczelng pisma ,,Foi, il est une”,
AgnesRochefort-Turquin, orazsocjologaJP.Willaime. Oba
te referaty okazaly si¢ jednak w gruncie rzeczy niewypatem, albowiem pani
referentka skoncentrowala si¢ w pierwszej czgsci swego wystapienia na tym,
jak grupa miodych ludzi, swiadomych postgpujacej weiaz laicyzacji spote-
czenstwa, osieroconych w swej wierze, majgcych poczucie nie tylko mniejszo-
$ci, ale i marginesu spolecznego, a nawet koscielnego, zdecydowala si¢ na
wydanie (w ramach redagowanego przez nig organu) ,,przewodnika formacji
teologicznej” (Le Guide des formations théologiques), ktory mial stuzyé
przede wszystkim mlodziezy pomoca w poszukiwaniu i odkrywaniu od-
powiadajacych jej oSrodkow teologicznych, lektur itp., w drugiej zas czgsci
moéwita wylacznie o wydawanych aktualnie przez siebie (i swoj zespol?)
broszurkach (komiksach) teologicznych (religijnych) dla dzieci. Jedynie
udostepnienie uczestnikom sesji trzech wydanych w latach 80 zeszytow ,,Le
Guide”, zktorych ostatni nosi date (lub numer) 90-91, pozwolito im wyrobié
sobie (o ile dotarly one do ich rak) ogdlny bardzo poglad o ,,teologii” we
Francji u progu ostatniego dziesigciolecia. Kazdy taki zeszyt zawiera bowiem
obok artykulow mniej lub bardzej teologicznych informacje z réznych
diecezji Francji o istniejacych na ich terenie o§rodkach i (lub) prowadzonych
kursach (wraz z adresami, numerami telefonow itd.). Natomiast Wil -
laime w swym wystapieniu stwierdzl, ze dopiero rozpoczal zbieraé
material (po przyjeciu tematu, a badania socjologiczne wymagaja sporo
czasu) i dlatego moze si¢ podzeli¢ jedynie ich wstepnymi wynikami. Ot6z
z tych picrwszych danych wynika, ze Wydziaty Teologiczne (katolickie) we
Francji staja si¢ coraz to bardziej wydmalaml rehgloznawczymx, jak gdyby si¢
wstydzity wiasnej tozsamosci wyznamowej, wykladana za$ na nich teologia
przybiera charakter pozytywnej i praktycznej wiedzy religijnej, przestajac
by¢ wyrezem wiary Koéciola. W bardziej pozytywnej czesci swego wy-
stapienia prelegent ten uwypuklil potrzebe teologdw (i teologii) spoleczenst-
wa, poglebiajacych teologicznie ten wielki obszar zycia ludzkiego, dostrzegt
ponadto wielka konieczno$é¢ obecnosci (powrotu) teologii jako teologii (a nie
religioznawstwa tylko) na uniwersytetach panstwowych.

Dopiero po obiedze sesja zaczela nabieraé rozmachu i wiasciwego sobie
charakteru. Az o$miu prelegentéw przedstawilo swoje zyciorysy naukowe
(itineraires), wystgpujac zawsze odpowiednio dobieranymi parami: kobieta
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imezczyzna. Oile jednak L. X. L é on —D u f o u r, autor znanego w Polsce
Slownika teologii biblijnej oraz wielu innych dziel naukowych, wyrazal swa
wielka rado$é i zachwyt z obranej przez siebie dziedziny, cieszac si¢ jak
dziecko tym, co dane mu byto przezy¢, i dzigkujac Bogu oraz ludziom za to
wszystko, to wystepujaca wraz z nim zakonnica (oczywiscie w stroju
cywilnym), podkreslajac, iz nie jest feministka, dzielila si¢ z obecnymi swoim
bolem, niepowodzeniami itd. Dalo to przedmoéwcy okazj¢ do uzupehienia
swego biogramu. Stwierdzil, ze wlasnie przy wspolpracy kobiet poprawit
swOj komentarz do .Ewangelii §w. Jana, jego za§ praca duszpasterska
spowodowala wydanie ,,Stownika’’. Dostrzegt bowiem skandal: egzegeci nie
starali si¢ wyrazic ,,po ludzku” tego, o czym wiedza. Autentyczny egzegeta
nie moze by¢ zadna miara aptekarzem realizujacym cudze recepty, ale ma byé
nauczycielem i dlatego powinien by¢ przede wszystkim dobrym teologiem;
w przeciwnym razie nie bedzie juz soba. Interesujace bylo takze wyznanie
kobiety—lekarki, ktora po ukoniczeniu studiow medycznych czula si¢ jakby
troche bezradna w leczeniu samych tylko ciatludzkich i dlatego w przeswiad-
czeniu, ze czlowiek jest jednoscia cielesno—duchowa, podjela studia teologi-
czne i obecnie, majac juz stopien doktora z teologii moralnej, moze owocnie
stuzy¢ ludziom swa wiedza zaréwno przez prowadzone wyklady, jak tez
dzigki wielu kontaktom osobistym. Jeden z emerytowanych juz profesorow
seminaryjnych przedstawil z kolei swoj teologiczny zyciorys przypominajacy
jako zywo wiele podobnych biogram 6w polskich. Gdy mianowicie seminaria
duchowne byly jeszcze wciaz pelne, a brakowalo do nich odpowiednio
przygotowanych wykladowcow, przelozeni zlecali mu wyktadanie réznych
przedmiotéw, tak ze musiat co pare (kilka) lat wkraczaé na (zupenie) nowy
dla siebie teren (historia filozofii, historia Kosciola, metafizyka, teologia
dogmatyczna, itd.), co sprawialo, ze stawal si¢ coraz bardziej zywa, chodzaca
encyklopedia, kryjaca w sobie wiele rdéznych wiadomosci, ale na tyle nie
poglebionych, by mogl by¢ w stanie napisaé co$§ nowego i sensownego. Inny
natomiast teolog-moralista tak si¢ zajal w ostatnich latach psychoanaliza, ze
(rzucalo si¢ to wprost w oczy w jego wystapieniu) jest juz faktycznie niemal
czystym psychoanalitykiem, chociaz nadal uwaza, ze zajmuje si¢ teologia
moralng. Jego zdaniem, etyka polega na tym, ze si¢ tylko otwiera wciaz nowe
problemy, lecz nigdy ich nie zamyka. Absolwentka studiow teologicznych
przekonywala ze swej strony zebranych, ze podejmowanie takich studiow
obecnie we Francji wymaga od mlodego czlowieka nie lada heroizmu,
albowiem w oczach swoich rowiesniczek i rOwiesnikow taka osoba uchodzi
za nienormalna (,,co$ jej odbilo™). Wypada doda¢ w tym miejscu, Ze ten
ostatni problem przewijal si¢ takze w innych wypowiedziach i towarzyszyt
w jakim$ stopniu calemu spotkaniu. Godne uwagi spostrzezenia kryly si¢
takze w wystapieniu prof. Isabelle Chareire z Lionu (teologia dog-
matyczna), ktora stwierdzita, ze od r. 1968 zacz¢to akcentowaé w nauczaniu
metody z uszczerbkiem dla tresci, jak gdyby wszystko zalezalo od samych



214 LUCJAN BALTER SAC [4]

tylko stosowanych metod. Nie wigzano takze przekazywanych treéci z trady-
cja Kosciota, ktadac za$ nacisk na Pismo §w., usuwano na bok Magisterium
Kosciota. W obecnej sytuacji kandydat na studia teologiczne wchodzi
w zupelnie obey dla siebie $wiat i z biegiem czasu dostrzega coraz wigcej
trudnosci i obcodci. A przeciez uprawianie teologii to Zywe wlaczanie si¢
w tradycje¢ wlasna i obca, to glebsze wnikanie w wyznawana wiare... Nie
potrzeba chyba dodawaé, ze po wystapieniu kazdej pary prelegentow
uczestnicy sesji mieli prawo zadawac im pytania, co tez faktycznie czynili, ich
za$§ odpowiedzi uzupemnialy nakreflony przez nich obraz wlasnego ,,itinera-
rium” teologicznego.

W nastepnym ,,rzucie” ukazano ,,instytucje” zajmujace si¢ formacja
teologiczna. W prezydium zasiedli najpierw: koniczacy swa kadencje dziekan
Wydziatu Teologicznego Instytutu Katolickiego w Paryzu — C. Bres-
solette, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego (dla trzech diecezji)
w Lille — J.L.. Brunin, oraz diecezjalny organizator kurséw i szkolenia
teologicznego osob $wieckich ~pan P. Chamard —B oi s z Brestu. Prof.
Bressolettezaznaczyl na wstepie, ze dziekani wydziatow teologicznych
w szerszym tegc stowa znaczeniu (a wigc tacznie z wydzialami prawa
kanonicznego i filozofii) spotykaja si¢ razem 3 razy w ciaggu roku, aby
omowié wazniejsze problemy, ujednolici¢ dzialainosé itd. Natomiast Wy-
dziatow Teologicznych w $cistym tego stowa znaczeniu jest we Francji
siedem, przy czym pi¢¢ znich wchodzi w sktad Instytutu Katolickiego (Paryz,
Angers, Lille, Lion i Tuluza), Centre Sévres prowadza Jezuici, z tym ze tylko
nalezacy do Uniwersytetu Wydzial Teologiczny w Strasburgu ma prawa
panstwowe, wszystkie za§ pozostale funkcjonuja jako uczelnie prywatne
(koscielne). W zwiazku z tym stwierdzeniem pojawila si¢ natychmiast
kwestia Wydzalu Teologicznego na Uniwersytecie w Metzu, ktorego
przedstawiciele bioracy udzial w spotkaniu zaakcentowali mocno jego
istnienie, sygnalizujac zarazem brak jednego chocby delegata ze Strasburga.
Z ozywionej dyskusji wynikalo, ze te wlasnie dwa Wydzialy Teologiczne
(Strasburg i Metz) maja prawa panstwowe na podstawie siggajacych czasow
Napoleona ustalen (i konkordatow), przy czym Wydzial w Metzu ze wzgledu
na swa szczuplo$é (przede wszystkim personalna) nie ma prawa dok-
toryzowania swoich studentow, ktorzy sa zmuszeni korzysta¢ z uslug
wydzialow sasiednich (np. humanistycznego), wskutek czego nie uzyskuja
doktoratdéw z teologii, lecz z dyscyplin wykladanych na tym sgsiednim
wydziale. Ta specyficzna sytuacja Metzu sprawita, ze¢ Bressolette
pominal ten Wydzial w swoich wyliczeniach. Sytuacja pozostatych Wydzialow
(poza Metzem i Strasburgiem) jest natomiast taka, ze wydaja one dyplomy
majace tylko kanoniczne, a wigc wewnatrz—koscielne znaczenie, wymagajace
uznania ich przez panstwo, ktdre jednak tego nie czyni i dlatego absolwenci
tych Wydzialdw czuja si¢ zmuszeni powtarzac, albo raczej przeprowadzaé (na
nowo?) swe przewody doktorskie na uniwersytetach panstwowych (ap. na
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Sorbonie). Na wszystkich Wydziatach Teologicznych obowiazuja trzy cykle
studiow, skonkretyzowane wyraZznie przez Jana Pawla II w 1980 r. (w
,.Sapientia Christiana’): pigcioletni kurs podstawowy, w ktorym przekazuje
si¢ studentom catosciowa wizj¢ tajemnicy chrzescijanstwa; konczy si¢ on
stopniem bakatarza (licence, polskie magisterium); 2-letni cykl specjalistycz-
ny, wienczony licencjatem koscielnym (maitrise) i upowazniajacy do rocz-
nego kursu doktoranckiego. Gdy chodz o cykl podstawowy, to — zdaniem
Prelegenta — studenci czgsto si¢ gubia w nawale materialu. O ile bowiem
dawniej poswigcano 2 pierwsze lata studiowaniu filozofii, teologia za$ si¢
pojawiala dopiero na latach p&Zniejszych, to obecnie nastapilo przemiesza-
nie filozofii z teologia, trudne do odcyfrowania dla wielu studentow. Trzeba
wigc im asystematycznie ukazywaé wewnetrzng jednos¢ wykladanych dys-
cyplin, ich wzajemne powigzania ze soba, ich zakorzenienie w tradycji
Kosciota, itd. Rdznorodnosé wieku oraz specjalizacji poszczegolnych profe-
sorow ubogaca studentdéw i studia, ktére powinny by¢ prowadzone na
poziomie uniwersyteckim, a wigc zmusza¢ tak studentow, jak i profesorow,
do prowadzenia badan wiasnych, ich publikowania w czasopismach lub
w formie ksigzkowej przy rownoczesnym ukierunkowywaniu si¢ na spe-
cjalizacje typowe dla cyklu drugiego i trzeciego. A poniewaz te dwa wyzsze
cykle wymagaja specjalistow w réznych dziedzinach, ktérych dany konkret-
ny Wydzial moze aktualnie nie posiadaé, konieczna jest takze wspOlpraca
miedzy Wydzialami, zwlaszcza w przypadku studiow doktoranckich. Ofi-
cjalnie panstwo nie dotuje studidw prywatnych (koscielnych). Ze wzgledow
prestizowych jednak wspomniane Wydzaly otrzymuja znikome raczej
dotacje panstwowe, tak ze kazdemu z tych Wydziatéw problemy finansowe
daja si¢ mocno we znaki. J.-L. B runin uwypuklit w swym wystapieniu
specyfik¢ Seminarium Duchownego w zestawieniu z Wydzialem Teologicz-
nym. Podkreslil, iz nie chodzi o rdéznice w poziomie studiéw, ktory winien byé
takze uniwersytecki, ale raczej o przygotowanie w ramach szescioletnich
studiow filozoficzno—teologicznych wykwalifikowanych duszpasterzy,
umiejacych nawigzywac wiasciwy kontakt z ludZzmi, wspolpracowac z laika-
tem, prowadzi¢ dialog z niewierzacymi, itd. Zasygnalizowal ponadto pokrot-
ce, skad si¢ biora obecnie kandydaci do kaptanstwa, z jakich wywodza si¢
srodowisk, co ich sklania do wyboru (przy czym nierzadko wstgpuja do
seminarium tylko jakby na probe) takiej drogi zyciowej. Natomiast informa-
cje podane przez trzeciego prelegenta konkretyzowaly, na podstawie jego
wiasnych doswiadczen, wlasciwie tylko to, co zawieral wspomniany juz wyzej
,,Przewodnik™ (Le Guide).

Dalsze omawianie ,,instytucji” zaplanowano na sobotni ranek. Najpierw
zasiedli w prezydium bp C. Dagens, z powolania teolog, czlonek
francuskiej redakcji ,,Communio”, ktory staral si¢ ukazac role, znaczenie
i przydatnosé teologii w swoim postugiwaniu biskupim, oraz teolog—doradca
biskupow francuskich J. D o r é. Ten ostatni w swym wystapieniu ukazuja-
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cym problemy, z jakimi si¢ styka na szczeblu K onferencji Episkopatu wlasnie
jako teolog tej Konferencji, zwrdcit m.in. szczegdlna uwagg na zjawisko,
ktore ongi§ H. U. von Balthasar okredlit bardzo trafnie mianem
,antyrzymskiego afektu”. Kiedy mianowicie przychodzi jakies pismo czy
dokument z Rzymu, nawet w przypadku, gdy inspiracie zwiazane z jego
powstaniem i treécia pochodzly wlasnie z Francji, przyjmowany jest
niechetnie, by nie powiedzeé, ze nawet wrogo, jak gdyby Rzym chcial cos
narzucaé wolnym przeciez ("wolno$¢, réwnosé, braterstwo™) obywatelom
Francji. Postawa taka szkodzi przede wszystkim samym Francuzom, ktorzy
podcinaja w ten sposob swoje wlasne chrzescijanskie korzenie i podkopuja
swa wiarygodnos$é w $wiecie.

Dwa ostatnie wystapienia z tej serii dotyczyly czasopism teologicznych
jako narzedz w przekazywaniu wiedzy, badan wlasnych, informacji. W pre-
zydium zasiedli dwaj redaktorzy naczelni: francuskiej wersji ,,Concilium”,
C.Theobald, jezuita z Centre Sévres, i francuskiej wersji ,,Communio”,
O.Boulnois. Theobald, akcentujac katolicko$c i eklezjalno$c swego
organu, zarysowal program dostosowania go do nowych warunkow,
w jakich znalazt si¢ obecnie Ko$ciél w 33—gim roku istnienia tego pisma.
O.Bouln oisomawial natomiast specyfike ,,Communio” jako drugiego,
obok ,,Concilium”, organu szerzenia w skali migdzynarodowej wspoiczesnej
mysli teologicznej. Poniewaz jednak redaktorami tego organu sa w olb-
rzymiej wigkszosci ludzie $wieccy, niemal z reguly profesorowie uniwersytec-
cy, zaangazowani gigboko w sprawy wiary i Kosciota, ale nie bedacy
wyksztalconymi teologami, pismo ma raczej charakter katolickiego
przegladu kulturalnego, publikujacego takze artykuly SciSle teologiczne.
Obaj redaktorzy ubolewali przy tym zgodnie nad trudnosciami zwiaza-
nymi z thumaczeniem obcych tekstow na j. francuski. Skierowali nawet
do przyszlych (nieobecnych oczywiscie na sali) autoréw postulat takie-
go wyrazania swoich my$li, by tlumacz nie mial watpliwosci, co dany
autor chce faktycznie powiedzie¢. Z sali natomiast odezwaly si¢ glosy
postulujace tlumaczenie wszystkich wazniejszych obcych dziet teolo-
gicznych na j. francuski, aby studenci teologii mieli wreszcie fatwiejszy do
nich dostep.

Po krotkiej przerwie zasiedli w prezydium przedstawiciele pigciu ,,dyscyp-
lin” teologicznych: historii Kofciola, egzegezy biblijnej, teologii religii
(religioznawstwa?), teologii dogmatycznej i teologii moralnej, aby omowic
specyfike reprezentowanej przez siebie specjalnosci i porozmawia¢ publicz-
nie z kolegami o wzajemnych powiazaniach tychze dzialow teologii.
Poniewaz sprawy te sa na ogo6t znane rowniez polskim adeptom teologii, gdyz
poza tym, co prezentowatl teolog religii, wszystkie te dzialy teologii (o ile
histori¢ zaliczymy takze do teologii) sa w calym K osciele jezeli nie takie same,
to przynajmniej bardzo zblizone do siebie, nie ma potrzeby nad ta czgscia
sesji dluzej si¢ zatrzymywaé. Moze warto tylko dodal, Ze cala sesj¢
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przedpotudniowa zaszczycil swoja obecnoscia ordynariusz miejscowy (diece-
zja Beauvais) bp Guy Thomazeau.

Na sobotnie popotudnie zaplanowano dyskusje na temat ,,solidarnosci
i odpowiedzialnosci teologow...” w szeSciu grupach — zespolach roboczych,
podzielonych zgodnie z konkretyzacja tego wspoélnego tematu: a) ,,...
w spoleczenstwie i kulturze”, b) ,,... w Kosciele’”: 1. ,,w relacji do wspélnot,
zrzeszen”, 2. ,w odniesieniu do autorytetow”, c) ,,... w stosunku do
Tradycji”, d) ,,... w odniesieniu do praktyki”, e) ,,... w relacji do wymiaru
migdzynarodowego”. Kazda grupa miala swego animatora i sekretarza,
ktorego zadanie polegato na zreferowaniu podczas wieczornego posiedzenia
plenarnego przebiegu dyskusji oraz przekazanie ewentualnych wnioskéw lub
sugestii, przedkiadanych przez dana grupe wszystkim uczestnikom spot-
kania. Trudno byloby omawiaé w tym krétkim sprawozdaniu bardziej
szczegblowo odbiegajace znacznie od siebie stylem i sposobem referowania
sprawozdania kazdego z szeSciu sekretarzy. Niemniej na niektore sugestie
i postulaty warto chyba zwrdcié uwage. W grupie ostatniej, ale nie tylko,
pojawil si¢ mianowicie problem studentéw zagranicznych: napotykanych
przez nich urzgdowych trudnos$ci ze zdobywaniem wiz francuskich, przed-
tuzania pobytu we Francji, odpowiednich dla nich stypendidéw itd. Tym-
czasem bez tych obcych studentow istniejace aktualnie Wydziaty Teologicz-
ne traca po prostu racje bytu. Nie zwrocono jednak przy tym uwagi na fakt,
ze na dluzsza met¢ pozbawione wilasnych studentdw Wydzialy nie beda
w stanie odnowi¢ swojej kadry dydaktycznej i umra kiedy$ $miercia zgota
naturalna. Dostrzezono ponadto w trakcie sprawozdan i dyskusji nad nimi
zdecydowanie inne podejscie do teologii u studentéw $wieckich, a inne
u kandydatéw do kaplanstwa, ci ostatni bowiem traktuja studia jako
konieczne do realizacji swego powotlania Zyciowego, starajac si¢ przyswajaé
cale bogactwo roznorodnych uje¢ i dyscyplin teologicznych jako co$
bliskiego sobie, bardzo konkretnego i Zyciowego. Studenci $wieccy nato-
miast podchodza nierzadko do studiow z dystansem, nie widzac wprost ich
powiazania z planami uloZenia swego zycia na przysztos¢. Pojawit si¢ takze,
ale raczej marginalnie, typowo niemiecki problem teologii uniwersyteckiej
oraz odcinajace;j si¢ od niej zdecydowanie tzw. teologii zyciowej, praktycznej,
obok drugiego, niemniej istotnego dla teologii podziatu na teologi¢ rozmod-
lona, ,,klgczaca™ i teologig starajaca sig by¢ obecna w $wiecie. Tak w jednym,
jak i w drugim przypadku (a wigc w odniesieniu do kazdego z tych
podzialow) nie dostrzegano w teologii francuskiej wyraznego przedziahu,
ostatecznie bowiem wszystko zalezy od ludz zajmujacych si¢ na co dzien ta
poglebiona teoretycznie refleksja nad istotnymi treSciami swej wiary, od ich
postawy Zyciowej, Zycia wewngtrznego, zaangazowania w $wiecie itd. Na
odnotowanie zastuguje z pewnoscia glos w dyskusji jedynego, jak si¢ wkrotce
okazato, przedstawiciela protestanckiego Instytutu Teologicznego w Mont-
pellier, prof. I.-F. Z o r n a, ktéry zwrdcil wszystkim uwage na nieobecny
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catkowicie w calym tym spotkaniu wymiar ekumeniczny. Chociaz w oficjal-
nym podtytule sympozjum mowi si¢ wyraznie o teologii ,,chrzescijanskiej”,
co zdaje si¢ wprost sugerowac uwzglednienie poza-katolickich takze deno-
minacji chrzescijanstwa, to faktycznie nie pojawito si¢ dotad ani jedno stowo,
ktore by wskazywalo na ekumeniczny wymiar sesji. Nawet przedstawiciele
Instytutu w Montpellier nie zostali oficjalnie zaproszeni. Wystapienie to
spowodowalo szybkie otwarcie si¢ organizatorow na tego jedynego przed-
stawiciela teologii protestanckiej, ktorego zaczeto nawet czgSciej prosié
o zabranie glosu w danej konkretnej kwestii.

Niedzielne godziny ranne przeznaczono na wspdlny, glosny namyst nad
ewentualnymi wnioskami czy tez propozycjami dotyczacymi dalszego roz-
woju teologii we Francji. Animatorzy tego posiedzenia zwrdcili m.in. uwage
na pelnoprawne uczestnictwo kobiet w uprawianej przez wieki przez samych
tylko mezezyzn teologii, co byto nie do pomyélenia jeszcze przed trzydziestu
laty. F aktycznic organizatorzy dolozyli staran, aby we wszystkich mozliwych
sytuacjach rownowazyc przynajmmej 1los01owo obecnoséé kobiet i mez-
czyzn, powierzajac im naprzemian role animowania grup, sekretarzowania,
przewodniczenia sesjom plenarnym, wyglaszania referatow itd. Zalezato im
wyraznie takze na wiaczeniu kazdego z tak licznych przeciez uczestnikow
spotkania w jaka$ forme czynnego w nim udziatu. Musiato w tej sytuacji by¢
niemalym zaskoczeniem zwlaszcza dla organizatoréow, gdy nagle jedna
z piatkowych prelegentek, wlaczajaca si¢ czgsto w poprzednie dyskusje,
zwrocila si¢ z pytaniem o miejsce kobiet w teologii francuskiej, akcentujac
swe wlasne odczucie ich niedowarto§ciowania. Pytanie to wyraZnie zdener-
wowalo animatora i animatorke, prowadzacych sesje, ktorzy wyrazili swoje
zdziwienie, a nawet oburzenie takim stawianiem sprawy. Istot¢ pytania
i problemu mozna by chyba ujac nastgpujaco: my, kobiety, jesteSmy tu
obecne na réwni z m¢zezyznami, mamy te same prawa, pracujemy razem, ale
my przeciez jesteSmy kobietami i dlatego naleza si¢ nam szczegolne wzgledy!
Ta hyper—feministyczna sytuacja (i mentalnos¢) nasuwata mimo woli inne
pytanie: czy trzeba bylo pojs¢ az tak daleko (w feminizmie), Ze nie mozna juz
znalez¢ drog odwrotu? i czy nie lepsza bylaby sytuacja wtedy, gdyby kazdy
czlowiek pelnil wlasciwa sobie rolg, a kobieta bylaby w pehi kobieta,
podobnie jak mezczyzna stara si¢ byé zawsze mezczyzna?

Przed poludniem wszyscy wiaczyli si¢ w konwentualng Mszg $w. od-
prawiana przez ksi¢zy jezuitdéw dla mieszkancow domu i ludzi z okolicy.
A poniewaz organizatorom zalezalo na tym, by do planowanego na
popotudnie podsumowania calosci dotaczy¢ takze wrazenia gosci spoza
Francji, skupiono nas wszystkich (obcokrajowcéw) przy jednym stole
obiednim celem definitywnego ustalenia tresci i porzadku naszych wy-
stapien. O tym wystapieniu informowano nas juz wczesniej, wkrotce po
rozpoczgciu obrad w piatek. Kilkakrotnie takze organizatorzy przypominali,
iz pragna przed zakonczeniem wystuchaé naszych opinii, ale chcieliby sig
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zapoznad z nimi jeszcze przed ich publicznym wygloszeniem. Gdy w sobotg
wieczorem wyjasnitem, ze chcialbym podjaé w swym wystapieniu watek
ekumeniczny, wyczulem pewna konsternacje. Nawet jego uscislenie nie
zachwycito organizatoréw. Niemniej, zgodnie z widniejaca wszedzie we
Francji narodowa (od czasow Wielkiej Rewolucji) zasadg: ,,wolnosc,
rownosci braterstwo’ pozwolitem sobie powiedzie¢ to, co mysle o calej sesji:
obok stow pochwalnych, kierowanych do organizatoroéw, a byli nimi
w zasadzie czionkowie zarzadu Francuskiej Sekcji Europejskiego Stowarzy-
szenia Teologii Katolickiej, za znakomite przygotowanie spotkania, spraw-
ny jego przebieg oraz wielki ciezar gatunkowy (w czym bylem w pemi zgodny
z moimi kolegami z Hiszpanii, Belgii oraz Irlandii) wyrazilem takze
zdziwienie polaczone z zyczeniem. Chodzilo mi gléwnie o to, ze Francuzi,
ktorzy dali u siebie schronienie wielkim teologom rosyjskim i stworzyli im
dogodne warunki do pracy naukowej w Instytucie Teologii Prawostawne;j
sw. Sergiusza w Paryzu, za co naleza im si¢ sfowa uznania i wdzigcznosci,
ktérzy majg ponadto niemalze pod rgka dziela, pisane przeciez w j.
francuskim, wielkich teologéw prawostawnych ostatniej doby, nie postarali
si¢ jak dotad o realizacj¢ posoborowego zalecenia, by Koscidt zaczat wreszcie
oddychaé dwoma plucami: calym bogactwem chrzescijanstwa wschodniego
izachodniego. Nie chodzi mi wigc o to, Ze nasi francuscy koledzy i przyjaciele
nie znaja z reguly dziet (i nazwisk) swoich kolegéw zza dawnej zelaznej
kurtyny, chociaz nawet studenci teologii w Polsce cytuja z pamigci nazwiska
idzieta wielkich teologow francuskich, takze obecnych na tej sali. Trudno jest
jednak zrozumiec fakt, ze w kraju uwazajacym si¢ za tak otwarty i postepowy
(dialogowy) zupehnie si¢ nie wyczuwa w mysleniu teologicznym choéby $ladu
tego wielkiego i tak tutaj bliskiego dziedzictwa Wschodu chrzescijanskiego.
A przeciez ktoinny moze w dobie obecnej staé si¢ dla Zachodu autentycznym
pomostem w przyswajaniu sobie tego, co najbardziej warto§ciowe i oryginal-
ne w teologii wschodniej, jak nie Francuz, w ktorych jezyku powstaly
najlepsze prace prawostawne w naszym stuleciu.

Krotkim spojrzeniem na cato$¢ zakonczono to godne uwagi i tak bogate
tresciowo spotkanie. Chociaz planowano poczatkowo sformulowanie bar-
dziej konkretnych wnioskow i postulatow (pod adresem, rzecz jasna, teologii
francuskiej), poprzestano jedynie na krotkim tekscie koncowym, pod-
sumowujacym najogolniej obrady. Nie ulega jednak watpliwosci, ze z tak
pomyslanego i zrealizowanego faktycznie spotkania kazdy mogt z powodze-
niem wynies¢ cos istotnego dla siebie, co$ godnego uwagi i przemyslenia,
czym takze warto bedze podzieli¢ si¢ z innymi.

Ks. Lucjan Balter, ur. w 1936 r. w Wilnie, jest aktualnie kierownikiem katedry
teologii dogmatycznej II oraz kuratorem teologii ogélnej na Wydziale Teologicznym
ATK w Warszawie. Bedac autorem kilku pozycji ksiazkowych oraz ponad 300
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artykuldéw, znany jest zwlaszcza jako redaktor polskiej wersji ,,Communio” (wraz
z liczaca juz 11 toméw kolekeja) i thumacz okoto 400 artykutéw (oraz paru ksiazek)
publikowanych zwlaszcza w tym czasopismie. Od r. 1988 jest jednym z czlonkow
zatozycieli AMATECA z siedzibg w Lugano — Stowarzyszenia zajmujacego si¢
wylacznie przygotowywaniem i publikacja calej serii podrecznikéw teologicznych,
z ktorych w Polsce ukazaly sig¢ juz dwa: G. Bedouelle’a, Koscio! w dziejach
(Poznafi, Pallottinum, 1994) oraz F. Courth a, Bég trdjjedynej Milosci (Poznan,
Pallottinum, 1997).



