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REFLEKSJA TEOLOGICZNO MORALNA Z OKAZJI
30-LECIA ENCYKLIKI HUMANAE VITAE

Tre§é: Wstep: 1. Istotne prunkty nauki Humanae vitae; 2. Deklaracja Kongregacji do Spraw
Wiary o przerywaniu ciazy; 3. Encyklika Humanae vitae w nauczaniu Jana Pawla II; 4. Od
Humanae vitae do encyklik Veritatis splendor i Ewangelium vitae; Zusammenfassung

W dnin 25 lipca 1968 roku zostala ogloszona przez papieza Pawla VI
encyklika Humanae vitae, méwigca o zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania zycia ludzkiego. Zbliza si¢ zatem 30-ta rocznica wydania tego
niezwyklego dokumentu Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Szczegélnym .
za$§ motywem niniejszej regleksji teologiczno moralnej jest ciagle aktualna
problematyka tego dokumentu. Problematyke encykliki Humae vitae okresla
juz jej pierwsze zdanie, gdzie mowa jest o spoczywajacym na malzonkach
doniostym obowiqzku przekazywania zycia ludzkiego, ktory czyni z nich wol-
nych i odpowiedzialnych wspdéipracownikéw Boga-Stwdrcy'.

Papiez nie tylko wskazuje droge godziwego wypelnienia tego zadania, ale
nadto zwraca si¢ z naglacym wezwaniem do ,,ludzi dobrej woli” o wiacze-
nie si¢ w to wielkie naprawde dzieto wychowania, postepu i mitosct’.
Miedzy innymi apeluje on do §rodowiska medycznego: Niech (...) uwazajg
za swdj zawodowy obowiqzek zdobywania w tej trudnej dziedzinie niezbed-
nej wiedzy, aby mationkom zasiggajqcym opinii mogli stuzyé naleiytymi
radami | wskazywad wlasciwg drogg’.

W 30 lat po ukazaniu si¢ Humanae vitae medycyna jednak nie zawsze z tego
obowiazku si¢ wywiazuje. Nalezaloby bowiem oczekiwa¢ od niej co najmniej
prawdy na temat mechanizméw dzialania proponowanych we wspélczesnym
$wiecie réinych form planowania rodziny. Tymczasem obserwujemy, iz
niejednokrotnie odwoluje si¢ do autorytetu medyczyny do dezinformowania
opinii publicznej na ten wiasnie temat. Mozna by przytoczyé wiele przykladéw
potwierdzajacych niemal nagminno$¢ tego smutnego zjawiska. Nasza reflek-
sj¢ teologiczno-moralng skoncentrujemy na czterech momentach:

1. Istotne punkty nauki Humanae vitae;

2. Deklaracja Kongregacji do Spraw Wiary o przerywaniu cigzy;

3. Encyklika Humanae vitae w nauczaniu Jana Pawta II;

4. Od Humana vitae do encykliki Veritatis splendor.

! Encyklika papieza Pawta VI Humanae vitae o zasadach moralnych w dziedzinie przekazy-

wapia Zycia ludzkiego (Textus versio divulgetur. E Curia Metropolitana Cracoviae, 26.X1.1968).
, Hv, 31,
Hy, 27
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1. ISTOTNE PUNKTU NAUKI ,, HUMANAE VITAE”

Encyklika papieza Pawla VI ,,O zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania zycia ludzkiego” sklada si¢ zasadniczo z trzech czesci. W 1
czgsci ukazane s3 nowe aspekty problemu i kompetencje Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota. Czgsé 11 podaje zasady doktrynalne, w szczegbinosci:
Integralna wizja czlowieka. Milos¢ matzeriska. Jej cechy charakterystyczne.
Odpowiedzialne rodzicielstwo. Wewnetrzny lad stosunku matzefiskiego.
Nierozerwalnos$¢ podwdjnej funkcji znaku w zblizeniu matzefiskim. Wiernosé
wobec planu Bozego. Niedopuszczalne sposoby ograniczenia ilosci potomst-
wa. Moralna dopuszczalno$¢ stosowania Srodkéw leczniczych. Moralna
dopuszczalnos¢ korzystania z okreséw nieptodnosci. Powazne nastepstwa
sztucznej kontroli urodzefi. Kosciét obroricg autentycznych wartosci ludzkich.
Czes¢ II podaje wskazania duszpasterskie Kosciola Matki i Nauczycielki.
Mozliwos¢ zachowania prawa Bozego. Panowanie nad sobg. Tworzenie kli-
matu sprzyjajacego czystosci. Apel do wiadz publicznych. Apel do ludzi
nauki. Apel do matzonkéw chrzescijaniskich. Apostolat rodzin wsréd rodzin.
Do lekarzy i stuzby medycznej. Do kaptanéw. Do biskupéw. Apel koricowy.

a) Rodzicielstwo

Mitos¢ malzenska wedtug nauki zawartej w Humanae vitae jest to mitosé,
ktéra nie wyczerpuje si¢ we wspélnocie matzonkéw, ale zmierza réwniez ku
swemu przedluzeniu i wzbudzeniu nowego zycia®. To zasadnicze stwierdze-
nie idzie po linii nauki Vaticanum II. Ma¥erstwo i mitos¢ matieriska z natu-
ry swej skierowane sq ku ptodnosci i wychowaniu potomstwa’. Prokreacja
jest szczytowym uwiericzeniem milosci®. Przez nig matzonkowie uczestnicza
w mocy Stworcy, stajg si¢ wspotpracownikami zbawczych planéw miltosci
Bozej, zastuguja na prerogatywy ojcostwa przypisywane Bogu. Wyrazem
przyjecia tych zadan jest aktualne przezywanie przez malzonkéw ich
zwigzku plciowego. Malzeristwo jako ,,jedno$é ciala” jest Zrédlem zycia, a
zarazem Zrédlem odpowiedzialnosci za misjg¢ przekazywania zycia.

Jednak w swiadomosci wielu dzisiejszych matzeristw, nawet wierzgcych,
roznie sig przedstawia perspektywa rodzicielstwa w zwiqzku 7 ich cielesnym
wspotiyciem. Trzeba zatem tej sprawie poswigcic nieco wigcej uwagi, idgc
za gltosem Pawta VI, w encyklice ,, Humanae vitae”. Zawiera ona zasady
dotyczgce nierozdzielnego zwigzku migdzy mitosciq matieriskq a rodzicielst-
wem. Na szczegdlne rozpatrzenie zastuguje sprawa wyrdznienia godziwego
a moralnie niegodziwego ograniczania ptodnosci'.

b) Wspbizycie cielesne a mozliwosé rodzicielstwa
Stosunki cielesne sa w malzefistwie w pelni godnym i szlachetnym
dziataniem. Jezeli spetniane sq prawdziwie po ludzku, sq oznakq podtrzymywa-

: Hv, 9
- KDK, 50
KDK, 48
’S.Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie. Zarys teologii moralnej, Warszawa 1979, 679
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nia wzajemnego oddania sie, przez ktdre matzonkowie ubogacajg si¢ sercem
radosnym i wdzigcznym®. Jednak same z siebie nie sg jeszcze miloscia, lecz sg
Jjej podporzadkowane. Zaktadaja istnienie mitosci i o ile z niej wyptywaja, moga
by¢ autentycznym wyrazem i czynnikiem poglebiajacym ich milosé. Milosé
malzeniska, posiadajaca osobowy charakter, zachowuje jednak tendencje w sto-
sunku do samej cielesnej formy wyrazu. Dlatego tez réwnoprawnie moze si¢
ona wyraza¢ przez zaniechanie aktéw cielesnych. Akt piciowy posiadajacy
jedynie wtasciwe uprawomocnienie w matzenstwie podlega wiasciwej sobie
normie moralnej. Norma etyczna zawiera si¢ w jego wewnetrznej strukturze,
posiadajacej dwojakie znaczenie, jednosci i rodzicielstwa. Zwigzek migdzy nimi
jest z ustanowienia Bozego — co niejednokrotnie stwierdzal Nauczycielski
Urzad Kosciota, w szczegdlnosci zas tym tematem zajat si¢ papiez Pawet VI w
encyklice Humanae vitae. Omawiany tutaj nierozerwalny zwigzek jednosci i
rodzicielstwa nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze nie wolno go czlowiekowi
samowolnie rozrywac. Stosunek cielesny wprowadzajac szczegdlnie intymng i
§cisla tacznos$¢ migdzy matzonkami, otwiera takze droge, zgodnie z naturalny-
mi prawami tego aktu, do powstania nowego zycia.

Zasada jednosci aktu cielesnego stawia okreslone zobowigzania. Musi on
by¢ rzeczywiscie wyrazem jednos$ci. Nie moze zatem nigdy przyjaé postaé
wymuszenia gwattem. W autentycznym zwigzku matzenskiej mitosci sto-
sunek cielesny staje si¢ wyrazem dwu-jedni. Jedno$¢ ta winna wynikaé ze
skierowania si¢ ku sobie w bezinteresownej mitosci obu stron, by¢ wynikiem
wzajemnego zrozumienia, uzgodnienia w prawdziwym klimacie tej mitosci.

Milos¢ matzeniska z natury swej jest plodna, tzn. zmierza ku powstaniu
nowego zycia, a przez to ku ubogaceniu zwigzku tym darem zycia.
Prokreacyjny aspekt mitosci matzeriskiej posiada swojq podstawe w tym, Ze
matzenistwo jako jednoS¢ ciata (i serca) jest uczestnictwem w tajemnicy
stworzenia ludzkosci. Matzonkowie zatem podtrzymujgc przez wspotiycie
cielesne jednos¢ swej wspdlnoty i objawiajgcej sobie na tej drodze wza-
Jjemnqg mitos¢, powinni wewnetrznie akceptowac rodzicielski charakter swej
mitosci. Nie wolno im zatem stawiac ich matzeriskiej wspdlnoty poza rama-
mi prokreacji, ani te7 faktu prokreacji poza osobowq relacjq mitosci. Nie
powinni wigc czynic¢ nic takiego, co by w samej tresci aktu oznaczato
rozszczepienie sensu mitosci i plodnosci ludzkiep’.

Zburzenie struktury ptciowej zjednoczenia, przez swiadome porzucenie
Jjego odniesienia do ptodnosci, stanowi przekreslenie istotnego wyrazu
milosci®. W konsekwencji oznacza to przekreslenie samej milosci. Bywa
Jednak — uczy Humanae vitae — Ze maizonkowie podejmujg wspdtzycie
cielesne bez poszanowania prawa przekazywania Zycia, rozbijajgc w ten
sposob, wlasng czynnq ingerencjq, wewnetrzny zwiqzek miedzy jednosciq i
plodnosciq tego wspdtzycia. Jest to moralnie niegodziwe, obiektywnie cigzko
grzeszne. Jezeli wige ktos korzystajgc z daru Bozego pozbawiajgc go, choc-
by czesciowo, wlasciwego znaczenia i celowosci, dziata wbrew naturze tak

2 KDK, 49
S. Olejnik, dz. cyt., 680
' Tamze
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mezczyzny jak i koboety, a takze whrew glgbokiemu ich zespoleniu. I wlasnie
dlatego sprzeciwia sig tez planowi Boga i Jego Swigiosci".

¢) Ograniczanie plodnosci

Cytowana przed chwilg wypowiedZ papieza Pawla VI w Humanae vitae
nie jest réwnoznaczna z absolutnym eliminowaniem ograniczania ptodnosci
ani tym bardziej z apologia bezmyslnej prokreacji. Bezmyslna prokreacja
moze by¢ nie mniej ciezkg wing niz zabdjstwo nienarodzonych. Przeciwnicy
nauczania Kosciota w dziedzinie moralnej jednosci i nierozerwalnosci, czyli
wigzania wspélzycia malzeniskiego z gotowoscia rodzicielstwa, zglaszaja
szereg zastrzezen. Ten temat szczegblowo podjeta Deklaracja Swigtej
Kongregacji do Spraw Wiary, nt. przerywania ciazy.

Ustosunkowujac sie szczegétowo do zglaszanych zastrzezen, Deklaracja
wskazuje na podstawowy fakt prawdziwie ludzkiego dziatania. Mianowicie,
podobnie jak w kazdym innym zakresie dzialania podlegltego wolnej
ludzkiej decyzji, réwniez etyczna postawa odpowiedzialnego rodzicielstwa
zaktada zdolnos$¢ samokontroli. Papiez Pawel VI w encyklice Humanae
vitae wskazuje, iz nie istnieje obowiqzek niograniczonej ptodnosci, lecz
przeciwnie, matzonkowie mogq i powinni regulowac je, liczqc sie z
okolicznosciami uwzgledniajgc warunki fizyczne, ekonomiczne i spoteczne,
w jakich wypada im prowadzi¢ zycie matzeriskie'’. Odpowiedzialne rodzi-
cielstwo matzonkowie realizujg nie tylko wtedy, gdy decyduja si¢ na kolej-
ng prokreacje, lecz réwniez wtedy, gdy dla powaznych racji, okresowo lub
na czas nieograniczony postanawiaja unikaé¢ nowego poczecia przez rezy-
gnacje ze wspdlzycia. To unikanie poczecia nie moze jednak wynikac z
postawy antyrodzicielskiej lub rozrywaé wiezi migdzy zjednoczeniem
matzeriskim a jego ptodnym charakterem®. Przypomnijmy, ze etyczna norma
malzeniskiego wsp6izycia zawiera si¢ w jego wewnetrznej strukturze, posia-
dajacej dwojakie znaczenie, jednosci i rodzicielstwa'.

Nauka Kosciota w omawianej tutaj kwestii jest wyraZna i jednoznaczna.
Jako naczelng zasade dotyczacg milosci malzediskiej i rodzinnej przyjmuje
dziatanie okreslane jako ,,mito$¢ odpowiedzialnie ptodna™". Gloszac niero-
zerwalny zwigzek znaczenia jednosci i znaczenia ptodnosci wspétzycia sek-
sualnego w malzenistwie nie zmusza jednak do przyjecia zasady nieograni-
czonej ptodnosci. Ten czgsto spotykany zarzut nie moze by¢ kierowany pod
adresem Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. Zasada odpowiedzialnego
rodzicielstwa usprawiedliwa réwniez mysl o ograniczaniu pocze¢ i wilasci-
we, zgodne z naukg Kosciota i rzetelnych badai naukowych, starania w tym
przedmiocie. Nie moze to jednak dokonywaé si¢ na drodze antykoncepcijt,
lecz powsciggliwosci czyli powstrzymywania si¢ na state lub czasowo, od
wspélzycia cielesnego, co nie stoi w sprzecznosci z istota matzefiskiej

:; Hv, 13
Por. Hv, 10
:i S. Olejnik, dz. cyt., 682
s Por. Hv, 12
” Por. KDK, 50
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milosdci 1 odpowiedzialnogci'. Jesli zatem istnieje uzasadniona racja, wolno
matzonkom tak ukladaé wspétzycie, aby przypadalo ono tylko w okresach
niegiodnos’ci, i chroni€ sie na tej drodze przed poczgciem nowego potomst-
wa'’.

Z pewnoscia nie jest latwg sprawa zachowanie powsciagliwosci w zyciu
malzedskim wtedy, kiedy to w pewnych sytuacjach jest konieczne. Nie ulega
watpliwosci, ze prawo powsciagliwaoged jest trudnym prawem. Staje si¢ ono
Jjednak mozliwe do zachowania w malzeristwie umocnionym laska sakra-
mentu mafzenistwa. Ten dar Chrystusa ofiarowany matzonkom w sakramen-
cie malZenstwa umozliwia i utatwia realizacje wyzszego rozumienia jednos-
ci 1 mitosci matlzerskiej, a powsciagliwosé staje si¢ wyrazem i
sprawdzianem autentycznej mitosci®.

Praktyczng aplikacjg zasady powsciggliwosci w zyciu malzeriskim jest
korzystanie z tzw. ,metody rytmu”. Wprawdzie migdzy ograniczeniem si¢
we wspolzyciu malzeriskim do okresdw nieptodnodei, czyli ,,metoda rytmu”,
a antykoncepcja moga istnieé pewne elementy zbiezne, gdyby je rozpatry-
waé¢ w oderwaniu od ich etycznego fndamentu. Nie wchodzac w
szczegblowa dyskusje w tym przedmiocie, nalezy stwierdzié, iz metoda
rytmu bedaca zastosowaniem powsciagliwosci, nie tylko nie otwiera drogi
do naduzy¢, jak to powszechnie dzieje si¢ przy zastosowaniu antykoncepcji,
lecz prowadzi do udoskonalenia mitogci. Natomiast antykoncepcja
przekresla potrzebe wszelkiej powsciagliwosci i stawia zycie plciowe poza
zakresem moralnej odpowiedzialnosci. Odrywa mito$¢ od relacji do zycia, a
sama dziedzing zycia seksualnego i milosci, pozbawia jej autentycznie
ludzkiego wymiaru®.

2. DEKLARACJA KONGRAGECII DO SPRAW WIARY O PRZERYWANIU CIAZY

Zycie ludzkie pochodzi bardziej z tchnienia Bozego niz z mocy ludzkiej,
moéwi Jean Guitton®. Odrgbno$é nowego zycia w tonie matki, choé jeszcze
uzaleznionego, potwierdza zdecydowanie wspoiczesna genetyka. Nie dziwi
zatem fakt, uwypuklony przez Deklaracje, iz istotng sprawa w tym przed-
miocie jest stwierdzenie, iz zycie w tonie matki nie jest jej czescia. Jest ono
nowym zyciem ludzkim, innym, cho¢ okresowo polaczonym z Zyciem
matki. Trzeba nadto zauwazyC€, iz wobec wielkiego postgpu w zakresie
wiedzy i sztuki medycznej niewiele juz pozostato w dzisgejszych czasach z
tego duzego zespotu wypadkow chorobowych objetych dawniej wskazania-
mi do przerwania cigzy. W znacznej wigkszosci wypadkdw, w ktérych jeszcze
kilkadziesiqt lat temu widziano jako jedyne wyjscie przerwanie ciqzy, dzisiaj
posiada sig juz dos¢ skuteczne Srodki lecznicze (...) Medycyna, ktora jest
wiedzq o leczeniu i sztukq leczenia, nie ma prawa do formutowania wskazar

8. Olejnik, dz ¢yt., 683
"Hy, 16

:; Por. S. Olejnik, dz. cyz., 683
, Tamze

* 1. Guitton, Maryja, War
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za przerwaniem ciqzy. Cigza nie jest bowiem chorobg, a przerwanie jej nie
stanowi zadnej metody leczenia. Wskazania lekarskie mogq dotyczyc jedynie
przeciwskazai co do przystej ciqzy, ktdrej mationkowie nie powinni
ryzykowad.

Ani wzglad na emancypacj¢ kobiet ani inne racje przemawiajace za
rzekomg godziwoscig dopuszczalngsci przerwania ciazy, nie posiadajg
przekonywujacej argumentacji. Zadne racje nie usprawiedliwiajg
dopuszczalnosci spowodowania w sposéb bezposrednio zamierzony Smier-
ci ptodu. Trzeba tutaj réwniez podkresli¢, iz macierzyfstwo objawia
szczegllng godnosé kobiety®. Macierzyrnistwo réwnoczesnie nie jest jednak
tylko dla kobiety, lecz dla obojga matzonkéw i rodzicédw stanowi szczegélng
1 niezastapiong misj¢ i postannictwo wobec Boga i ludzko$ci oraz jest
udziatem czlowieka w dziele stwérczym™.

Przyjmujac, iz w zadnym wypadku nie moze przemawiaé za przerwaniem
cigzy wzglad na emancypacje kobiet, trzeba réwnoczesnie uznaé za stuszne
dazenia i postulaty uwolnienia kobiet od wszystkiego, co stanowi ich oby-
czajowg i prawng dyskryminacj¢. Nie jest to jednak réwnoznaczne z uwol-
nieniem si¢ od norm moralnych, szczegdlnie w odniesieniu do nietykalnos-
ci i $wigtnosci zycia ludzkiego. Tak rozumiana emancypacja, przekreslajaca
podstawowe prawo obrony zycia ludzkiego, bylaby w rzeczywistosci
catkowicie sprzeczna z istotg prawdziwej emancypacji kobiet™.

Podobne stanowisko nalezy przyjaé, odpowiadajac na inne pseudoargu-
menty rzekomo przemawiajgce za dopuszczalnoscia procuratio abortus.
Atakujacy nauke katolicka z pozycji wolnosci seksualnej pomijajg podsta-
wow3g norme etyczng rozumnego i wolnego dziatania. Dziedzina zycia sek-
sualnego stanowi niewatpliwie wazny element w calej strukturze czlowieka.
Tej dziedziny nie mozna jednak uwalnia¢ od moralnej odpowiedzialnosci.
Prowadzitoby to do pewnego rodzaju parodii czlowieczenistwa, ktéra
prowadzitaby do ludzkiej dezintegracji. Cziowiek nie byiby czlowiekiem,
gdyby jedynie myslal jak czlowiek a zyt jak zwierze*. Wobec tego réwniez
ta dziedzina zycia ludzkiego musi by¢ zintegrowana z og6lnym powolaniem
czlowieka jako czlowieka i chrzescijanina. Zycie seksualne stanowi
szczegblng wartosé. Nie jest to jednak wartos¢ autonomiczna sama dla siebie,
lecz w stuzbie milosci. W praktycznym ludzkim dziataniu musi zatem zawsze
uznawaé prymat mitosci. Prawdziwa milos¢ musi byé réwnoczesnie spra-
wiedliwa, mezna, roztropna i umiarkowana®. Mito$¢, ktéra kocha na slepo
jest czesto blizsza nienawisci niz mitosci. Zycie seksualne zachowujac swojg
wartos¢, zamierzong przez Stwérce ludzkiej natury, pozostaje jednak zawsze
w stuzbie autentycznej mitosci. Stanowi réwnoczesnie, zachowujac prymat
milosci, obrong wartosci ludzkiej osoby i w ten tylko sposoéb staje si¢ gwaran-
tem traktowania jej zawsze jako osoby a nie jako rzeczy.

2;3 Olejnik, dz. cyt., 537-538

Por. Jan Pawet 11, encyklika Mulieris dignitatem, 18, 30
4Por S. Olejnik, dz. cyt., 538
~"Por. T. Merton, prmaczka ku Prawdzie, Krakéw 1983, 143
* T. Merton, Nikt nie Jest samotng wyspq, Krakéw 1983, 24
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Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary na temat Szacunku dla rodzqcego sig
Zycia ludzkiego i o godziwosci jego przekazywania, odpowiadajac na niek-
tére aktualne zagadnienia, odpowiada réwniez na pytanie zwolennikéw
przerywania ciazy odwolujacych sie do wspéiczesnego stanu medycyny.
Mianowicie wspétczesny stan medycyny i wielki postep techniczny pozwala
zapewni¢ kobiecie daleko idace bezpieczefistwo. Nie mozna jednak z tego
stanu rzeczy wyprowadza¢ wniosku rzekomo przemawiajgcego za
dopuszczalno$cia godziwosci przerywania ciazy. Szybki rozwdj odkryc tech-
nologicznych czyni tym bardziej rzeczq konieczng to wymaganie szacunku
dla wspomnianych kryteriow. Wiedza bez sumienia do niczego innego nie
moze prowadzic, jak tylko do zniszczenia cztowieka®. Postepu nie mozna
pojmowaé autonomicznie (samego dla siebie), lecz w stuzbie cztowiekowi.
W zakresie za$ tutaj omawianym (wspdélczesny stan medycyny i wielki
postep techniczny) ma stuzy¢ zdrowiu i zyciu, ma leczy¢ i chronié, nie zas$
shuzy¢ niszczeniu zycia”.

Zwolennicy przerywania cigzy odwoluja si¢ jeszcze do rzekomych
zagrofzeﬁ ze strony tzw. eksplozji demograficznej. Z tej pozycji prébujg
réwniez przypisywac nauce Kosciota twierdzenia, ktérych nigdy nie giosﬁ
Stanowisko Kosciota w tej sprawie jest jednoznaczne. Zostalo ono wyrazZnie
sformutowane w Konstytucji soborowej Gaudium et spes oraz w encyklice
papieza Pawla VI Humane vitae. Kosci6l nie jest obrorica bezmyslnej,
niekontrolowanej prokreacji. Kogciét glosi zasade rodzicielstwa
odpowiedzialnego. Remedium na trudng sytuacje gwaltownego wzrostu
liczby mieszkaficoéw globu widzi w naturalnej regulacji poczg¢é. Nie moze go
natomiast uznaé w przerywaniu cigzy, poniewaz glosi absolutna nie-
naruszalnos¢ zycia®.

Odrézniajac niegodziwe a moralnie dopuszczalne ograniczanie ptodnos-
ci, trzeba takze oceni¢ charakter zabiegéw obezptadniajacych (steryliza-
cyjnych) oraz zabiegi antykoncepcyjne. Istniejg rdzne sposoby
obezplodnienia czyli sterylizacji dokonywanej badZ na mezczyznach badZ
na kobietach. Chodzi tutaj o interwencje, czesto wbrew czy poza wiedzg
bezposrednio zainteresowanych os6éb, w kidrych za pomocq zabiegdw
chirurgicznych lub srodkéw fizyko-chemicznych dokonuje sig¢ trwalego,
wzglednie tylko czasowego pozbawienia plodnosci. Wszelkie zabiegi
bezposrednio obezpladniajqce zostaly wyraZnie uznane przez Urzgd
Nauczycielski Kosciota za wewnetrznie zle i niedopuszczalne®.

Stosowanie zabiegdw antykoncepcyjnych zostalo réwniez uznane za ety-
cznie zle i moralnie grzeszne. Stanowisko Kos$ciota w tym przedmiocie,
gloszone przez wieki, zostalo wyraZnie okreslone w encyklice papieza
Pawla VI: Odrzuci¢ réwniez nalezy wszelkie dziatanie, kiore — bgd? to w

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzqcego sig zycia ludzkiego i o
godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektdre aktualne zagadnienia, Watykan 1987,
5. 7.

;; Por. S. Olejnik, dz. cyt., 539
2 Tamze.
Tamze, 682.
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przewidywaniu zblizenia matzeriskiego, bqdZ podczas jego spetnienia, czy w
rozwoju jego naturalnych skutkow — miatoby za cel uniemozliwienie pocze-
cia lub prowadzitoby do tego™.

Opowiadajac si¢ jednoznacznie i bez wahania za stusznoscig nauki zawartej
w Humane vitae oraz w podejmujacej ten sam temat deklaracji Kongregacji
do Spraw Wiary o moralnej niegodziwosci przerywania cigzy, wobec nag-
minnego zjawiska ,,cywilizacji $mierci” rodzi si¢ niepokojace pytanie doty-
czace sensownosci gloszenia przez Kosciét ,,cywilizacji mitosci”. Czy rzeczy-
wiscie jest sens zdecydowanego stanowiska Kosciola w tym przedmiocie
dzisiej, kiedy na calym swiecie dokonuje si¢, w sposéb,,legalny”, nawet w kra-
jach uznawanych rzekomo za ,.chrzescijafiskie”, ogromna liczba sztucznych
poroniefi. Méwi¢ dzisiaj o moralnej niegodziwosci tych czynéw wydaje sie
by¢ glosem wolajacym na pustynii, jako nauczanie nie tylko bezskuteczne i
$mieszne, ale wprost tragicznie — beznadziejne. Czy jest w ogéle sens stawiaé
zakaz szeroko nie respektowany?

Odpowiadajac na to pytanie, odwotajmy si¢ do wybitnego teologa, ks. pro-
fesora Stanistawa Olejnika, ktéry w swoim pionierskim catosciowego
w~Zarysu teologii moralnej”, w Polsce, ukazuje wlasciwa perspektywe naucza-
nia Kosciota w tej szczegblnie waznej dziedzinie: Chrzescijariska nadzieja
ma swe ugruntowanie w Bogu. Nie to, co faktycznie w ludzkim Zyciu i
postgpowaniu zachodzi jest prawem chrzescijariskiej moralnosci, lecz co jest
zgodne z Bozym powoltaniem. Stawianie zas zakazu powszechnie nie respek-
towanego ma sens profetyczny. Chodzi o swiadectwo, o ukazanie, jakie jest
chrzescijariskie stanowisko. Zamilczanie, matoduszna powsciggliwos¢ w oce-
nie mogtoby by¢ nie bez racji uznana za przyzwolenie Kosciota, za zgode
moralnosci chrzescijariskiej na niszczenie zycia ludzkiego, co w dalszej per-
spektywie wyrzqdzitoby Kosciotowi i ludzkosci jeszcze wigksze szkody niz
dzisiejsze wyraine, choc niepopularne i mato skuteczne wysuwanie zakazu®'.

Trzeba r6wnoczesnie zauwazyd, iz stanowisko Kosciola w tej dziedzinie
nie ogranicza si¢ tylko do aktywnej oceny dzialania ludzkiego godzacego w
$wigtos¢ rodzacego si¢ zycia i sposobu jego przekazywania. W konkluzji
omawianej Deklaracji znajdujemy wymowne zdanie: Nigdy nie mozina
zaaprobowad przerywania ciqzy, ale przede wszystkim nalezy zwalczac jego
przyczyny™. To pozytywne dziatanie stanowi przedmiot szczegdlnej troski
duszpasterskiej dziatalnosci w Kosciele.

3. ENCYKLIKA HUMANAE VITAE W NAUCZANIU JANA PAWEA 1I

Pelne troskliwej mitosci zainteresowanie, jakie Jan Pawel II ustawicznie
okazuje rodzinie oraz reprezentowanym przez nig wartosciom jest powszech-
nie znane. Ojciec Swigty jest doskonale zorientowany w wieloaspektowej
specyficznej problematyce moralnej, w obliczu ktérych stoja matzonkowie i

30

¥'S. Olejnik, dz. cyt., 539.
2 Instrukcja.
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wspbtczesna rodzina. Poczatki tego zainteresowania siggaja czaséw jeszcze
jego postugi kaptanskiej i biskupiej. Przemawiajgc do rodzin zgromadzonych
na Placu $w. Piotra 12 paZdziernika 1980 roku, z okazji Synodu Biskupéw
poswigeconego sprawom rodziny Papiez powiedzial:

Dziedi ten przypomina mi tyle dni w moim biskupim postugiwaniu, tyle
spotkari wlasnie z matzonkami w parafiach, kiére odwiedzatem. Uwazatem to
zawsze jakby za klucz odwiedzin parafii. Spotkac si¢ z mationkami, modli¢
sig za nich i 7 nimi w sprawach, kidre stanowiq tres¢ ich powotania i cel ich
Zycia. Zigezy¢ sig z nimi wspdlnotq Eucharystycznej Ofiary i blogostawic¢
kazdg pare matieriskq i rodzicielskq (o ile to byto mozliwe — wspdlnie z dziec-
mi), azeby odnowi¢ w nich taske Sakramentu Matzeristwa®.

Zblizajgca si¢ 30-ta rocznica ukazania si¢ encykliki Humanae vitae
sklania do skupienia uwagi w nauczaniu Jana Pawta II na tym, co stanowi
nawigzanie do encykliki papieza Pawla VI. Na podstawie lektury licznych
homilii i przeméwieni Jana Pawla II fatwo zauwazy¢, iz ten aspekt czesto
pojawia si¢ w nauczaniu Ojca Swictego. Widaé to wyraznie szczegblnie w
Adbhortacji Apostolskiej Familiaris consortio oraz w obszernych srodowych
katechezach poswigconych teologii ciata.

Ograniczajac si¢ do skrétowego ukazania najwazniejszych aspektow
papieskiego nauczania, nalezy przypomnie¢ kilka szczegélnie charak-
terystycznych wypowiedzi. Przede wszystkim w Familiaris consortio znaj-
dujemy tekst szczeg6lnej wagi:

Mitos¢ mationkéw jest szczegdlnym uczestnictwem w tajemnicy Zycia i
mitosci samego Boga. Kosciot ma swiadomosé, ze otrzymal specjalne
postannictwo strzeZenia i ochraniania tak wielkiej godnosci matzeristwa i
tak wielkiej odpowiedzialnosci za przekazywanie Zycia ludzkiego.

Tak wigc, w tqcznosci z nieprzerwang w ciggu wiekéw i zywq tradycjg
wspdlnoty koscielnej, Sobor Watykariski 1l i nauczanie mojego Poprzednika,
papieza Pawia VI, wyraione przede wszystkim w encyklice , Humanae
vitae”, przekazaly naszym czasom prawdziwie profetyczne wypowiedzi, ktdre
potwierdzajq i jasno przedkiadajq prastarq i wcigz nowg nauke i przepisy
Kosciota dotyczqce matzeristwa i przekazywania Zycia ludzkiego™.

Przytoczona tutaj wypowiedZ Ojca $wigtego jednoznacznie, w sposGb
jasny i zdecydowany potwierdza i kontynuuje nauke¢ zawarta w Humanae
vitae. Kontynuujac swojg wypowiedZ Papiez dodaje: Dlatego na ostatnim
zgromadzeniu Ojcowie Synodu wyraZnie oswiadczyli: ,, Ten swigty Synod,
zlgczony w jednosci wiary z Nastegpcqg sw. Piotra, utrzymuje w mocy to, co
Jjest zawarte w dokumentach Soboru Watykariskiego II” (por. Gaudium et
spes, 50), a nastgpnie w encyklice ,, Humanae vitae”, w szczegdlnosci to, ze
mitoS¢ malieriska winna by¢ w petni ludzka, wytgczna i otwarta na nowe
Zycie (Humanae vitae, 11n., por. 9 i 12)*.

» Jan Pawel 11, z Przemdwienia, 12.10.1986, do zgromadzonych wiernych na Placu sw.
Piotra w Rzymie z okazji Synodu Biskupéw po$wigconego sprawom rodziny, OR
Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska , Familiaris consortio”, p. 29, w: Adhortacje
Apggtolskie Ojca swigtego Jana Pawfa 11, Krakéw 1996, s. 126
" Tamze, p. 29
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Nauczanie Kosciota dotyczace tej szczeg6lnej dziedziny zycia ludzkiego
napotyka dzisiaj na szczegélne trudnosci. Nauczanie Kosciota odbywa sig
dzisiaj w takiej sytuacji spotecznej i kulturowej, ktora utrudnia jego zrozu-
mienie, a zarazem sprawia, Ze jest ono bardziej pilne i niezastqpione w
rozwijaniu prawdziwego dobra mezczyzny i kobiety (...) Jak wynika z wielu
aktualnych kwestii, rodzi si¢ w ten sposdb jakas mentalnos¢ przeciwna Zyciu
(anti-life mentality)*.

Przechodzac do szczegbélowego rozpatrzenia trudnosci w tym przedmio-
cie Ojciec swigty stwierdza, iz pierwsza i w pewnym sensie najpowazniejsza
trudnos¢ polega na tym, ze nawet we wspdlnocie chrzescijariskiej daty sie
styszec i stychad je nadal — glosy podwazajgce prawde zawartq w naucza-
niu Kosciola. Taka nauka zostala z calq mocq wyrazona przez Sobodr
Watykariski I, przez encyklikg ,Humanae vitae”, przez adhortacje
 Familiaris consoritio” i przez niedawng instrukcje , Donum vitae”.
Podkreslamy tu wielkq odpowiedzialnos¢: ci, ktorzy otwarcie sprzeciwiajq
sie prawu Bozemu, w prawdziwy sposéb nauczanemu przez Kosciot, wiodg
matzonkoéw drogq do nikqd. To, czego Kosciét naucza na temat antykon-
cepcji, nie jest tematem swobodnej dyskusji teologéw. Nauczac czegos prze-
ciwnego — to wprowadzacé w blgd moralne sumienia matzonkow’ .

Byloby dowodem blednego zrozumienia uwazaé, iz nauczanie Ojca
Swietego charakteryzuje pewien negatywizm, wyrazajacy si¢ jedynie w
przypominaniu tradycyjnej nauki Kosciola, przede wszystkim w formowa-
niu pewnych zakazéw. Juz uprzednio podjeta refleksja wykazala, ze cate
nauczanie Kosciota od dawna, odrzucajgc niegodziwo$¢ pewnych dziatard w
tej szczegblnej dziedzinie, dazy przede wszystkim do ukazania pozyty-
wnego aspektu tej szczegélnej dziedziny ludzkiego dziatania. Dlatego tez
Ojcie swiety nie ogranicza si¢ do potwierdzenia nauki zawartej w Humanae
vitae na temat antykoncepcji, lecz ré6wnoczesnie wskazuje na jej relacje z
Soborem, tradycjg Kosciota i biblijng nauke na temat ciata. Méwi po prostu
o teologii ciata, ktére $cisle taczy si¢ z teologia sakramentu matzenistwa.
Wilacza sie réwniez do dyskusji toczacej sie wokot teologicznej kwalifikacji
Humae vitae. Pojawiajg si¢ bowiem wsréd samych nawet teologéw pytania:
Czy encyklika Humanae vitae posiada warto$¢ tylko duszpasterska, czy
takze doktrynalng? Czy nauka zawarta w tej encyklice jest reformowalna
czy niereformowalna? — Ojciec $wigty interpretuje encyklike swojego
Poprzednika, nie z pozycji pojedynczego teologa, lecz w specyficznych
kategoriach Magisterium.

Potwierdzeniem takiego wiasnie stanowiska Najwyzszego Nauczyciela w
Kosciele jest jeden z najbardziej znaczacych i dosadnych tekstéw: stowa
wypowiedziane 19 lutego 1981 r. na wyspie Cebu, w czasie Mszy swigtej dla
rodzin: Urzqd Apostolski zobowigzuje mnie do potwierdzenia w sposob
Jjasny i zdecydowany tego, co Kosciot Chrystusa naucza na ten temat i do

;j Tamze, p. 30.
Jan Pawet 1I, z Przemdwienia do uczestnikow Kongresu poswigconego tematyce
odpowiedniego rodzicielstwa, Rzym, 4.06.1987, OR -
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ostrego potepienia raz jeszcze, sztucznego zapobiegania ciqZy i jej przery-
wania®. Jak wyraZnie mozna zauwazy¢, Papiez przemawia tu ,,jako papiez”,
na co jednoznacznie wskazuja uzyte stowa: ,Urzad Apostolski”. Ojciec
Swiety nie moze inaczej przemawiaé. Czuje bowiem na swych ramionach
moralny obowigzek zabrania glosu (,,Urzgd Apostolski zobowigzuje mnie™).

Czujac si¢ zobowigzany do bardziej konkretnego, jasnego i1 zdecy-
dowanego potwierdzenia nauczania swego Poprzednika i calej doktrynalnej
tradycji Kosciota, Jan Pawel II uscisla, iz ta sprawa dotyczy go w sposéb
szczegblny, poniewaz ,,Kosciét Chrystusa naucza na ten temat”. A zatem nie
tylko jeden czy wielu papiezy, ale Magisterium Kosciota jako takiego
nieprzerwanie glosi t¢ nauke. W nauczaniu Jana Pawla II nie chodzi tylko o
psychologiczne zwrécenie uwagi, lecz o teologiczne podstawy wagi tych
stwierdzed. Z calg moca ponawia potgpienie Kosciola dla sztucznej
antykoncepcji i aborcji. Nie ma wqtpliwosci co do tego, Ze do aborcji przy-
wiqzuje sig wigkszq wage moralng niz do antykoncepcji. Ale fakt, ze oba te
rodzaje nietadu moralnego zostaly tu potgpione wspdlnie, potwierdza
moralng nagannos¢ takze sztucznej antykoncepcji®.

Przypomnijmy, iz newralgiczny punkt nauki dotyczacej nielegalnosci
antykoncepcji z moralnego punktu widzenia zostal implicite wskazany przez
papieza Pawla VI w jego encyklice: Nauka ta, wielokrotnie przez Nauczycielski
Urzqd Kosciota podana wiernym, ma swojq podstawe w ustanowionym przez
Boga nierozerwalnym zwiqzku, ktdrego cztowiekowi nie wolno samowolnie zry-
wad, miedzy dwojakim znaczeniem tkwigcym w stosunku matzeriskim: miedzy
oznaczeniem jednosci i oznaczeniem rodzicielstwd®. Szczegblne znaczenie
aksjologiczno teologiczne posiada fakt, iz ta ,nauka wielokrotnie podana
wiemnym” oznacza, ze staje si¢ ona czyms$ bardziej oczywistym. Odrzucenie
nauki zawarte] w Humanae vitae oznacza nie tylko odrzucenie nauki Pawta VI,
ale takze zachowujacego ciagtos¢ nauczania Jana Pawta II.

Kolejny fragment encykliki Familiaris consortio Jana Pawta II ewident-
nie dowodzi, iz nie uchodza uwagi Kosciota i jego macierzyiskiej a zarazem
duszpasterskiej troski réznorakie trudnosci, wobec ktérych staje realizacja
peinego rozwoju i ,,prawdy” mitosci matzefiskiej: Jako Matka, Koscidt chce
byc¢ bliski wszystkim mationkom, ktdrzy napotykajq na trudnosci w tym
waznym punkcie zycia moralnego: zna dobrze ich czesto przykre potoZenie,
niekiedy bedgce wprost udrekq z powodu réznego rodzaju trudnosci, nie
tylko natury indywidualnej, ale i spotecznej; wie ze wiele matzeristw napoty-
ka na trudnosci nie tylko w konkretnej realizacji, ale takze w zrozumieniu
wartosci zawartych w normie moralnej*.

Stwierdzenie istniejacych, nawet powaznych trudnosci, nie moze by¢
ré6wnoznaczne z rezygnacjg realizacji w dazeniu do doskonalosci

% Jan Pawel II, z Przeméwienia 19.02.1981 na wyspie Cebu, w czasie Mszy $wigtej dla
rodzin, OR. .

* Por. . Kowalski, Obrona zycia ludzkiego w praktyce lekarskiej w Swietle Magisterium
Kosciota, Homo Dei 56 (1987) 19-30.

“Hy, 12.

4! Jan Pawet I, Familiaris consortio, p- 33, Adhortacje..., s. 132.
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malzeniskiej i rodzicielskiej mitoéci. W konsekwencji oznaczaloby to
falszowanie prawdy poprzez ziudne préby pokonywania tych trudnosci.
Niestety doswiadczenie niektérych wspélnot zycia malzeriskiego i rodzin-
nego potwierdza szukanie tych ztudnych drég rozwigzania problemu.

Niejednokrotnie w nowym prawie rozwodowym, zauwaza kardynatl J.
Ratzinger, unika si¢ mysli o winie, unika si¢ nawet stowa ,rozbicie”
malzenistwa. Mowi si¢ juz tylko o ,,rozpadzie” pozycia matzeniskiego. Skoro
zas$ nikt nie chce przyzna¢ si¢ do winy, skoro juz w ogéle nie mozna szukad
winy, to w jaki sposéb od niej sig oczysci¢? Pozostaje juz tylko fiasko, ,,roz-
pad” malzefistwa. Taki jezyk i sposéb myslenia nie sq wynalazkiem pra-
wodawcy, sq odbiciem jezyka i sposobu myslenia naszego czasu. Réwniez w
nauce nie mowi sig juz o winie cztowieka, lecz o jego , niedostosowaniu”.
Moralnos¢ sprowadza sie wigc juz tylko do zastosowania sig jakiejs prze-
cigtnej normie postgpowania®.

Mozna sobie jednak wyobrazi¢ — konkluduje J. Ratzinger — jakgs
zupetnie inng norme i wtedy moze si¢ okazac, ze to nie postgpowanie, ale
moralnos¢ jest nie dostosowana do przecigtnej normy. Jezyk naszych czasow
ujawnia calg chorobg naszych czaséw: Nie ma i nie moze by¢ winy. Lecz
tam, gdzie nie ma przyznania si¢ do winy, nie ma tez nawrdcenia. I dopiero
wtedy zlo staje sig nieuleczalne®.

Kosciot jest zarazem nauczycielem i matkq. I dlatego nie przesiaje nigdy
wzywac i zachecaé wszystkich do rozwigzywania ewentualnych trudnosci
matieriskich bez jakiegokolwiek fatszowania i uszczerbku dla prawdy, jest
bowiem przekonany, ze nie moze zachodzi¢ sprzecznosé pomigdzy prawami
Bozymi co do przekazywania Zycia a obowiqzkiem pielggnowania autenty-
cznej mitosci matzeriskiej”. Stqd tez praktyczna pedagogia Kosciota winna
byc¢ zawsze polqczona z jego naukq i nie moze by¢ od niej odlgczona.
Powtarzam przeto z tym samym przekonaniem, co mdj Poprzednik:
... wybitng formq mitosci dla dusz jest nie pomniejszac w niczym zbawczej
nauki Chrystusa”*.

Catkowita wiernos¢ prawdzie zawarta w zbawczym orgdziu Chrystusa a
takze odkrywana w rzetelnych badaniach naukowych, wymaga konsek-
wentnie odrzucenia tzw. ,,stopniowania prawdy”. Nie lekcewazgc trudnosci,
na ktére napotykajg matzonkowie w dochowaniu wiernosci prawu Bozemu,
nalezy koniecznie uczynic¢ wszystko, co tylko mozliwe, aby w odpowiedni
sposéb pomdc matzonkom. Trzeba przede wszystkim unika¢ ,, stopniowania”
prawa Bozego w zaleinosci od rdimych sytuacji, w jakich znajdujq sig
matzonkowie. Norma moralna ukazuje nam plan Boga dotyczgcy malzerist-
wa, cate dobro matzeriskiej mitosci; ograniczanie tego planu jest brakiem
szacunku dla cztowieka. Prawo Boga wyraza wymogi prawdy osoby ludzkiej
(...) Mozina zada¢ sobie pytanie, czy pomieszanie pojec , stopniowanie

2 1. Ratzinger, List pasterski z r. 1987, cyt. za: Tenze, Stuzy¢ Prawdzie, Poznari 1983
" Tamze

KDK, 51
 Jan Pawet I, Familiaris consortio, p. 33, w: Adhotacje..., s. 133
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prawa” i ,prawo stopniowania” nie znajduje wytlumaczenia réwniez w
niedostatecznym poszanowaniu prawa Boz'ego Istnieje opinia Ze nie dla
kazdego czlowieka, nie dla kazdej sytuacji sig ono nadaje i Ze dlatego trze-
ba je zastepic porzgdkiem innym anizeli Boski®.

Nawiazujac do czgsto spotykanego. wsrdd chrzescijariskich matzonkéw
pogladu, iz moralno$¢ proponowana przez Koscidt ,nie nadaje si¢ do stosowa-
nia w praktyce”, Ojciec $wigty Jan Pawet II przypomina, ze juz jego Poprzednik
Pawel VI wspomniat o takim przekonaniu w Humanae vitae. Nauka Kosciota o
nalezytej regulacji poczeé, bedgca promulgacjq samego prawa Bozego, wyda
sig niewqtpliwie dla wielu trudna; wigcej nawet — zupetnie niemozliwa do
zachowam . Wobec tych watpliwosci Jan Pawel II udziela jasnej i jedno-
znacznej odpow1ed21 przypominajac centralng prawdg dotyczacg etyki chrzes-
cijaniskiej: Istnieje centralna prawda chrzescijariskiej etyki, ktorg nalezy tu przy-
pommniec (...) Prawo zostato oZywione przez Laske i oddane na stuzbg w har-
monii i plodnosci. I Prawo i faska zachowaty swe wiasciwosci, bez zmian i
pomieszania. Jednakze Prawo, ktore dawniej byto duzym cigzarem, uciskiem,
dzigki dzietu Bozemu stalo sig niewielkim obcigzeniem i Zrédlem wolnosci®.

Jak wszystkie rzeczy szlachetne i pozyteczne, tak i to prawo dotyczace
godziwej regulacji pocze¢ wymaga mocnych decyzji i wielu wysitkéw od
poszczeg6lnych ludzi, od rodzin i spotecznosci ludzkiej. Dlatego przed-
miotem szczegdlnej duszpasterskiej troski Kosciola jest podtrzymywanie i
umacnianie matzonkéw w ich zyciu duchowym, zachgcajgc ich do czestego
przystgpowania do sakramentu pojednania i Eucharystii, by ustawicznie
nawracali si¢ na prawde swej malzeriskiej mitosci. Tak umocnieni
mationkowie chrzescijariscy potrafig zachowac zywq swiadomos¢ szczegdl-
nego wptywu na wszystkie aspekty zycia matzeriskiego, a zatem i na dziedzi-
ne piciowq: dar Ducha przyjety i odwzajemniony przez matzonkdw, pomoze
im przezywac plciowos¢ ludzkg wedle zamystu Bozego i jako znak jed-
noczqcej i plodnej mitosci Chrystusa do jego Kosciota®.

4. OD ,HUMANAE VITAE” DO ENCYKLIK ,,VERITATIS SPLENDOR”
I ,,EVANGELIUM VITAE”

Uwazna i wolna od uprzedzeni lektura encykliki Jana Pawtla II ,,Veritatis
splendor” prowadzi do wniosku, ze jest to dokument o ogromnym znacze-
niu. Nie bez racji zatem stala si¢ ona przedmiotem wielu opracowan i
licznych konsultacji, jak zaden z dotychczasowych dokumentéw
papieskiego nauczania. Nawet komentatorzy negatywnie usposobieni do
wszelkich wystapien Papieza w dziedzinie moralnej przyznaja, ze ta encyk-
lika odpowiada na ,,zaméwienie spoleczne”, na odczuwalng potrzebe
zaradzenia panujgcemu pomieszaniu 1 nihilizmowi moralnemu®.

“ Jan Pawet II, z Przeméwienia 7.09.1983, OR
‘7 Hy, 20
8 Sw Andrzej z Krety, Mowa I, PG 87, 806
Jan Pawet II, Familiaris consortio, p. 33, Adhortaqe 133
*p, Morawski, , Veritatis splendor” budzi uspione sumienia, Niedziela 24.10.1993, 11 10
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Katolicka prasa dostrzegla w niej ,,akt odwagi”, kt6ry budzi sumienia nie
tylko chrzescijan, ale rozbudza sumienia ludzkie czesto uspione we
wspdtczesnym swiecie, jak oswiadczy! tuz po jej ogloszeniu kard. Lustiger,
arcybiskup Paryza. Nikt si¢ tu specjalnie nie przejmuje kontestacja ze strony
okreslonej grupy moralistéw, dysydentéw, prowadzacych zreszta nie od dzi§
pewien rodzaj ,,partyzantki teologicznej”. Glosy te wprawdzie nadal nie
milkna, ale, jak si¢ przewiduje, sprowadzone zostana, analogicznie jak przy
innych okazjach, do wilasciwych proporcji. Papiez nie zamkngt nam ust, nie
zabrania réznorodnosci poglgddw, ale stusznie zakazuje organizowania jej w
Srodkach masowego przekazu, by ludziom nie mqcic¢ w glowach — oswiadczyt
prezes stowarzyszenia wloskich teologéw moralistow’'.

Wybitny wtoski fizyk, prof. Zichichi, powiedzial: My naukowcy, potrze-
bujemy papieskiego nauczania moralnego i kulturalnego, poniewaz nauka
stanowi czes¢ sktadowq kultury mitosci. Tej wlasnie kultury, ktéra w Janie
Pawle znajduje wyraz najwyzszy i potezny. Ten Papiez potrafit nadac kul-
turze naszych czaséw nowe znamig, stawiajgc nauke na tym samym
poziomie, jak wiarg, oraz odrdzniajgc nauke i jej odkrycia od techniki, czyli
od samych zastosowar (ktdre mogq, jak wiemy, by¢ destruktywne), dajgc
cztowiekowi wspdtczesnemu pewnosé, e pomiedzy naukq i wiarg nie ma
sprzecznosci, lecz istnieje komunia™.

Juz Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary o szacunku dla rodzacego si¢ zycia
ludzkiego i o godnosci jego przekazywania (1987) jednoznacznie stwierdzata,
iz nie wszystko to, co jest technicznie mozliwe, jest tym samym moralnie
dopuszczalne. Rozumowa refleksja nad podstawowymi wartosciami Zycia i jego
przekazywania jest zatem nieodzowna dla sformutowania oceny moralnej w
odniesieniu do takich interwencji technicznych dokonywanych na istocie
ludzkiej od pierwszych momentéw jej rozwoju’™. Jest rzecza zastanawiajaca, iz
wirdd intelektualistéw nawet o obliczu laicystycznym, nie tyle humanisci, co
przedstawiciele nauk $cistych w pierwszym rzedzie uznaja, ze sam intelekt nie
moze wystarczyé, by odpowiedzie¢ skutecznie na budzacy si¢ niepok6j egzys-
tencjalny, by zado$¢ uczynié potrzebie rozrézniania dobra i zfa. Naturalne pier-
wiastki 1 Zrédta norm etycznych, ktére Ojciec §wigty réwniez dowartosciowu-
je w swej encyklice, dobrze rozumiejg i oceniajg uczeni, matematycy i fizycy,
zwlaszcza ci, ktérzy prowadzg badania w dziedzinie elektronicznej, moleku-
larnej i nuklearnej. Stawny fizyk Heisenberg podczas migdzynarodowej kon-
ferencji w Monachium zapytany, na kim mozna polegac, aby ocali¢ ludzkos¢
przed zaglada, odpowiedzial: Ludzkos¢ mogq uratowac mezczyini i kobiety
zdolni do rozrézniania dobra od zia. Podobng troske wykazat inny znany fizyk,
Max Bom, ktéry w napigciu pomigdzy moratnoscig czlowwka i potencjatem
technologlcznym widzi gtéwny problem do rozwigzania™.

5! Tamze
2 Por. D. Tettamanzi, Encyklika , Humanae vitae” w nauczaniu Jana Pawta I,
Communio 13 (1993), nr 3, l36—148
» Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig Zycia ludzkiego i o
godnoscz Jego przekazywania, Watykan 1987, s. 11 :
* Por. D. Tettamanzi, dz. cyt.
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Encyklika Veritatis splendor, odwotujac si¢ do przykazai i norm moral-
nych, tkwigcych przede wszystkim w prawie naturalnym, potwierdza
prawdziwos¢ wczesniej przytoczonej deklaracji wybitnego wloskiego
uczonego, kiéry odegral wazna role w stworzeniu migdzynarodowej wigzi
ludzi nauki, co§ w rodzaju nowoczesnej arki przymierza na rzecz lepszego,
prawidtowego i zgodnego takze z Bozymi przykazaniami rozwoju ludzkosci.

Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig zycia ludzkiego i o godnosci jego
przekazywania stwierdza, iz Magisterium Kosciota nie zabiera glosu w imig
szczegdlnej kompetencyi w dziedzinie nauk doswiadczalnych, lecz, uwzgledni-
wszy dane badaii naukowych i technicznych, pragnie przedstawi¢ na mocy
wiasnej misji ewangelicznej i swego urzedu apostolskiego, nauke moralng
odpowiadajqcq godnosci osoby ludzkiej i jej integralnemu powotaniu,
wyktadajgc kryteria sqdu moralnego o stosowaniu badasi naukowych i tech-
nicznych, w szczegdlnosci do tego co odnosi sig do zZycia lidzkiego i jego
poczgtkow (...} Byloby czyms zludnym, domagac si¢ neutralnosci moralnej
badar naukowych i ich zastosowari; z drugiej zas strony, nie mozina wyprowa-
dzi€ kryieridw postgpowania, z prostej skutecznosci technicznej, z pozytecznos-
i jakq mogq przynies¢ jednym ze szkodq dla innych, lub co gorsze z panujgcych
ideologii. Wiedza i technika domagajq si¢ zatem dla ich istotnego znaczenia,
bezwarunkowego szacunku dla podstawowych kiyteriow moralnosci, to znaczy,
Ze wiedza i technika powinny stuZyc osobie ludzkiej, jej niezbywalnym prawom
i jej prawdziwemu i integralnemu dobru, zgodnie z zamystem i wolg Bozg™.

A oto koricowy fragment encykliki Veritatis splendor: Dysputy wokot
nowych, zloZonych probleméw moralnych stwarzajq czasem wrazenie, Ze
chrzescijariska moralnos¢ jest sama w sobie zbyt trudna, niezrozumiata i
prawie niemoZliwa do zrealizowania w praktyce. To nieprawda, poniewaZ
moralnos¢ ta, rozumiana w kategoriach ewangelicznej prostoty, polega na
nasladowariu Jezusa Chrystusa, na zawierzeniu Mu, na przyzwoleniu, by
Jego laska nas przeksztatcata, by odnowito nas Jego Mitosierdzie udzielane
nam w komunii Zycia Jego Kosciota. ,Kto chce zy¢ — przypomina $w.
Augustyn — ma gdzie zy¢ i ma z czego zyC. Niech sig zblizy, niech uwierzy i poz-
woli sig ogarngC, aby zosta¢ oZywionym. Niech sig nie odcina od jednosci
czlonkow ™. Tak wigc istotnq tres¢ moralnosci chrzescijariskiej moze zrozu-
miec — dzigki swiatku Ducha Swigtego — kazdy czlowiek, nawet mniej wyksz-
tatcony, a przede wszystkim ten, kio potrafi zachowad ., prostote serca™™ .

Z drugiej strony, ta ewangeliczna prostota nie pozwala unikngé kon-
frontacji ze skomplikowang rzeczywistoscig, moze jednak prowadzi¢ do
zrozumienia glgbszej prawdy o niej, poniewaz nasladowanie Chrystusa
pomaga stopniowo poznad zasady autentycznej moralnosci chrzeScijarskiej
i jednoczesnie przysparza Zyciowej energii, aby mozna byto jg realizowac.
Magisterium Kosciota ma obowiqzek czuwad nad tym, by praktyka naslado-
wania Chrystusa rozwijata si¢ w sposob organiczny, by nie fatszowafo ani

;Z Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig Zycia..., 67, por. KDK, 35
In Johannis Evangelium Tractatus, 26, 13, CCI, 36, 266
s7 Por. Ps. 86 (85), 11
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nie przestaniato zwigzanych z nim wymogdw moralnych i wszystkich jego
konsekwencji. Kto mituje Chrystusa, zachowuje Jego przykazania™.

W tym momencie bardzo pouczajacym jest wspdibrzmiacy z Magisterium
Kosciola glos lekarza posiadajgcego niekwestionowang kompetencje w tej
szczegblnej dziedzinie. Odpowiadajac na list Instruktorki pracujacej od 10 lat w
Poradni Rodzinnej, p. dr Wanda P6ttawska z Papieskiej Rady ds. Rodziny pi-
sze: Problem poruszony przez Paniq jest zlozony — musze przyznad, ze 30 lat te-
mu, gdy zaczynatam prace w Poradnictwie Rodzinnym, myslatam podobnie jak
Pani, iz trzeba ludzi uczy¢ metod rozpoznawania ptodnosci kobiety (ja nie uzy-
wam nigdy pojecia ,,metody naturalne”, bo natura nie moze by¢ metodg — ale
»metody diagnostyczne” — bo wlasnie chodzi o rozpoznanie prawidlowosci sytu-
acji w organizmie kobiety), i wiele lat pracowatam nad tym, zeby tg wiedzg sze-
rzyé, ale po latach doswiadczeni ymienitam zdanie — niestety, weale nie wystar-
czy uczycé biologii i fizjologii kobiety, bo problem nie polega na braku wiedzy, ale
na... braku wiary. Wiedza potrzebna do tej diagnozy jest prosta, mozna jg zdobyc
w ciggu paru godzin (...) Nie wystarczy wiedzied, ale trzeba stosowac sie do te-
go, co wynika nie tylko z wiedzy, ale przede wszystkim z wiary w Boga i cziowie-
ka, bo wiasnie chodzi o to, jak ludzie w matzeristwie sig traktujq (...) Ludzie, kto-
rzy uznajq Boga i Jego chwale, zawsze znajdg wiasciwy sposob postegpowania i
nie 7grzeszq ani antykoncepcjq ani nie zabijg swoich dzieci, ci ludzie bowiem sq
gotowi przyjgé w Zyciu malzeriskim ascezg i pewnq ,, dyscypling” takze rodziciel-
stwo hojne, przyjmujq kazde dziecko. A jesli uwazajq, ze nie mogq miec wiecej
dzieci, bo sumienie im tak nakazuje, to poszukujq rady tam, gdzie jest prawdzi-
wy autorytet — w nauce Kosciota. I znajdq tez droge do Poradni w parafii i
dowiedzq sig, jak mozna realizowac odpowiedzialnos¢ zgodnie z planem Bozym.

Natomiast jezeli ludzie nie respektujq BoZych praw i nie szanujq i nie
kochajq siebie wzajemnie mifosciq prawdziwg, a wiec takq, ktora nie krzy-
wdzi, to nie pomoze mdéwienie im o metodach, poniewaz oni w ogdle nie
przyjmujq koniecznosci ograniczania swoich popedowych reakcji ciata, ani
nie bedq respektowac zdrowia wspotmationka czy Zycia dziecka. Praca w
Poradni Rodzinnej przede wszystkim ma by¢ pracq duszpasterskq...”.

*  Encyklika Evangelium vitae powraca jeszcze raz do probleméw omawianych
w Humanae vitae, encykliki Veritatis splendor i szczegétowo rozpatruje wartos¢
i nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego. Oiciec $wigty ukazuje szczegétowy kontekst
wydania tego kolejnego dokumentu Magisterium Kosciota. Wobec stopniowego
zacierania sie w sumieniach i w spoleczeristwie Swiadomosci, Ze bezposrednie
odebranie zycia jakiejkolwiek niewinnej istocie, Twtaszcza na poczgtku i na
koricu jej egzystencji, jest absolutnym i cigzkim wykroczeniem moralnym,
Magisterium Kosciola nasilito swoje wystgpienia w obronie Swigtosci i nie-
naruszalnosci zycia ludzkiego (...) Mocg Chrystusowej wladzy udzielonej Pio-
trowi i jego Nastgpcom, w komunii 7 biskupami Kosciota katolickiego, potwier-
dzam, ze bezposrednie i umysine zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze

%8 Jan Pawel II, Veritatis splendor, p. 119, w: Encykliki Ojca swigtego Jana Pawfa II,
Krakéw 1996, 836; por. Ps. 14, 15
¥ W. Péitawska, Malieistwo i metody tzw. ,naturalne”, Rycerz Niepokalanej 10.1993, 2.3
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aktem gleboko niemoralnym. Doktryna ta oparta jest na owym niepisanym
prawie, ktdre kazdy czlowiek dzigki swiattu rozumu znajduje we witasnym sercu
(por. Rz 2, 14-15), jest potwierdzona w Pismie Swigtym, przekazana przez
Tradycje Kosciota oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne®.
Przypominajac nauk¢ Soboru Watykariskiego II, iz wsréd wszystkich
przestepstw przeciw zyciu, jakie cztowiek moze popetnié, przerwanie cigzy
posiada cechy, ktére czynig z niego dziatanie szczegélnie godne potepienia,
jako ,,okropne przestepstwo™', Ojciec swiety dostrzega, ze Swiadomosé tego
szczegblnego zta stopniowo w sumieniach wielu ludzi zanika. Akceptacja
przerywania cigzy przede wszystkim przez mentalnos¢, obyczaj i nawet przez
prawo (stanowione) jest wymownym znakiem niezwykle groz’nego kryzysu
zmystu moralnego ktory stopniowo traci zdolnos¢ rozrdinienia mu;dzy
dobrem i ztem, nawet wowczas gdy chodzi o podstawowe prawo do zycza
Dostrzegajac dwuznacznos¢ okreslenia, jak na przyktad ,,zabieg”, mozna nie
bez trudu réwnoczesnie zauwazy¢ wyrazng tendencje do ukrycia prawdziwej na-
tury tego szczegblnego zla i ztagodzenia jego cigzaru moralnego w swiadomosci
opinii publicznej. By¢ moze samo to zjawisko jezykowe jest jui objawem nie-
pokoju nurtujgcego sumienia. Jednak zadne stowo nie jest w stanie zmienic rze-
czywistosci: przerywanie cigzy jest — niezaleznie od tego, w jaki sposob zostaje
dokonane — swiadomym i bezposrednim zabdjstwem istoty ludzkiej w poczgtko-
wym stadium jej Zycia, obejmujgcym okres migdzy poczeciem a narodzeniem®.
Odwolujac si¢ do jednomyslnosci tradycji doktrynalnej i dyscyplinarnej,
ktéra pozwolila papiezowi Pawlowi VI stwierdzi¢, iz nauczanie Kosciola w tej
dziedzinie nie zmienito sig¢ i jest niezmienne™, Jan Pawel Il mocq whadzy, ktérej
Chrystus udzielit Piotrowi i jego Nastgpcom, w komunii z Biskupami — ktorzy
wielokrotnie potepili przerywanie cigzy, zas w ramach wspomnianej wczesniej
konsultacji wyrazili jednomysinie — cho¢ byli rozproszeni po swiecie — aprobate
dla tej doktryny — oswiadczam, ze bezposrenie przerywanie cigzy, to znaczy
zamierzony jako cel czy jako Srodek, jest powainym nietadem moralnym, gdyz
Jjest dobrowolnym zabdjstwem niewinnej istoty ludzkiej. Doktryna ta, oparta jest
na prawie naturalnym i na stowie BoZym spisanym, jest przekazana przez
Tradycje Kosciola i nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne®.
Zadna okoliczno$¢, zaden cel, zadne prawo na $§wiecie nigdy nie bgdg
mogty uczyni¢ godnym aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz
sprzeciwia si¢ Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego cztowieka, poz-
nawalnemu przez sam rozum i gloszonemu przez Kosciot®,
Z taka samg stanowczos$cia i autorytetem wypowiada si¢ Ojciec swiety na
temat nowych form zabiegéw dokonywanych na embrionach ludzkich®, pre-

Jan Pawet II, Evangelium vitae, p. 57, w: Encykliki..., 917
KDK 51
€ Jan Pawel 1, Evangelium vitae, p. 58, w: Encykliki..., 918-919
¢ Tamze, 919
® Por. Przeméwienie do Wloskich Prawnikéw Katolickich, 19.12.1972: AAS 64 (1972)
7776§ Humanae vitae (25.07.1981), 14: AAS 60 (1968) 490
“Jan Pawet II, Evangelium vitae, p. 62, w: Encykllkt , 926.
. Por. KK, 85.
7 Jan Pawet II, Evangelium vitae, p. 63, w: Encykliki..., 926.
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natalnych technik diagnostycznych®, eutanazji®, samobéjstwa™. Uwazna lek-
tura tekstu calej encykliki Evangelium vitae dobitnie wykazuje zaréwno scista
tacznos¢ Magisterium Kosciola, w szczegdlnosci od Humane vitae papieza
Pawta VI, poprzez encyklike Veritatis splendor. Encyklika Evangelium vitae
jest jednak szczegblnym Swiadectwem obrony cywilizacji zycia i milosci, zde-
cydowanie przeciwstawiajgc si¢ szczegllnie groZnej we wspdlczesnym
Swiecie ,,cywilizacji $mierci”. Przy tym wszystkim zas jest réwnoczesnie
szczegblnym wotaniem o godnosé ludzkiej osoby w Swiecie wspolczesnym.

Dlatego tez zamykajac refleksje teologiczno moralng z okazji 30-lecia
encykliki papieza Pawta VI Humanae vitae, warto odwola¢ si¢ do niezwyk-
le trafnego spostrzezenia i wypowiedzi kardynata Josefa Ratzingera w tym
wzgledzie. Nawiazujac do gigboko ludzkich osobistych probleméw, towarzy-
szacych genezie encykliki papieza Pawia VI, wypowiedzial twierdzenie
godne szczegdlnej rangi tego wielkiego wspélczesnego teologa, ze moral-
nosci nie mozna zastgpic przez chemig. Takie bowiem dziatanie uderza w sam
rdzenl dzialania czlowieka jako istoty wolnej i rozumnej, a nie bezwolnej.

A oto caly kontekst powyzszej wypowiedzi: Papiez Pawet VI, publikujgc ency-
klike ,, Humanae vitae” o regulacji urodzin, ujawnit pewne glgboko ludzkie oso-
biste problemy, ktdre towarzyszyly genezie tej encykliki. Mowil: ,, Byla to dia mnie
trudna decyzja; podjglem jq, choc wiedziatem, ze bedzie przeciwna oczekiwaniom
(niektorych) chrzescijan, ale powziglem jq ,,coram Domino, przed obliczem
Pana”. Widac tutaj, czym jest obowiqzek. Papie? nie dziata w sposéb dowolny.
Wiasnie gdy mogto si¢ wydawad, ze moze pdjdzie teraz na rekg wielu zgdaniom,
odezwal sig obowiqzek sumienia, ktory jest silniejszy niz jakakolwiek wladza. JuZ
to samo jest znakiem, ktdrego potrzebuje nasze stulecie: oto cztowiek, ktory z
nakazu sumienia rzuca wyzwanie temu oswieconemu stuleciu i przeciwstawia sig
rzekomo oczywistym opiniom wspdtczesnosci. Nawet ci, ktdrzy nie zgadzali sig 7
Jego wieloma twierdzeniami, dzis, w dziesie¢ lat (1978) po ogloszeniu encykliki
zrozumieli, ze potrzebowalismy takiego ostrzezenia, kidre chroni dzielo stworzenia
przed manipulacjg, a czlowieka przed jego whasnymi odkryciami, stawiajgc
granice naszego wladztwa wobec zelaznych praw Boskiego dziela stworzenia.

Chciatbym wyciggnqc dwie prawdy z powyzszego: Po pierwsze: moral-
nosci nie mozna zastqpi¢ przez chemig. Po drugie: czlowiek nie moze
unikng¢ swego dramatu, pozby¢ sig konfliktu miedzy wolnoscig a
wynikajgcym z tej wolnosci cierpieniem. Czlowiek jest wewngtrznym
sprzezeniem ciata | ducha. Pleé posiada w dziele stworzenia taki sens, aby
otworzy¢ drzwi przysztosci, aby otworzy¢ przestrzeri nowemu Zyciu. W ten
sposdb plciowos¢ tqczy sie 7 duchowq odpowiedzialnosciq i nic nie moze
czlowieka uwolni¢ od tej odpowiedzialnosci i zwigzanego z nig trudu’'.

Pawel Placyd Ogérek OCD - ks. dr hab., prof. ATK, Kierownik Katedry Mistyki
Chrzescijariskiej na Wydz. Teol.

:: Tamze
o Tamze, p. 6465, 928-930
,, Tamie, p. 66, 931
1. Ratzinger, Deutsche Tagespost, 12.07.1978, cyt. za: Ratzinger, Stuzy¢ Prawdzie,
Poznart 1983, 67.



[ 1 9] W 30-LECIE ENCYKLIKI HUMENAE VITAE 69

BIBLIOGRAFIA:

1. Encyklika papieza Pawla VI ,, Humanae vitae” o zasadach moralnych w
dziedzinie przekazywania Zycia ludzkiego, z dn. 25.07.1968 (Textus ver-
sio divulgetur. E Curia Metropolitana Cracoviae, 26.11.1968).

2. Declaratio de abortu procurato — Dokument Kongregacji Doktryny

Wiary z polecenia i za aprobatg papieza Pawta VI, z dn. 18.11.1974

Kongregacja Nauki i Wiary, Instrikcja o szacunku dla rodzgcego sig

Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niek-

tore aktualne zagadnienia, Watykan 1987

Encyklika ,,Veritatis splendor” Jana Pawta II, w: Encykliki Ojca swigtego

Jana Pawta I, Krakow 1996, 703-838

Encyklika ,,Evangelium vitae” Jana Pawta I, w: Encykliki Ojca swigtego

Jana Pawta I, Krakéw 1996, 839987

Adhortacja Apostolska , Familiaris consortio” Jana Pawta II, w: Adhortacje

Apostolskie Ojca swigtego Jana Pawta II, Krakéw 1996, 87-208

D. Tettamanzi, Encyklika ,, Humanae vitae” w nauczaniu Jana Pawta I,

Communio (Migdzynarodowy Przeglad Teologicznyl3 (1993) nr 3,

136-148

W. Péltawska, Malieristwo i mefody tzw. ,,naturalne”, Rycerz Niepoka-

lanej 10.1993, 2-3

9. D. Morawski, ,, Veritatis splendor” budzi uspione sumienia, Niedziela
24.10.1993, 1.14

10.J. Kowalski, Obrona Zycia ludzkiego w praktyce lekarskiej w swietle
Magisterium Kosciota, Homo Dei 56 (1987) 19-30

11. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze. Zarys teologii moral-
nej, Warszawa 1979

12. J. Ratzinger, Stuzy¢ Prawdzie, Poznan 1983

13. W. Boloz, Etyczne aspekty klonowania ludzi, Homo Dei 67 (1997) 89-97.

had

N s

®

Moraltheologische Reflexion aus dem Anlafl 30 Jahre der Enzyklika
Humanae vitae

Zusammenfassung

Die vor 30 Jahren verdffentlichte Enzyklika des Paul VI. Humanae vitae hat fiir groe
Diskussionen in der katholischen Kirche gesorgt. Das Entstehen dieses Dokumentes war genau-
so dramatisch wie der spiter entflammte Streit itber die Geburtsregelung und das Model! der
menschlichen Sexualitdt. Der Verfasser dieses Artikels erinnert an die wichtigsten Inhalte
dieses Dokumentes. Er versucht zu zeigen, welchen Einfluf} diese Enzyklika auf die Denk und
Lebensweise der Katholiken ausgeiibt hat. Er kommt zur Uberzeugung, dafl dieses Schreiben
des Papstes ein Protest gegen die Zivilisation des Todes und der Vergegenstindlichung des
Menschen war.

Pawet Placyd Ogorek



