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Tre$¢: Wstep. 1. Odnajdywanie teologii fundamentalnej. 2. Teologia fundamental-
na jako fundamentalna. 3. Teologia fundamentalna jako feologia. 4. Koncepcja obja-
wienia Bozego. 5. Wiarygodno$§¢ objawienia. 6. Przekaz objawienia. Zakonczenie.

WSTEP

Teologia fundamentalna, spadkobierczyni tradycyjnej apologetyki, musiata
odby¢ dluga droge, zanim stala si¢ dzisiaj jedna z podstawowych specjalnosci
teologicznych'. Z pewnoscia nie rozwiano dotad jeszcze wszystkich watpliwo-
$ci, ktore ona budzi, ale — jak zauwaza S. Pié y Ninot, teolog hiszpanski, — na
progu trzeciego tysiaclecia chrze$cijanstwa wykrystalizowaty sig juz dwa wiel-
kie modele teologii fundamentalne;j. Pierwszy reprezentuje szkola gregoriariska
w Rzymie, zainicjowana przez R. Latourelle’a, a obecnie kierowana
przez R. Fisichelle. Drugi natomiast szkofa niemiecka w Tybindze. MOwiac
ogolnie, w modelu rzymskim teologia fundamentalna jest teologiq wiarygodno-
$ci objawienia, a w modelu niemieckim teologiq fundamentow objawienia®.

Celem artykulu jest zaprezentowanie koncepcji teologii fundamentalnej
Geralda O’ Collinsa, jednego z bardziej tworczych przedstawicieli szkoly
rzymskiej, znanego w Polsce w zasadzie jedynie jako wspotautora Zwiezlego
stownika teologicznego (wraz z E. Farrugia, Krakéw 1993).

G. O’Collins urodzit sie 2 czerwca 1931 r. w Melbourne w Australii. Do
trzynastego roku zycia uczyl si¢ w domu, poza jednym rokiem w primary scho-
ol. Lata 1944-1948 spedzit w Xavier College w Melbourne, prowadzonym przez
jezuitdw. W wieku dziewietnastu lat wstapit do Towarzystwa Jezusowego, przyj-
mujac w 1963 r. §wigcenia kaplanskie. Studiowal w Melbourne University, Ca-
nisius College — Pymble (Sydney), Heythrop College (dzisiaj czg§¢ London
University) 1 Cambridge University, gdzie w 1968 r. otrzymat tytut doktora za
prace The Theology of Revelation in Some Recent Discussion, napisana pod

! Konstytucja apostolska Jana Pawta 11 Sapientia christiana (1979) wymienia teologie
fundamentalna na drugim miejscu, po Pidmie Swigtym, wéréd obowiazujacych na Wydziatach
Teologicznych uniwersytetéw i instytutéw koscielnych dyscyplin teologicznych pierwszego
z trzech cykléw nauczania (art. 51).

2Por. S. Pié y Ninot, 1965-1995: correnti di Teologia fondamentale. W: La Teologia
fondamentale, pod. red. R. Fisichelli, Casale Monferrato 1997, s. 51-60.
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kierunkiem D. E. Ninehama. W latach 1968-1972 nauczat w Weston School
of Theology w Bostonie. Od 1974 1. jest profesorem teologii fundamentalnej,
a od 1993 r. takze teologii systematycznej, na Papieskim Uniwersytecie Grego-
rianskim w Rzymie. W latach 1985-1991 byt dzickanem tamtejszego Wydziatu
Teologii. W 1991 r otrzymat doktorat honoris causa University of San Franci-
sco. Opublikowat jak dotad, to znaczy w latach 1953-1998, ponad 400 prac,
w tym 33 ksiazki i blisko 150 recenzji®. Najwazniejsze to: Theology and Reve-
lation (1968), Foundations of Theology (1971), The Easter Jesus (1973), The
Calvary Christ (1977), What Are They Saying About Jesus? (1977), What Are
They Saying About the Resurrection? (1978), The Second Journey (1978), Pro-
blemi e prospettive di teologia fondamentale (con R. Latourelle, 1980), Fun-
damental Theology (1981), Interpreting Jesus (1983), Jesus Risen (1987), In-
terpreting the Resurrection (1988), Believing (1991), Retrieving Fundamental
Theology (1993), Christology (1995), Focus on Jesus (withD. Kendall, 1996)
i The Bible for Theology (with D. Kendall, 1997).

W artykule pozwolimy najpierw poprowadzi¢ sie australijskiemu jezuicie jako
doskonatemu przewodnikowi po ,,gérach skalistych” fundamentalistyki — szla-
kiem, ktory przeszedt on sam 1 inni teologowie poszukujacy whasciwego miej-
sca dla teologii fundamentalnej w krajobrazie teologii po Il Soborze Watykan-
skim. U kresu tej drogi ukaze si¢ nam rozlegly horyzont teologii fundamentalne;j
G. O Collinsa. Zobaczymy, w jakim sensie sama nazwa dyscypliny odzwiercie-
dla jej tozsamo$¢, a nastgpnie przesledzimy gléwne obszary teologicznofunda-
mentalne: objawienie Boze, jego wiarygodno$¢ i przekazywanie.

1. ODNAJDYWANIE TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

Tytut ksiazki G. O’Collinsa, Retrieving Fundamental Theology, w spo-
s6b lapidarny wyraza jedno z najdonio$lejszych zadan, ktdre australijski teo-
log podejmowal w swojej dziatalno$ci naukowej. Angielskie retrieve ozna-
cza: odnajdywac, odzyskiwac, przywracaé, odratowywaé. Odnajdywanie
teologii fundamentalnej sugeruje najpierw, ze dyscyplina ta nie jest catko-
wicie nowa. Z jednej strony — jak wskazuje M. Rusecki— stanowi ona
spadkobierczynig klasycznej apologetyki, siegajacej swymi poczatkami*
J.S. Dreya (1777-1853)°, twércy pierwszej katedry apologetyki w Tybindze

3 Na podstawie otrzymanego od G. O’ Collinsa listu z 15 lutego 1999 r.; zob. takze Call
and Response. Jesuit Journeys in Faith, pod red. F. Makowera, Chicago 1996, s. 3.

4 Spdr o poczatek nie jest jeszeze rozstrzygnigty; por. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzesci-
Janstwa. T. I Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, s. 7.

> Dzieta J. S. Dreya: Kurze Einleitung in das Studium der Theologie mit Riicksicht auf den
wissenschaftlichen Standpunkt und das katholische System, Tibingen 1819; Die Apologetik als
wissenschafiliche Nachweisung der Gdttlichkeit des Christentums in seiner Erscheinung, t. I-II,
Mainz 1838-1847; na temat apologetyki J. S. Dreya zob.: T. Gogolewski, Jezus Chrystus
i Jego Kosciol wedlug J. S. Dreya, ,, Studia Theologica Varsaviensia” 9 (1971) n. 1, s. 359-366;
J. Reikerstorfer, Fundamentaltheologische Modelle der Neuzeit. W: Handbuch der Funda-
mentaltheologie, pod red. W. Kerna, H. J. Pottmeyera i M. Secklera, Freiburg-Basel-
Wien 1988, t. IV, s. 352-353; A. P. Kustermann, Drey Johann Sebastian. W: Dizionario di
Teologia Fondamentale, pod red. R. Latourclle’aiR. Fisichelli, Assisi 1990, s. 353-358.
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(1819)lub A. Gardeila (1859-1931)% autora La crédibilité et l'apologéti-
que (1908), a moze nawet G. Savonaroli (Triumphus crucis, 1497), z dru-
giej za$§ nawiazuje do dziedziny teologii uprawianej juz na gruncie prote-
stantyzmu przez J. N. Ehrlicha (1810-1864)7. Réwniez sam termin feologia
Sfundamentalna istnieje od doé¢ dawna, gdyz —jak wytropit H. Seweryniak —
wprowadzil go po raz pierwszy P. Annatus w wydanym w 1700 r. dziele
Apparatus ad positivam theologiam methodicus®.

Przez odnajdywanie teologii fundamentalnej G. O’Collins rozumie nade
wszystko umiejscowienie jej w krajobrazie teologii XX wieku. W swych roz-
wazaniach wychodzi zatem od Soboru Watykanskiego II, ktory uwaza za ,,naj-
bardziej znaczace wydarzenie w historii Koéciota od Reformacji”, a zbior jego
dokumentow za ,,doktrynalne arcydzieto XX wieku™.

Mogtoby wydawa¢ sig, ze Sobor przyczynil sig do kryzysu zaréwno apolo-
getyki, jak i teologii fundamentalne;j, jako ze nie wzmiankuje ani teologii fun-
damentalnej, ani apologetyki. Wprawdzie rézne tematy teologii fundamental-
nej pojawiaja sig w tekstach Vaticanum I1, ale gdy w Optatam totius wym1ema
si¢ wprost dyscypliny teologiczne, nie pada jejnazwa. R. Fisichella napi-
sal w zwiazku z tym o, straconej okazji™'’, gdyz wspomniany fragment Dekretu
o formacji kaplanskiej rozpoczyna sie od stwierdzenia, ktdre tatwo mozna od-
nie$¢ do tej wiasnie dyscypliny: Nauki teologiczne niech tak bedq podawane
w swietle wiary, pod kierunkiem Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, aby alum-
ni nauke katolickq czerpali dokladnie z Boskiego Objawienia, gleboko w niq
wnikali i czynili pokarmem wlasnego zycia duchowego, a w postudze kaplan-
skiej byli zdolni glosi¢ jq, wyjasniaé i bronié". Australijczyk jednak nie tyle
wspomina o straconej okazji, ile raczej akcentuje ogromne znaczenie Soboru
Watykanskiego 11 dla fundamentalistyki. Sobor bowiem nakreslit wizje teolo-

¢ Zob. J. M. McDermott, Gardeil Ambroise. W: Dizionario di Teologia Fondamentale, dz.
cyt., s. 447-450.

" Dzieta J. N. Ehrlicha: Leitfaden fiir Vorlesungen iiber die allgemeine Einleitung in die
theologische Wissenschaft und die Theorie der Religion und Offenbarung als erster Teil der
Fundamental-Theologie, Prag 1859; Leitfaden fiir Vorlesungen iiber die Offenbarung Gottes
als Tatsache der Geschichte, zweiter Teil der Fundamental-Theologie, 2 Hefie, Prag 1860-1862,
Apologetische Erginzungen zur Fundamental-Theologie, 2 Hefte, Prag 1863-1864. Nieco weze-
$niej, w 1550 r,, ukazata si¢ w Wiedniu Theologia generalis J. B. Schwetza, ktérej tytut w wy-
daniu czwartym zostat zmieniony na Theologia fundamentalis seu generalis; por. H. Walden-
fels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele ~ dzisiaj, Katowice 1993, s. 78; zob. takze J. Re-
ikerstorfer, dz. cyt., s. 355-356.

8 Por. H. Seweryniak, Antropologia i teologia fundamentalna. Studium antropologii teo-
logicznofundamentalnej Wolfharta Pannenberga, Plock 1993, s. 35.R. Fisichella z kolei
wskazuje dzieto V. Pichlera, Controversia fundamentalis et generalis (1713); por. R. Fisi-
chella, Introduzione alla teologia fondamentale, Casale Monferrato 1992, s. 42.

?Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, London 1993, s. 1-2. J.J. Smith
okresla w swej recenzji tg ksiazke najlepszym wprowadzeniem w nauczanie Vaticanum I1 0 ob-
jawieniu, teologii i korzystaniu z Pisma Swigtego; por. J. J. Smith (Rec.), G. O’Collins,
Retrieving Fundamental Theology, London 1993, ,,Theological Studies” 55 (1994) s. 792.

“’R Fisichella, Introduzione alla teologia fondamentale, dz. cyt., s. 39.

., Optatam totius” n. 16.
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gii ukierunkowana na Chrystusa, punkt kulminacyjny dziejow Bozego obja-
wienia, oraz cztowieka — adresata zbawczej inicjatywy Boga'?. Zogniskowa-
nie zatem doktryny Vaticanum II na ,misterium Chrystusa”" 1, tajemnicy ludz-
kiego bytu”!* otworzylo droge dla teologii fundamentalnej, dyscypliny, ktora
w sposob systematyczny i krytyczny ukazywaé bedzie, jak Boze objawienie
odpowiada) na zasadniczq orientacje i potrzeby naszej ludzkiej kondycji®.
W posoborowych dokumentach Ko$ciota teologia fundamentalna po raz
pierwszy pojawia sie jako dyscyplina obowiazujaca na studiach teologicznych
w dokumencie Teologiczna formacja przyszlych kaplanow (1976) Kongrega-
cji do Spraw Wychowania Katolickiego'¢. Uroczystej promulgacji tego pro-
gramu dokonat papiez Jan Pawel I w konstytucji apostolskiej Sapientia chri-
stiana (1979), opowiadajac si¢ w art. 51 za koniecznoscia ,.teologii funda-
mentalnej, z uwzglednieniem zagadnief dotyczacych ekumenizmu, religii
niechrzeécijanskich 1 ateizmu”"’. Dzielo zbiorowe Problemi e prospettive di
teologia fondamentale (Problemy i perspektywy teologii fundamentalnej),
wydane rok po papieskiej wypowiedzi pod redakcjaR. Latourelle’a
i G. O’Collinsa, stanowi probe nakre§lenia status quaestionis odnowionej
dyscypliny'®. Na szczeg6lng uwage zastuguje w tej pracy rozdzial Nuova im-
magine della fondamentale (Nowy obraz fundamentalnej), napisany
przez R, Latourelle’a’®. W swej refleksji kanadyjski teolog wychodzi od
spostrzeZzenia, ze wraz z przeksztalcaniem sie klasycznej apologetyki w teolo-

2 Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 27.

13, Dei Verbum” n. 24.

Y Gaudium et spes” n. 22.

5 Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 44; zob. takze R. La-
tourelle, Absence and Presence of Fundamental Theology at Vatican II. W: Vatican II. Asses-
sment and Perspectives, pod red. R. Latourelle’a, Mahwah 1989, t. I, s. 378-415.

16 Por. nn. 107-113. W n. 107 czytamy: ,,Wszystkie przedmioty teologiczne zaktadaja teologig
fundamentalna jako bazg swego racjonalnego rozwoju: jej przedmiot stanowi fakt chrzescijanskie-
go Objawienia i jego przekazywanie w Kosciele”; natomiast w n. 113 dodaje si¢: ,,teologii funda-
mentalnej nie moze braknaé w zakresie formacji teologiczno-pastoralnej” (por. Posoborowe pra-
wodawstwo koscielne, podred. E. Sztafrowskiego, Warszawa 1983, t. XII, n. 2, s. 199-203).
Zdaniem S. Pié y Ninot, tekst ten ,,przeszedt praktycznie niezauwazony”, chociaz bardzo
szeroko zaprezentowat zadania teologii fundamentalnej (por. S. Pié y Ninot, 1965-1995:
correnti di Teologia fondamentale, dz. cyt., s. 42). Do Teologicznej formacji przyszlych kapla-
néw odwoluje si¢ H. Waldenfels we Wprowadzeniu do swojej Kontextuelle Fundamentalthe-
ologie, wydobywajac trzy zasadnicze rysy teologii fundamentalnej: ma by¢ ona ,,wprowadzeniem
do teologii dogmatycznej”, ,,statym wymiarem calej teologii” i,teologia dialogu i pogranicza”
(por. H. Waldenfels, O Bogy, Jezusie Chrystusie i KoSciele — dzisiaj, dz. cyt., s. 19-20).

17 Por. Posoborowe prawodawstwo koscielne, pod red. BE. Sztafrowskiego, Warszawa
1983, t. XII, n. 1, 5. 275-276.

18 Problemi e prospettive di teologia fondamentale, podred. R. Latourelle’a iG. 0’Col-
linsa, Brescia 1980. Nalezy zaznaczy¢, ze K. Miiller, wydajac w 1998 r. dzieto zbiorowe pod
swoja redakcja, Fundamentaltheologie — Fluchtlinien und gegenwdrtige Herausforderungen
(Regensburg), uznaje je za probe kontynuacji Problemow i perspektyw teologii fundamentalnej
(s. 13-14).

9 Por. R. Latourelle, Nuova immagine della fondamentale. W: Problemi e prospettive di
teologia fondamentale, dz. cyt., s. 59-84; zob. takze 1. Ledwon, Od apologetyki do teologii
fundamentalnej w tworczosci naukowej René Latourelle’a, ,Roczniki Teologiczne” 41 (1994)
n. 2, s. 49-67.
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gie¢ fundamentalna, ta ostatnia zyskata nowa tozsamo$¢, chociaz jej zasadni-
cze pola zainteresowania, Boze objawienie i jego wiarygodno$¢, pozostaly te
same. W procesie transformacji specjalnosci R. Latourelle wyréznia trzy
okresy: reakcji na apologetyke klasyczna, poszerzania przedmiotu dyscypliny
wraz z ostatecznym przyjeciem terminu teologia fundamentalna oraz poszu-
kiwania centrum jednosci i ksztattowania struktury. Biorac za punkt odniesie-
nia Sobor Watykanski II, mozna méwié o fazie przedsoborowej, soborowe;j
i posoborowej w dziejach odnajdywania teologii fundamentalne)®.

Apologetyka, przypomina kanadyjski jezuita, zrodzita sie z potrzeb histo-
rycznych, to znaczy w celu obrony wiary katolickiej wobec zarzutoéw kiero-
wanych wzgledem niej przez protestantow (X VI wiek), praktycznych ateistow
1 libertynow (X VII wiek) oraz deistow i encyklopedystow (XVIII wiek)?. Ist-
nienie trzech grup adwersarzy stato sic motywem trzyczesciowego podziatu
dziet apologetycznych na demonstratio religiosa, demonstratio christiana i de-
monstratio catholica®®. Wykazywano w nich wiarygodnosé katolicyzmu, od-
wolujac sie nade wszystko do zewnetrznych znakow objawienia, cudéw i pro-
roctw. Chociaz termin apologetyka, zdaniem R. Latourelle’a, wszedl w po-
wszechne uzycie ok. 1830 r., to jednak dopiero na poczatku XX wieku w sposéb
szczegdlny A. Gardeil i R. Garrigou-Lagrange® okreflili status epi-
stemologiczny tej dyscypliny. Wowczas okazalo sig, ze apologetyka, ktéra
wyrosta z konkretnych zapotrzebowan historycznych, w nowym kontekscie re-
ligijno-kulturowym jest juz niewystarczajaca.

Rozpoczal si¢ okres krytyki i postulatow. Najpierw, w fazie wielkiego roz-
woju nauk biblijnych, zaczgto dostrzegal wigksze bogactwo rzeczywisto$ci
objawienia. Dotychczasowe, czysto rozumowe podejécie do niego wydalo sig
uproszczone. Powtarzano tez¢ R. Guardiniego z Die Offenbarung, ihr
Wesen und ihre Formen (1940), ze tylko objawienie moze nam powiedzied,
czym ono jest naprawdg. Nastepnie zwracano uwagg, ze cuda i proroctwa nie
sq tylko zewngtrznymi znakami potwierdzajacymi fakt objawienia, ale naleza

2 Por. R. Latourelle, Nuova immagine della fondamentale, dz. cyt., s. 59-60.

2! Na temat historii apologetyki zob. A. Dulles, 4 History of Apologetics, New York 1971,
W. Geerlings, Apologetik und Fundamentaltheologie in der Viterzeit. W: Handbuch der
Fundamentaltheologie, dz. cyt., t. IV, s. 317-333; G. Larcher, Modelle fundamentaltheologi-
scher Problematik im Mittelalter. W: Handbuch der Fundamentaltheologie, dz. cyt., t. IV, s.
334-346; J. Reikerstorfer, Fundamentaltheologische Modelle der Neuzeit, dz. cyt., s. 347-
372. G. O’Collins nie podejmuje w sposdb szczegdétowy zagadnienia historii apologetyki i teolo-
gii fundamentalne;j.

2 Trzystopniowy uklad po raz pierwszy zastosowat P. Charron w Les trois vérités contre
les athées, les idolatres, juifs, mahométans, hérétiques et schismatiques (Bordeaux 1593). Jed-
nakze, zdaniem R. Fisichelli(por. R. Fisichella, La Rivelazione: evento e credibilita, Bo-
logna 1985, s. 14), pierwsze dzielo apologetyczne ztozone z 3 kompletnych traktatow (De reli-
gione naturali, De religione revelata i De ecclesia Christi et de fide catholica) napisat profesor
z Sorbony L. J. Hooke: Religionis naturalis et revelatae principia (1754).

B A. Gardeil, La crédibilité et l«apologétique, Paris 1908; R, Garrigou-Lagrange,
De revelatione per ecclasiam catholicam proposita, Roma 1950 (piate wydanie); por. R. Lato-
urelle, Nuova immagine della fondamentale, dz. cyt., s. 61.
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do samej jego tresci, ktora tym samym stanowi motyw wiarygodnosci apolo-
getycznej. Krytykowano koncentracje tradycyjnej chrystologii apologetycz-
nej na Jezusie Boskim legacie (mesjanizm). Postulowano, aby wiece] uwagi
pos$wigci¢ cztowiekowi jako odbiorcy Bozego objawienia. Wreszcie podkre-
$lano, Ze nie opozycja wobec przeciwnikdw, ale propozycja, zaproszenie do
dialogu inaczej my$lacych, powinny stanowi¢ tto dyscypliny®.

Nastepstwem krytyki stalo sig poszerzenie i poglebienie przedmiotu apolo-
getyki. Zaznaczyly si¢ w tym wzgledzie trzy orientacje. Pierwsza zmierzala
do naswietlenia problemow natury historycznej i hermeneutycznej zwiazanych
z objawieniem, ogniskujac sie na dochodzeniu przez ewangelie do Jezusa hi-
storii. Druga dotyczyla zagadniefi antropologicznych, nade wszystko otwarto-
§ci czlowieka na Boze objawienie odstaniajace mu jego samego. Wreszcie
trzecia poglebiata kwestig znakow objawienia, tkwiacych wewnatrz objawie-
nia. Spektakularnym wyrazem tych przemian stalo si¢ przyjecie nowej nazwy:
teologia fundamentalna®.

R. Latourelle dostrzega takze negatywne konsekwencje przeksztat-
cania dyscypliny, nade wszystko nadmierne rozbudowanie jej przedmiotu,
utratg koherentnej struktury, stawanie si¢ czyms$ w rodzaju pantologia sa-
cra. Aby temu zapobiec, nalezato szybko okresli¢ jej niezmienne centrum
Jednosci (il centro d«unita). Zdaniem kanadyjskiego jezuity stanowi je ,,wia-
rygodnos$é — objawienia — Boga — w — Jezusie — Chrystusie”?. Ukazywa-
nie czy uzasadnianie wiarygodnosci powinno dokonywaé sie na trzech eta-
pach: historycznym, antropologicznym i semejologicznym. ,,Chodzi — pi-
sat R. Latourelle — o odpowiedzZ na trzy pytania: Czy Jezus jest osiagalny
w swej realno$ci historycznej? Czy Jezus i Jego oredzie odpowiadaja na
zasadnicze pytania o sens zycia ludzkiego? Czy Jezusa mozna zidentyfi-
kowadé jako <Boga z nami»?”?’,

*Por. R. Latourelle, Nuova immagine della fondamentale, dz. cyt., s. 60-64.

# Opowiadali si¢ za nia m. in. Y. Congar, J.P. Torrel, V. Boublik, H. Bouillard, H.
Fries, C. Geffré,R. StirnimannilB. Metz :

% ,La credibilita-della-rivelazione-di-Dio-in-Gesii-Cristo” (R. Latourelle, Nuova imma-
gine della fondamentale, dz. cyt., s. 79).

2" In breve, si tratta di rispondere alle tre domande: Gesit & accessibile nella sua realta stori-
ca? Gesii e il suo messaggio rispondono alla questione radicale del senso della vita umana? Gesii
e identificabile come Dio con noi? (tamze, s. 81). Za pewnego rodzaju hasta wywotawcze poszcze-
gdlnych drég badawczych niech postuza tytuly ksiazek rzymskiego profesora: A Gesit attraverso
i vangeli (Przystep do Jezusa przez ewangelie, Assisi 1979), L uomo e i suoi problemi alla luce di
Cristo (Czlowiek i jego problemy w swietle Chrystusa, Assisi 1982) oraz Miracoli di Gesi e teolo-
gia del miracolo (Cuda Jezusa i teologia cudu, Assisi 1987). Celem pierwszej argumentacii, hi-
storyczno-hermeneutycznej, jest dotarcie poprzez ewangelie, $wiadectwa wiary Kosciota pierwot-
nego, do historycznego Jezusa, Jego osoby, stéw i czyndw. Z kolei argumentacja filozoficzno-an-
tropologiczna zmierza do naszkicowania sytuacji egzystencjalnej cztowieka i pokazania, ze tylko
Chrystus usensawnia zasadnicze ludzkie problemy. Wreszcie argumentacja teologiczno-semejolo-
giczna ma na celu wykazanie, jaka rolg w uwiarygadnianiu Chrystusa odgrywaja proroctwa, $wia-
dectwa swigtosci zycia chrzescijan, a nade wszystko — co wyraznie podkre§laR. Latourelle —
Jezusowe cuda (zob. takze R. Latourelle, Teologia fondamentale: I. Storia e specificita. W: Di-
zionario di Teologia Fondamentale, dz. cyt., s. 1248-1258).
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G. O’Collins, ustosunkowujac sie po oémiu latach do licznych recenzji®®
Problemow i perspektyw teologii fundamentalnej, wysuwa kilka nowych postu-
latéw odnoénie do projektu teologii fundamentalnej, sformutowanego przez R.
Latourelle’a. Stwierdza, ze pominieta w dziele klasyczna demonstratio religio-
sa pozostaje, obok kluczowych tez: chrystologiczne;j i eklezjologicznej, nadal
aktualnym wyzwaniem dla findamentalistyki. W sposob szczegélny nalezy w tej
czesci podjac kwestie dodwiadczenia religijnego, a takze zmierzy¢ sig z rozma-
itymi formami wspdlczesnego ateizmu, agnostycyzmu i deizmu. Problemem
spornym pozostaje, czy a jesli tak, to w jaki sposob, w demonstratio religiosa
nalezy juz méwic o Jezusie. Inne postulaty G. O’Collinsa dotyczyly kwestii
wiarygodnoéci, chrystologii i adresatow teologii fundamentalnej. Australijski je-
zuita sugerowat, aby wiarygodno$¢ objawienia ujmowacé nie tylko intelektuali-
stycznie, ale takze do§wiadczalnie, przezyciowo i emocjonalnie, przez wyak-
centowanie symboli jako no$nikoéw zbawczej inicjatywy Boga. W chrystologii
fundamentalnej jednym z najwazniejszych zadan ma by¢ docieranie przez tek-
sty Nowego Testamentu do Jezusa historii, Jego zycia, $mierci 1 ukazywan po
zmartwychwstaniu. Wreszcie odno$nie do adresatow, ku ktorym skierowana jest
teologia fundamentalna, nalezy — zdaniem G. O’Collinsa - bardziej precy-
zyjnie uwzglednié ich sytuacje i oczekiwania®.

Wydaje sig, ze Problemy i perspektywy teologii fundamentalnej mozna uznad
za punkt wyjscia na drodze tworzenia systemu teologii fundamentalnej
G. O’Collinsa®. Na poparcie tej tezy mozna wysunaé trzy argumenty. Po
pierwsze, G. O’Collins jako jeden z gtownych redaktoréw ksiazki niewat-
pliwie inspirowal jej gldwna idee i strukture. Po drugie, w czasie zaje¢ semi-
naryjnych 1981-82 r. na Gregorianie kreslit koncepcjg teologii fundamental-
nej opierajac si¢ na tym dziele’'. Po trzecie, podejmujac sig oceny recepcji
Problemow i perspektyw teologii fundamentalnej w Srodowiskach teologicz-
nofundamentalnych, wyrazit che¢ kontynuowania swego pierwszego projektu
dyscypliny. Na poczatku lat osiemdziesiatych mianowicie G. O’Collins zwie-
1zyl sig, ze juz od do$¢ dawna marzyt o napisaniu koherentnego i solidnego
studium teologii fundamentalnej*?, Za spetnienie tych pragnien nalezy uznaé

B Pisalije:E. Bardn,J. Begley,JF. Collange,F.S. Fiorenza,G. Galeota,J.R. Gar-
cia-Murga, U. Gil Ortega, B. Groth,R. Haight, S. Happel,J. Herranz, M. Jack-
son, W. Kern,C. M. La Cugna,J.B. Libanio,J. Mackey, C. Martin, A. Montmany,
D. Miiller, J.D. Murugarren, J. Ribeiro, N. Schreurs, W. M. Shea, J.-P. Torrell,
W. Vander Marck, a sposrdd Polakow: L. Kamykowski,H. SeweryniakiT. Wegclaw-
ski.

¥ Por. G. O’ Collins, Problemi e prospettive di teologia fondamentale. Inventario critico.
W: Gesu Rivelatore, pod. red. R. Fisichelli, Casale Monferrato 1988, s. 46-52; tenze, Funda-
mental Theology: An Agenda for the 1990s, ,Pacifica” 1 (1988) s. 290-297.

3 Tezy tej nie podwaza fakt, ze australijski jezuita jest autorem zaledwie jednego rozdziatu
ksiazki, poswigconego kryteriom interpretaciji tradycji (Criteri per l'interpretazione delle tradi-
zioni, s. 397-411).

3! Wedtug ustnej relacji jednego z uczestnikéw seminarium prowadzonego przez G. O’ Col-
linsa—ks. H. Seweryniaka.

32 For a long time I have dreamed of attempting to write a coherent and substantial study in
Christian fundamental theology (G. O Collins, Fundamental Theology, London 1981, s. 1).
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jego dwie samodzielne, wzajemnie uzupelniajace sig, pozycje: Fundamental
Theology (1981) i Retrieving Fundamental Theology (1993)®.

Wedlug G. O’Collinsa, teologia fundamentalna jest dyscypling, ktéra
w Swietle wiary reflektuje krytycznie nad podstawami teologii i zasadniczymi
zagadnieniami teologicznymi®*. Nie ulega zatem watpliwosci, ze dziedzina ta,
zgodnie ze swa nazwa, nalezy w jego przekonaniu do nauk teologicznych. Au-
stralijezyk napisal przeciez wyraznie: w swietle wiary reflektuje. Co wigcej, wérod
jej zadan rzymski teolog wymienia migdzy innymi podjecie kwestii podstaw
teologii, czyli rozwazanie, czym jest teologia u samych swych zrodet.

Zanim jednak zostanie przedstawiony 1 uzasadniony charakter teologiczny
teologii fundamentalnej, nalezy ukazac, co stanowi jej zasadniczy przedmiot,
a wiec ~ wyrazajac sig jezykiem G. O’Collinsa — jej zasadnicze zagadnie-
nia teologiczne.

2. TEOLOGIA FUNDAMENTALNA JAKO FUNDAMENTALNA

Zdaniem G. O’Collinsa, tozsamo$¢ teologii fundamentalnej nadaje przed-
miot, ktéry tworza trzy podstawowe tematy: 1) objawienie si¢ Tréjosobowego
Boga w Jezusie Chrystusie, 2) wiarygodnosé tego objawienia oraz 3) jego prze-
kazywanie i interpretacja®. Wydaje sig, ze G. O’Collins §wiadomie nie czyni
rozréznienia pomiedzy przedmiotem materialnym a przedmiotem formalnym.
Dzieje sig tak dlatego, ze nie chee on na wszystkie zagadnienia teologicznofun-
damentalne patrze¢ jedynie z punktu widzenia ich wiarygodnosci, ktora zazwy-
czaj byla pojmowana jako przedmiot formalny dyscypliny. Australijski jezuita
zdaje sobie sprawe z tego, ze warunek sine qua non uzasadniania wiarygodno-
$ci stanowi doglebne i1 wszechstronne zbadanie objawienia chrzescijanskiego.

3 Obie pozycje stanowia systematyczne ujecie zagadnien czg§ciowo obecnych juz we weze-
$niejszych pracach autora, takich jak: Theology and Revelation (Cork 1968), Foundations of The-
ology (Chicago 1971) i Has Dogma a Future? (London 1975; w Nowym Jorku wydana pod tytu-
tem: The Case Against Dogma). Pierwsza z nich dotyczy podstaw biblijnych Bozego objawienia.
Druga — obejmuje naukg o objawieniu przedtozona przez obydwa Sobory Watykanskie i teologow
jezyka niemieckiego. Wreszcie trzecia stanowi opis niektdrych relacji zachodzacych migdzy Bo-
Zym objawieniem a doktryna Koéciola. Uzupemienie wyktadu teologii fundamentalnej przedsta-
wionej W tych pigciu pracach stanowi The Bible for Theology (New York/Mahwah 1997), ksiazka
napisana wspolnie zD. Kendallem i dotyczaca zasad stosowania Pisma Swigtego w teologii.

3¢ Fundamental theology (...) is that discipline which in the light of faith reflects critically
on the foundations of theology and basic theological issues (G. O Collins, Retrieving Fun-
damental Theology, dz. cyt., s. 40).

35 The <object> which gives FT its own identity can be stated as follows: 1) the self-revela-
tion of the tripersonal God in Jesus Christ, 2) the credibility of that revelation and 3) its trans-
mission and interpretation (tamze, s. 41). Jest to kontynuacja my$li zawartych w Fundamental
Theology: Fundamental theology tackles a twofold task by (a) methodically reflecting on the
source of theological knowledge in the divine revelation recorded in tradition and Scripture,
and (b) calling attention to the way human experience is open to receive that revelation. (...)
Fundamental theology deals with revelation as such: its nature, the criteria for identifying it,
its expression in tradition and Scripture, its interpretation and so forth. (...) Fundamental the-
ology ponders also the human experience of contingency and finitude in which one can see how
men and women are open to see, hear and accept revelation (s. 22).
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Systematyczna zatem refleksja nad Bozym objawieniem w Chrystusie zakresla
granice pierwszego pola zainteresowan teologéw fundamentalnych. Dopiero
potem, na bazie osiagnigtych wynikéw, mozna podjaé w sposéb szczegdlowy
kwestig wiarygodnosci. Z kolei dopetnienie obydwu zagadnief tworzy refleksja
nad przekazem i interpretacja zbawczego darowania si¢ Boga.

Z kazdym spo$réd trzech wymienionych kregéw tematycznych G. O°Col-
lins wiazZe szczegétowe zadania i procedury teologicznofundamentalne. Po-
dejmujac refleksje nad objawieniem Bozym w Chrystusie, nalezy najpierw
zinterpretowac fakt i istotne struktury tego wydarzenia, pozostawiajac innym
specjalnosciom teologicznym, przede wszystkim teologii dogmatycznej, sys-
tematyczna wyktadni¢ réznych prawd wiary. Nastgpnym zadaniem teologii
fundamentalnej jest podjgcie badania doglebnie osobowej natury objawienia.
Nalezy wtaéciwie wydoby¢ jego charakter historyczny, zbawczy i sakramen-
talny. Nie wolno takze pomina¢ dwoch zasadniczych wymiaréw objawienia:
wydarzenia i tajemnicy. Kluczowymi tematami tego kregu badawczego pozo-
staja powszechno$¢ i definitywno$¢ objawienia w Jezusie Chrystusie®.

Opracowujac drugi krag tematyczny — wiarygodno$§¢ objawienia, nalezy
okresli¢ najbardziej doglebne ludzkie potrzeby, a wigc pragnienie peini Zycia,
sensu i mitosci, jak rowniez pokazad, czym jest wiara. Wiarygodno$¢ bowiem
polega na korelacji pomiedzy pytaniami podstawowymi czlowieka a Boza od-
powiedzia, zawarta w wierze w objawienie. W celu skuteczniejszego ukaza-
nia wiarygodnosci trzeba takze uwzglednié konkretna sytuacjg adresatow Bo-
zego objawienia®’,

Opracowujac trzeci krag — przekaz i interpretacje objawienia, teolog fundamen-
talny musi zaja¢ sie Tradycja KoSciola i rola Ducha Swigtego w eklezjologicznym
przekazie objawienia. Dlatego do waznych dziedzin jego zainteresowan G. O’Col -
lins zalicza natchnienie, prawde 1 rozumienie Pisma Swietego™.

Wydaje sig, ze wlaSciwym podsumowaniem oméwionej problematyki bg-
dzie przytoczenie w tym miejscu definicji teologii fundamentalne), zamiesz-
czonej przez G. O’Collinsa w Zwiezdym stowniku teologicznym. Jest to bo-
wiem definicja, ktora streszcza wszystkie proponowane przez Australijczyka
zasadnicze tematy dyscypliny. Teologia fundamentalna — stwierdza autor — to
dzial teologii, ktory zajmuje sie sprawami podstawowymi, a szczegdlnie obja-
wieniem Bozym w dziejach Izraela i w Zyciu Jezusa Chrystusa; warunkami,
ktore sprawiajq, ze cziowiek otwiera sie na to objawienie; znakami, dzieki
ktorym wiara w Jezusa Chrystusa i przez Niego staje sie rozumna; wreszcie
przekazywaniem —w Tradycji Kosciota i w pismach natchnionych — doswiad-
czen zwiqzanych z objawieniem si¢ Boga®.

36 Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 41-42,

37 Por. tamze, s. 42-44.

38 Por. tamze, s. 44-45.

¥ G. O’Collins, E.G. Farrugia, Zwigzly sfownik teologiczny, dz. cyt., s. 263 (przektad
z lekkimi poprawkami); zob. takze G. O’ Collins, Fundamental Theology. W: A New Dictio-
nary of Christian Theology, podred. A. RichardsonailJ. Bowdena, London 1983, s. 224.
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Warto zauwazy¢, ze G. O’Collins zrywa z klasycznym podziatem dziet teo-
logicznofundamentalnych czy apologetycznych na trzy demonstrationes. W la-
tach osiemdziesiatych, jak zostato to zasygnalizowane, rozwazat jeszcze mozli-
wos¢ zachowania traktatu o religii. W Problemach i perspektywach teologii fun-
damentalnej razem z R. Latourelle’m zachowal wyrazny podzial na teze
chrystologiczna (cze$é I ksiazki) i teze eklezjologiczna (cze§¢ IV). Natomiast
w najnowszym projekcie, jak pokazaliémy, australijski jezuita wyakcentowuje
objawienie chrzeécijanskie jako centrum jednosci teologii fundamentalnej. W po-
réwnaniu z koncepcja R. Latourelle’a dokonuje zatem przesunigeia akcentu
z wiarygodnosci na objawienie. Tym samym to ostatuie staje si¢ hastem wywo-
fawczym teologii fundamentalne;j. Jej gléwne tematy naswietlaja rézne sfery rze-
czywistosci objawienia: jego fakt, wiarygodnoéc i przekaz. Inna modyfikacja kon-
cepcjiR. Latourelle’awiazesigu G. O’Collinsaz dowarto$ciowaniem za-
gadnienia przekazu objawienia. Nie mozna jednak moéwié o istnieniu w jego
projekcie traktatu eklezjologicznego, gdyz australijski jezuita w obreb teologii fun-
damentalnej wiacza zaledwie kilka kwestii eklezjologicznych.

Wszystko to nie oznacza, ze G. O’C o111 ns uwaza klasyczng strukture dyscy-
pliny za nieuZzyteczna. Na przyklad ocenia jako idaca we wiasciwym kierunku
odnowe klasycznego schematu demonstrationum, przeprowadzona w Handbuch
der Fundamentaltheologie przez W. Kerna, H. J. PottmeyeraiM. Sec-
klera (Freiburg — Basel — Wien 1985-88, t. I-IV). Za szczegblna ceche tego pod-
recznika uznaje jego ,,trynitarng strukture”” — konsekwentne przechodzenie od za-
gadnienia Boga 1 religii (Traktat Religion) przez kwestig objawienia w Chrystusie
(Traktat Offenbarung) do eklezjologii i roli Ducha Swigtego (Traktat Kirche)®.

Zanim zajmiemy si¢ szczegotowo kluczowymi tematami teologii fundamen-
talnej G. O’Collinsa, nalezy przedstawié jego refleksje nad naturq, funkcja-
mi, metodami i statusem naukowym teologii. Jak pokazaliémy, zdaniem auto-
ra Retrieving Fundamental Theology, refleksja ta rdwniez nalezy do zadan
naszej dyscypliny*. Wypelniajac to zadanie, teolog fundamentalny prezentuje
status metodologiczny i charakter teologiczny takze swojej specjalnoscei.

“Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 45. Warto nadmienig,
Ze taka strukturg zachowuje wielu wspotczesnych teologéw fundamentalnych, na przyktad: H.
Fries, Fundamentaltheologie, Graz 1985 (Glaube und Glaubenswissenschaft; Die Offenba-
rung; Die Kirche); H. Verweyen, Gottes letztes Wort, Diisseldorf 1991 (Teil I: ...vernehm-
bar?; Teil II: ...ergangen?; Teil I1I: ...gegenwirtig?); H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystu-
sie i Kosciele — dzisiaj, dz. cyt. (Fundament: ,,B6g méwi”; Droga: ,,Przez Jezusa Chrystusa,
naszego Pana”; Miejsce: ,,We wspolnocie Kosciota™). Sposrdd najnowszych podrecznikow teo-
logoéw polskich: J. Kulisz, W kregu zagadnier i probleméw teologii fundamentalnej, Warsza-
wa 1994 (nieco zawezona demonstratio catholica); Teologia fundamentalna, podred. T. Dzidka,
L. Kamykowskiego i A. Kubisia,t. [, Krakow 1997 (Cztowiek — filozofia - Bég), t. I, Krakéw
1998 (Religie $wiata a chrze$cijanstwo), t. III, Krakow 1999 (Chrystus i objawienie); t. [V-V —
w przygotowaniu (Koéciot Chrystusowy; Poznanie teologiczne). Podrgezniki S. Rosy (Teolo-
gia fundamentalna, t. I-I, Tamow 1997) oraz L. Kamykowskiego (Dlaczego Chrystus?
Dlaczego Kosciot? 11 wylkladow z teologii fundamentalnej, Krakow 1992) skladaja sig z chry-
stologil i eklezjologii.

' The nature, functions, methods and scientific status of theology (...) belong in a program
of FT(G. O Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 45).
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3. TEOLOGIA FUNDAMENTALNA JAKO TEOLOGIA

Apologetyka byta nauka pozateologiczna. G. O’Collins widzi jednoznacz-
nie miejsce teologii fundamentalnej w krajobrazie teologii. Czym zatem jest
teologia? I dlaczego fundamentalna powinna by¢ nauks teologiczna?

Nalezy zaznaczy¢, ze G. O’Collins poswigca stosunkowo duzo miejsca
w swych dzietach tym zagadnieniom*. Jego refleksja nad mowq o Bogu jest
gleboko osadzona w oficjalnym nauczaniu Kos$ciota, a takze w doskonatej zna-
Jomosci pogladéw wspdlczesnych teologéw (Y. Congara, A. Dullesa,
G. Ebelinga, C. Geffré, B. Lonergana, I. Macquarrie, . Molt-
manna, W. Pannenberga, K. Rahnera, J. L. Segundo, P. Tillicha
iD. Tracy’ego).

Najbardziej lapidarne okreslenie teologii, fides quaerens intellectum (wia-
ra poszukujaca zrozumienia), pochodzace od $w. Anzelma, wskazuje, zda-
niem australijskiego jezuity, na wiarg jako warunek mozliwosci teologii. Tym
samym moze wydawac sie, Ze teologia nie jest nauka. Jednakze, zauwaza G.
O’Collins, odwrdcenie $redniowiecznego adagium, intellectus quaerens fi-
dem, oparte na metodycznym zwatpieniu religijnym, $ciaga na siebie zarzut
nieodpowiedzialnego burzenia wiary. Potraktowanie ktopotliwego dylematu
jako prostej alternatywy: wiara albo zrozumienie, rodzi sytuacjg wyboru po-
migdzy postawa fundamentalistow a postawa sceptykow. Autor Fundamental
Theology, uciekajac od obydwu skrajnoéci, proponuje ,,rozwigzanie trzecie”:
utrzymywanie owocnego napiecia miedzy wiarq religijng a naukowym rozu-
mieniem®. Odwolujac sie do H.-G. Gadamera*, zauwaza, ze w wielu dzie-
dzinach wiedzy nie mozna odrzuci¢ pewnych zalozen, aby stana¢ na rzekomo
neutralnym gruncie. Jak zadnego krytyka literackiego nie dyskwalifikuje jego
spontaniczny zachwyt nad analizowanym dzietem — wrecz przeciwnie, ta wraz-
liwo$¢ upowaznia go do wydawania ocen, tak wiara warunkuje pracg teologa.
O naukowosci teologii (...) decyduje zas swiadomosé zafozen czy przed-sq-
dow i gotowos¢ ich modyfikacji wraz z postepem krytycznej refleksji. Tymi
zaloZeniami sq: ,, rzeczywistos¢ wiary, natura ludzkiego doswiadczenia i rola
rozumu®. Nic tez dziwnego, ze zaréwno Soboér Watykanski 11, jak i konsty-
tucja apostolska Jana Pawtla I Sapientia christiana®, traktuja teologie

2 Zob. G. O’ Collins, Foundations of Theology, dz. cyt., s. 1-20; tenze, Fare teologia
cristiana, ,Rassegna di Teologia” 19 (1978) s. 161-172; tenze, Fundamental Theology, dz. cyt.,
s. 5-31; tenze, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 1-39.

3 Theology entails holding in a fruitful tension both religious faith and scientific understan-
ding (G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 6).

4 Por. H.G. Gadamer, Prawda i metoda, Krakéw 1993, s. 256-351; zob. takze G. O’Collins,
Hans Georg Gadamer and Hans Kiing: a Reflection, ,,Gregorianum” 58 (1977) s. 564-565.

4 To be genuinely <scientific>, fundamental theology (...) does need to be self-consciously
aware of its presuppositions and to elaborate critically its positions. This means being alert to
three kinds of presuppositions: the reality of faith, the nature of human experience and the role
of reason (G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 21).

46 Presbyterorum ordinis” n. 19; ,, Gaudium et spes” n. 62.

47, Wstep”, p. Il (2 razy), p. V, a takze ,,Normy ogdlne”, art. 3 i 25 oraz ,,Normy szczegdto-
we”, art. 66.
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jako Swietq wiedze. Podobnie — chociaz z pewnoécia nie w §wietle wspbtcze-
snych kanonéw naukowosci —pisat $w. Tomasz z Akwinu: sacra doctri-
na est scientia®.

Wiara zostaje przez teologie poddana systematycznej i krytycznej refleksji
rozumu — historycznego i filozoficznego. Im teologia w sposéb bardziej jasny
i krytyczny stosuje historie i filozofie, tym zyskuje wigksze prawo, aby nazy-
wac sig naukq®. Naukowo$¢ teologii polega zatem nie na braniu w nawias
wiary, ale na uczciwej i solidnej refleksji rozumu nad wiara. Potwierdza to
papiez Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio (1998): Struktura teologii jako
nauki wiary uksztattowana jest przez podwo’jnq zasadeg metodologiczng: au-
ditus fidei i intellectus fidei. W $wietle pierwszej z nich teologm przyswaja
sobie tresci Objawienia, w miare jak sq one stopniowo wyjasniane przez Swietq
Tradycje, Pismo Swiete i zywy Urzqd Nauczycielski Kosciola. Stosujqc drugq
zasade, teologia stara sie spelnié specyficzne wymogi rozumu przez refleksje
spekulatywng™.

Australijski jezuita duzo uwagi poswigca roli filozofii w teologii. Przypo-
mina, ze przez diugi czas filozofia, kontynuujaca systemy Arystotelesa
i Platona, byla nie tylko stuzebnicq teologii, ale wrecz jedynq takq stuzeb-
nicq, a teologia krélowq nauk. Od XVI1 wieku, wskutek wielu przemian umy-
stowych, sfuzebnica poczgla sig uniezaleznia¢ od swej pani. Nie mozna jed-
nak dzisiaj mowié ani o konflikcie tych dziedzin, ani o ich wzajemnym zagra-
zaniu czy catkowitym rozejéciu. Sobér Watykanski IT wzywat do tego, aby
lepiej powiqzaé z sobq nauki filozoficzne i teologiczne®' oraz dostrzegaé po-
wiqzania istniejqce miedzy argumentami filozoficznymi a tajemnicami zba-
wienia, ktore na teologii rozwaza sie w wyzszym swietle wiary*. G. O’Col-
lins, respektujac odrgbna tozsamos¢ filozofii i teologii, na okreslenie relacji

8 Summa theologiae, 1, q. 1, a. 2 (wydanie w jezyku polskim: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma
Teologiczna, Londyn 1962-86, t. I-XXXIV). W Foundations of Theology (s. 17) G. O’Collins
przytacza m. in. refleksje nad naukowoscia teologii K. RahneraiH. Vorgrimlera: teologia
w swojej istocie jest to swiadomie podjety przez osobe wierzqcq wysilek stuchania autentyczne-
go, historycznie ogloszonego slowa objawienia Bozego, wysilek poznania tego stowa za pomo-
cq metod naukowych i refleksyjnego rozwijania osiqgnietych w ten sposob rezultatow. (...) Ten
metodyczny wysitek poznania przedmiotu, ktéry sam w sobie przedstawia integralng jednosé,
trzeba nazwac naukq (K. Rahner iH. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa
1987, s. 466-467). Wprawdzie unika si¢ dz131a_| definiowania nauki i wszelkie j Jej pojecia uwaza
si¢ za prowizoryczne, ale mozna przyjac za T. Rutowskim, ze nauka jest niesprzeczny zbior
sqdow zaspokajajqcych ogdlnoludzkie zaintereso intelektualne (wzglednie potrzeby zy-
ciowe), wyrazonych w jezyku mozliwie jednoznacznym, a wiec zasadniczo rozumianym jedna-
kowo przez wszystkich, i to sqdow mozliwie najmocniej uzasadnionych; T. Rutowski, Roz-
wdj pojecia nauki, ,,Studia Plockie” 2 (1974) s. 161-162.

* To the extent that theologians attempt to be clear and critical in their use of history and
philosophy, to that extent they are presenting theology as a public discipline, a <science> along-
side other <sciences> (G. O Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 39).

30, Fides et ratio” n. 65. J. Wicks uzywa okre$lenia ,,dwie fazy metody teologicznej” (por.
J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, Krakéw 1995, s. 35-38).

st Optatam totius” n. 14.

2, Optatam totius” n. 15,
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migdzy nimi proponuje ideg wzajemnej zaleznosci®. Teologia zalezy od filo-
zofii w tym sensie, Ze z niej czerpie koncepcje i pytania. Przez koncepcje na-
lezy rozumie¢ nie tylko poszczegdlne pojecia i terminy, ale takze cate filozo-
ficzne schematy myslowe, przejmowane przez teologig czg§ciowo lub w cato-
§ci. Z kolei pytania stanowia zwierciadto kwestii najbardziej nurtujacych
cztowieka w jego konkretnej egzystencjalnej sytuacji**. Jednym stowem, filo-
zofia — napisal autor Fundamental Theology — tworzy czes¢ ludzkiej kultury,
z ktérq teologia musi podjaé dialog®. Odwolujac si¢ do K. Rahnera, dodaje:
nie tylko filozofia i teologia, ale takze wszystkie dyscypliny akademickie od-
dzialuja wzajemnie na siebie, Swiadomie badZ nie. Powiqzanie — stwierdza —
miedzy teologia a naukami, czy to teoretycznymi, czy praktycznymi, nie jest
przygodne, ale konieczne i i pozytywne®. W sposob szczegodlny rzymski teolog
wyro6znia historig, niezbgdna w refleksji nad Bozym objawieniem, dokonuja-
cym si¢ w dziejach®’.

Uznanie wiary za podstawowe zalozenie teologii nie oznacza, ze nauka ta
pozostaje zamknieta na §wiat ludzi watpiacych czy niewierzacych. G. O°Col-
lins uwaza, ze nie ma czlowieka catkowicie niewierzacego. Wypowiadajac
te tezg, nie chee czynic sig weale szermierzem religijnego imperializmu. Zwraca
tylko uwage na fakt, Ze kazdy cztowiek, nawet gdy dystansuje si¢ od osobowej

3 Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 30. Jan Pawel II w encyklice
Fides et ratio apeluje, aby wiara i filozofia odbudowaly owq glebokq jednos$é, ktora uzdalnia je
do dzialania zgodnego z ich naturq i respektujqcego wzajemnq autonomie (n. 48). Kosciét bo-
wiem zachowuje niewzruszone przekonanie, ze wiara i rozum moga okazywac sobie wzajemnq
pomoc, odgrywajgc wobec siebie role zaréwno czynnika krytycznego i oczyszczajqcego, jak
i bodzica skianiajqcego do dalszych poszukiwan i glebszej refleksji (n. 100).

3 Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 24-31.

% Philosophy forms a special part of the human culture with which theology must dialogue
(tamze, s. 24). Zob. takze G. O Collins, Filosofia e teologia, ,,Rassegna di Teologia” 20 (1979)
s. 155-160; tenze, Philosophy and Theology, ,Irish Theological Quarterly” 46 (1979) s. 170-176.

56 In fact, as Karl Rahner points out, all academic disciplines or <sciences> (in the widest
sense of that word) interact with each other (...). The link between theology and the sciences,
both theoretical and practical, is not adventitious but necessary and positive (G. 0" Collins,
Fundamental Theology, dz. cyt., s. 13).

57 G. O’Collins nie zajmuje sie szczegdlowo metodami teologii, chociaz podkresla, ze to
zadanie nalezy do teologii fundamentalne). W Retrieving Fundamental Theology pod $rodtytu-
tem Method napisat og6lnie o ,,uzywaniu filozofii i historii” w teologii jako drogach do uprawo-
mocnienia twierdzen teologicznych (s. 38-39). H. Waldenfels w odniesieniu do metod teolo-
gii fundamentalnej wskazuje po prostu, Ze feologia fundamentaina potrzebuje filozofii (...),
nauk historycznych (...) i nauk spolecznych (por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie
i Kosciele — dzisiaj, dz. cyt., s. 83). R. Fisichella, sugerujac, ze mozna mowi¢ o metodzie
immanencji Blondela, metodzie transcendentalnej Rahnera, metodzie psychologicznej Newma-
na i metodzie korelacji Tillicha, opowiada sig za opracowana przez Latourelle«a metodg inte~
gracji, polegajaca na badaniu przedmiotu teologii fundamentalnej zarbwno w §wietle wiary, jak
1 rozumu historycznego oraz filozoficznego (por. R. Fisichella, Metodo: II. Teologia fondamen-
tale. W: Dizionario di Teologia Fondamentale, dz. cyt., s. 741-748). M. Rusecki natomiast
wymienia sze$¢ ,,metod stosowanych w teologii fundamentalnej”: metodeg psychologiczno-eg-
zystencjalna, metodg transcendentalna, metode personalistyczna, metodg historyczno-syntetyczna,
metodg eklezjologiczno-analityczng i metodg historiozbawcza (por. M. Rusecki, Wiarygod-
noS¢ chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 257-330).
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wigzi z Bogiem, podziela jaki$ §wiatopoglad i wiaze ze swym przysziym lo-
sem pewne nadzieje. Oznacza to, ze niewierzacy moga podejmowaé dialog
z teologami, jesli nie na ptaszczyznie prawdy teologicznych twierdzen, to przy-
najmniej na plaszczyZnie ich znaczenia®.

Przejdzmy do statusu teologicznego fundamentalnej Jeszcze w Fundamen-
tal Theology G. O’Collins pisal wyraznie o apologetyce i teologii funda-
mentalnej jako dwdch odrgbnych specjalnosciach, istniejacych obok siebie,
o r6znych zalozeniach i celach. Zadaniem apologetyki —uwazal — jest przed-
stawiac, bronié i racjonalnie usprawiedliwia¢ wiare chrzescijanskq wobec
niewierzqcych®. Apologeta czy apologetyk moze zatem w swej argumentacji
zaktadaé doswiadczenie ludzkie i rozum, ale nie wiare, a przynajmniej nie
pelnq chrze$cijanska lub rzymskokatolickq wiare®. W tym znaczeniu apolo-
getyka bytaby nauka pozateologiczng skierowang zasadniczo do watpiacych
1—przynajmniej czeSciowo — niewierzacych. W Retrieving Fundamental The-
ology autor wydaje si¢ zywi¢ przekonanie, Ze apologetyka juz nie istnieje —jej
funkcje przejela teologia fundamentalna®. Ta druga nie zawgza jednak per-
spektywy badawczej Wqucznle do perspektywy rozumowej. Na Boze obja-
wienie nalezy bowiem patrze¢ w Swietle wiary —w przeciwnym razie zostato-
by ono ogromnie zubozone i przestaloby by¢ tym, czym jest naprawdg. Per-
spektywa badania w swietle wiary nie oznacza fideizmu, lecz teologig. Wiara
bowiem zostaje poddana krytycznej refleksji, rozumowi naukowemu. I wia-
$nie w tej mierze, w jakiej ta nowa dyscyplina jest nauka, pozostaje dostgpna
takze dla mew1e>rza(cych62

G.O’Collins zajmuje si¢ rowniez kwestig stylu uprawiania teologii fun-
damentalnej. Rozpatruje on to zagadnienie na tle swej oryginalnej idei trzech
stylow uprawiania teologii dzisiaj®.

8 Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 9-10.

5% The task of apologetics is present, defend and justl/j) rationally the Christian faith for
unbelievers (tamze, s. 23). Zob. takze hasto Apologetyka w: G. O Collins iG. Farrugia,
Zwiezly stownik teologiczny, dz. cyt., s. 34.

® G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 23.

¢! Por. P. Avis (Rec.), G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, London 1993,
The Tablet, 29.04. 1995, s. 542. Nalezy dodaé, ze M. Seckler wspomina nawet o ,,zwei Haupt-
funktionen der Fundamentaltheologie”: ,,fundamentale Theologie” i ,,apologetische Theologie”
(por. M. Seckler, Fundamentaltheologie: Aufgaben und Aufbau, Begriff und Namen. W: Hand-
buch der Fundamentaltheologie, dz. cyt., t. IV, s. 474). Z kolei F. Schiissler Fiorenza wychodzi
poza tradycyjne pojgcia apologetyka 1 teologia fundamentalna, proponujac ,teologig fundacyj-
ng”; por. E. Schiisster Fiorenza, Foundational Theology. Jesus and the Church, New York
1984 (zob. recenzjg tej ksigzki autorstwa G. O’ Collinsa: ,Heythrop Journal” 26 <1985> s.
201); podobnie M.J. Farrelly (Belief in God in Our Time. Foundational Theology I, College-
ville, Minnesota 1992; tenze, Faith in God Through Jesus Christ. Foundational Theology II,
Collegeville, Minnesota 1997).

@ Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 9-10, 23-24.

% Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology: An Agenda for the 1990s, art. cyt., s. 295-
297, tenze, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 9-15; tenze i D. Kendall, Focus on
Jesus, Leominster 1996, s. 47-49. Zob. takze J. Honner (Rec.), Retreving Fundamental The-
ology, Mahwah 1993, , Pacifica” 8 (1995) s. 240-241.
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Styl pierwszy, ktory dominuje wedhug Australijezyka w srodowiskach aka-
demickich Europy i Ameryki Péinocnej, jest kontynuacja tradycji nawiazuja-
cej poprzez O§wiecenie, Renesans 1 §redniowieczne uniwersytety do intelek-
tualnej chwaly starozytnych Grekdw. Przedstawiciele tego stylu, przekonani
o sile ludzkiego rozumu, tropia znaczenie i prawdg objawienia chrzescijan-
skiego. Opierajac si¢ zasadniczo na pismach z przesziosci, nade wszystko na
Biblii, dzietach Ojcdéw Koéciota, orzeczeniach Magisterium, teologowie sta-
raja si¢ glebiej rozumied tresci objawione. Ich praca, przeniknigta pasja do
prawdy, wyraza sie zatem w dociekaniu intelektualnym 1 dialogu z naukowca-
mi innych dziedzin®.

Pragnienie promowania sprawiedliwos$ci i dobra wspélnego charakteryzuje
stvl drugi, w wersji radykalnej reprezentowany przez teologie wyzwolenia.
Jest to praktyczny sposob uprawiania teologii, nastawiony na przezwycigze-
nie niesprawiedliwosci w §wiecie. Ubogi i cierpiacy, w Ameryce Lacinskie;
czy kéonsumpcyjnych spoleczenstwach Zachodu, stanowi locus theologicus tego
stylu®,

Modlitwa 1 kult tworza kontekst trzeciego stylu, przewazajacego w chrze-
Scijanstwie Wschodnim. Poprzez rozmaite formy pobozno$ci wierzacy, anty-
cypujac przyszta chwale nieba, wyrazaja zachwyt nad Bozym pigknem, upra-
wiajac w ten sposob teologiess.

W konsekwencji mozna mowic o akademickim, praktycznym i kontempla-
cyjnym stylu wspélczesnej teologii. Wiara wyraza sig odpowiednio jako po-
znanie, czyn i kult —trawestujac stowa §w. Anzelma, mozna konsekwentnie
stwierdzié¢, ze poszukuje ona naukowego zrozumienia (fides quaerens intel-
lectum scientificum), spotecznej sprawiedliwosci (fides quaerens iustitiam
socialem) oraz adoracji (fides quaerens adorationem). G. O’Collins jesz-
cze inaczej przeksztalca adagium ojca scholastyki: wiara poszukujqca zrozu-
mienia (styl pierwszy), mito§¢ poszukujqca bardziej sprawiedliwego spofe-
czenstwa (styl drugi) 1 nadzieja poszukujqca liturgicznej antycypacji ostatecz-
nego widzenia Boga (styl trzeci)®.

W tym kontekécie nie sposob nie przypomnieé sobie o patrystycznych sfor-
mutowaniach: lex credendi, lex vivendi, lex orandi. Poszczegblne style upra-
wiania teologii zmierzaja, wedtug G. O’Collinsa, do wykrywania praw rza-
dzacych odpowiednio chrze$cijanskim wyznaniem, Zyciem 1 kultem®.

Przedstawiciele trzech stylow roznicuja si¢ takze pod wzgledem podejécia
do Biblii, stanowiacej ,.jakby duszg teologii $wigtej”®. Jedni pytaja o znacze-
nie natchnionych tekstow, drudzy szukaja w Pis$mie Swigtym Zyciowego pro-
gramu, wreszcie ostatni przeksztalcaja biblijne wersety w modlitwe’.

% Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 9.
5 Por. tamze, s. 10.

66 Por. tamze, s. 10-11.

7 Por. tamze, 8. 11.

% Por. tamze, s. 11-12.

%, Dei Verbum’ n. 24.

7 Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 12.
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Jeszcze jedna charakterystyke pracy teologéw G. O’Collins uwaza za wartg
przytoczenia. Pewien przyjaciel z Manili zasugerowal mu, Ze teolog musi umieé
siedziec, §leczac nad tekstami, wychodzié¢ do ludzi, niosac im pomoc, oraz
kleczec, modlac sie do Boga”'.

Wszystkie style teologii powinny, konczy swe refleksje australijski jezuita,
uzupelniad sig 1 wzajemnie wzbogacal. Stad potrzebna jest zaréwno teologia
D. Tracyego (styl pierwszy), J. Sobrino (styl drugi), jak iH. U. von
Balthasara (styl trzeci). Gdyby teologia ograniczyla si¢ jedynie do jednego
z tych styléw, nie tylko zamknelaby sie na jaki§ wymiar czy obszar rzeczywisto-
$ci, ale takze przestataby by¢ dostgpna dla pewnej grupy swych adresatow’.

PrzenieSmy te oryginalne uwagi na teren teologii fundamentalnej. Wzglad
na adresatow, wazny w kazdej dziedzinie nauki, w teologii fundamentalne; jest
wrecz konieczny. Od konkretnej sytuacji, zagrozen i oczekiwan odbiorcow
Bozego objawienia, stanowiacego zasadniczy przedmiot dyscypliny, zalezy
w duzym stopniu to, ktéry sposrod trzech stylow uprawiania teologii okaze sig
najbardziej skuteczny. G. O’Collins, nie wdajac sie w szczegbélowe oceny
rozmaitych kierunkéw wspdlczesnej fundamentalnej™, zwraca jednak uwage
na trzy najbardziej charakterystyczne koncepcje naszej dyscypliny, odpowia-
dajace wiladnie trzem stylom uprawiania teologii’*. Sa to: poszukujaca rozu-
mowych uzasadnien dla faktu objawienia teologia fundamentalna R. Latou-
relle’a (styl pierwszy), nawolujaca do ortopraksji chrzeScijanskiej teologia
fundamentalnaJ. B. Metza (styl drugi)” oraz ukazujaca oryginalno$¢ religii
chrze$cijanskiej na tle innych tradycji religijnych teologia fundamentaina

7' Por. tamze, s. 14.

2 Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 13-15.

3 Zob. na ten temat przyktadowo: H. Wagner, Einfiihrung in die Fundamentaltheologie,
Darmstadt 1996, s. 31-42; M. Rusecki, Wspdlczesne teorie apologetyczne, Collectanea The-
ologica 51 (1981) n. 4, s. 5-42

™ Por. Retrieving Fundamental Theology, s. 46.

S W Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamentalthe-
ologie (Mainz 1977) J.B. Metz przedstawit koncepcje teologii politycznej jako praktyczng
teologie fundamentalng. Jego zdaniem, autentyczna teologia musi mie¢ jako podstawowy wy-
miar apologijny. Apologia zas jest bardzo bliska pdjscia za Chrystusem, nasladowania Go, jak to
czynili pierwsi apologeci chrzescijanistwa ze §w. Justynem na czele. W teologii praktycznej
J.B. Metza trzy kategorie odgrywaja zasadnicza rolg: wspomnienie (Erinnerung), opowiadanie
(Erzéihlung) i solidamosé (Solidaritdt). Opowiadanie przywoluje wspomnienie waznych wyda-
rzen, ktére dynamizuja ludzi do praktycznej solidarnosci z innymi. W sposéb szczeg6lny chodzi
tu o gefihrliche Erinnerung — ,nicbezpieczne wspomnienie” o mece, $mierci i zmartwychwsta-
niu Jezusa Chrystusa, przez ktére Ko$¢i6t otwiera nas na ortopraksje; por. G. O Collins(Rec.),
J.B. Metz, Faith in History and Society. Toward a Practical Fundamental Theology, London
1980, ,,Heythrop Journal” 22 (1981) s. 432-433 i ,,Gregorianum” 62 (1981) s. 194-196. Nigjako
druga odnoga teologii praktycznej jest teologia wyzwolenia. Przezywa ona obecnie — jak zauwa-
zaJ]. Ratzinger — pewien kryzys (La fede e la teologia ai giorni nostri, ,,.La Civilta Cattolica”
147 <1996> v. 1V, s. 477-478), ale jej wplywu na wspolczesne myslenie teologiczne nie mozna
nie dostrzegal. Teologia wyzwolenia — pisat Brazylijczyk L. Boff w Jesus Cristo Libertador
(1972) —teologia Jezusa Chrystusa Wyzwoliciela jest petnym bolu krzykiem uciemigzonych chrze-
Scijan (por. L. Boff, Jesus Christ Liberator. A Critical Christology for Our Time, New York
1978, s. 295). Polityczny czy lepiej religijno-polityczny klucz ~ dodaje Urugwajczyk J. L. Se-
gundo — otwicra nam dostgp do stéw i czyndw Jezusa z Nazaretu (por. J. L. Segundo, The
Historical Jesus of Synoptics, New York 1985, s. 178).
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H. Waldenfelsa (styl trzeci)™. Rzymski profesor jednocze$nie ubolewa
nad brakiem teologii fundamentalnej rozwijanej w kluczu liturgicznym, ktora
byltaby najbardziej reprezentatywna dla stylu trzeciego. Nie jest zas zadnym
zaskoczeniem, ze siebie samego okre$la ,teologiem pierwszego stylu””’.
Nalezy zatem podkresli¢, ze G. O’Collins odnalazt wlasciwe miejsce dla
teologii fundamentalnej w krajobrazie teologii 1 wyraZnie okre$lit takze auten-
tyczna tozsamo$¢ swej specjalnoscei’. Dyscyplina ta rézni si¢ zasadniczo i od
filozofii religii, i od teologii dogmatycznej, ku ktérym najlatwiej moglaby gra-
witowac. Jednak z pomoca samego rozumu (jak postqpuje filozof religii) teolog
fundamentalny nie bytby w stanie wiasciwie zajac sig osobowym objawieniem
Boga, gdyz zredukowatby badana rzeczywistoé¢, odzierajac ja z nadprzyrodzo-
nosci 1 tajemmicy. Z kolei dogmatyk analizuje zasadniczo sam depozyt wiary,
prawdy wiary, ktre sa juz konsekwencja faktu objawienia”. Potrzebna jest za-
tem dyscyplina zajmujaca si¢ fundamentem wiary, a wigc dyscyplina na pogra-
niczu wiary i rozumu. Jej pola tematyczne zakreslaja w tworczoéci G. O’Col-
linsa trzy wielkie obszary: objawienie Boze, wiarygodno$¢ objawienia 1 prze-
kaz objawienia. Omoéwimy je teraz w sposob syntetyczny i krytyczny zarazem.

4. KONCEPCJA OBJAWIENIA BOZEGO

M. Rusecki, wyrdzniajac cztery tendencje w opracowywaniu teorii teo-
logii fundamentalnej, a mianowicie: personalistyczna, historiozbawcza, antro-
pologiczna i znakowa, do tej ostatniej zalicza G.O’Collinsa, R. Latourel-

% Zob. H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn 1985 (ttum. pol-
skie: H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - dzisiaj, dz. cyt.); niemiecki jezuita
cala swoja teologig fundamentalna tworzy w odniesieniu do wielkich religii §wiata. Do teologéw
stylu trzeciego G. O’ Collins zalicza rowniez HU. von Balthasara, ktory w swej ksigzce
Glaubhaft ist nur Liebe stwierdza: Chrzescijariskie samorozumienie (a wigc i teologia) (...) da
sig przelozyé jedynie na samouwielbienie Boskiej mitosci (...). Kochajqcy Boga wiedzq o Nim
najwiecej, a teolog musi sie im przystuchiwaé (por. HU. von Balthasar, Wiarygodna jest
tylko mitosé, Krakow 1997, s. 14-15).

1 do this, recognizing the way my education and life-setting has made me (...) a theologian
of the first style (G. O Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 36).

78 Por. M. Skierkowski (Rec.), G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, London
1993, Collectanea Theologica 66 (1996) n. 3, s. 220; tenze, Koncepcja teologii fundamentalnej
Geralda O’Collinsa, Studia Teologiczne 16 (1998) s. 107.

» Por. G. O’ Collins, Dogmatic Theology. W: A New Dictionary of Christian Theology,
dz. cyt., s. 163-164. Warto nadmieni¢, Zze powszechna opinia, jakoby dogmatyka byla ta pierw-
sza dyscyplina teologiczna, z ktérej potem, w epoce nowozytnej, wylonily si¢ kolejno teologia
moralna i teologia fundamentalna (apologetyka) nie jest uzasadniona. Zdaniem M. Secklera,
termin theologia fundamentalis az do XIX wieku oznaczat nade wszystko orientacje funkcjo-
nalng teologii systematycznej. Z kolei okre§lenie theologia dogmatica weszto w uzycie w poto-
wie XVII wieku jako doprecyzowanie nazwy teologia systematyczna, odrézniajace ja od teolo-
gii historycznej (czy pozytywnej). W poczatkowej wige fazie teologia dogmatyczna to po prostu
teologia systematyczno-doktrynalna. Dopiero pdzniej z teologii systematycznej wyodrgbnia sig
dogmatyka, dotyczaca charakteru zobowiqzujqcego wyznania wiary Kosciola, czyli dogmatow,
oraz fundamentalna (apologetyka), realizujaca funkcje kfadzenia fundamentu. Teolog tybindzki
zauwaza takze, ze od poczatku XIX wieku az do dzi$ nie brakuje préb zmierzajacych do przy-
wrécenia jednosci teologii systematycznej (por. M. Seckler, Teologia fondamentale e Dogma-
tica. W: La Teologia fondamentale, dz. cyt., s. 125-148).
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le’a,R. Fisichellg, A. Dullesa i siebie samego®. Wydaje sie, ze o takim
przyporzadkowaniu w duzej mierze decyduje koncepcja objawienia danego
teologa. Istotnie, znakowa koncepcja objawienia Bozego dominuje w teologii
fundamentalnej G. O’Collinsa®. Przypomina on, ze przez dtugie wieki no-
wozytnego chrzescijanstwa, niemal az do Vaticanum II, w teologii panowat
model informacyjny objawienia. Swdj najmocniejszy wyraz znalazt on w Kon-
stytucji dogmatycznej o wierze katolickiej ,, Dei Filius” Soboru Watykanskie-
go I (1870). Sobér ten przeciwstawit sig racjonalizujacym i naturalistycznym
koncepcjom religii, ktére dominowaly w pradach umystowych XIX wieku,
broniac wobec nich nieomylnego autorytetu Boga objawiajacego prawdy nie-
uchwytne rozumowo. Wprawdzie —jak zauwaza australijski jezuita— w doku-
mencie jest mowa, ze Bog objawia rodzajowi ludzkiemu siebie samego i od-
wieczne postanowienia swojej woli (se ipsum ac aeterna voluntatis suae de-
creta humano generi revelare)®, jednak pdzniej w teologii zapomniano o se
ipsum revelare. Ktadziono nacisk na objawienie jako stowo Boga potwierdzo-
ne nieomylnym autorytetem Boskim i depozyt prawd powierzonych Koscio-
towi w PiSmie §wigtym i Tradycji. W modelu informacyjnym zostaty zagubio-
ne dwa istotne wymiary objawienia: historyczny i personainy. Objawienie jako
locutio Dei attestans (autorytatywna mowa Boga) wiazalo sie §cisle z pojecia-
mi doktryny i credo, wiara utozsamiata si¢ z ortodoksja, a tradycja ze zbiorem
objawionych prawd przekazywanych niczym nietknieta ,,paczka” z pokolenia
na pokolenie®,

Dopiero Sobor Watykarnski 11, promulgujac 18.11.1965 r. konstytucje Dei
Verbum™, pierwszy w dziejach Kosciota soborowy dokument w catosci po-
$wigcony Bozemu objawieniu, mocniej zaakcentowat dialogowy model obja-
wienia. G. O’Collins zwraca szczegdlna uwage na to, jak Ojcowie Soboru
precyzuja kluczowe sformutowanie Dei Filius. Przez objawienie Boze — czy-
tamy w Dei Verbum — zechcial Bog ujawnié i oznajmié (manifestare ac com-
municare) siebie samego | odwieczne postanowienia swej woli o zbawieniu
ludzi «dla uczestnictwa (...) w darach Bozych, ktére przewyzszajq catkowicie
poznanie rozumu ludzkiego»®, Tam, gdzie Sobor Watykanski I uzywal revela-

% Por. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 21.

8 Por. G. O’ Collins, Teologia della Rivelazione, Catania 1969 (korzystamy z ttumaczenia
wloskiego Theology and Revelation), s. 9-80; tenze, Foundations of Theology, dz. cyt., s. 23-
149; tenze, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 53-160; tenze, Retrieving Fundamental Theolo-
gy, dz. cyt., s. 48-128.

82 DS 3004; BF [, 24.

8 Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 54.

8 Syntezg swojej refleksji nad Dei Verbum G. O’ Collins prezentuje w Riefrieving Funda-
mental Theology (s. 48-62). W tej ksiazce bada on takze naukg o objawieniu zawarta w innych
dokumentach Soboru Watykanskiego II (s. 63-78). W Rietrieving Fundamental Theology Au-
stralijczyk zamieszcza réwniez petna bibliografig teologicznych opracowan Dei Verbum (s. 178-
217); sposréd jego artykuléw nalezy wymienié: Divine Revelation, ,Month” 221 (1966), s. 332-
336; At the Origins of ,, Dei Verbum ", Heythrop Journal 26 (1985), s. 5-13; Revelation Past and
Present. W: Vatican I1. Assessment and Perspectives, pod red. R. Latourelle«a, Mahwah 1989, t.
I, s. 125-137.

8 ,Dei Verbum” n. 6.
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re, Vaticanum II wypowiada si¢ za pomoca zwrotu manifestare ac communi-
care, aby wyrazniej ukazac, ze Bog jest zarowno podmiotem, jak i przedmio-
tem objawienia®®. Stanowi ono zatem rzeczywisto$¢ znacznie szersza i gigb-
sza niz przekaz informacji. Jest osobowym spotkaniem cztowieka z objawia-
jacym si¢ Bogiem — spotkaniem, przez ktore realizuje sie zbawienie. Dlatego
w nauczaniu Vaticanum II pojgcia objawienia izbawienia — zdaniem G.
O’Collinsa — uzywane sa ,,niemal zamiennie’.

Osobowe spotkanie darujacego sie Boga i przyjmujacego dar Bozy czto-

wieka jest wyrazalne — daje sig ujaé w wydarzeniu stowa, w Tradycji, Pismie
Swigtym, tradycjach, w orzeczeniach wiary, w prawdach o Bogu i cztowieku.
Stad tez w Dei Verbum mowi sie takze o ,,Swietym depozycie stowa Bozego”*®
1,,skarbcu Objawienia powierzonym Ko$ciotowi”®. Modele objawienia: in-
Jormacyjny i dialogowy czy osobowy nie wykluczaja sig, lecz uzupetniaja™.
Jak zauwaza M. Kiermacz, G. O’Collins z nauki Kosciota wydobywa
integralny model objawienia, akcentujqcy symetrie zbawczego spotkania i po-
znania, dialogu i informacj?®'.

Nawiazujac w sposob szezegbdlny do numeru drugiego Dei Verbum, austra-
lijski jezuita okresla objawienie jako darmowe i zbawcze samoudzielanie sie
Boga, ktory wzywa i przysposabia nas do wejscia z Nim przez wiare w nowq
miegdzyosobowq relacje®. W §cistym zwiazku z osobowa i dialogowa strona
objawienia pozostaje jego charakter historiozbawczy. Zbawienie 1 objawienie
tworza histori¢ samoudzielania si¢ Boga. Oznacza to, ze objawienie dokonuje
si¢ w historii, a wydarzenie historyczne jest jego konstytutywnym elementem.
Historia — stwierdza G. O’Collins — stanowi $rodek par excellence zbaw-
czego objawienia, przez ktory moze by¢ ono do§wiadczane przez ludzi®. Dei
Verbum, przypomina australijski jezuita, nie rozpoczyna si¢ — jak w przypad-

8% Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 52-53.

87 The Second Vatican Council did not choose between crevelation) and (salvations, but
employed the terms almost interchangeably (G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt.,
s. 58-59).

8 Dei Verbum” n. 10.

8 Dei Verbum” n. 26.

the propositional and personal models complement rather than exclude one another
(G. O Colllns Fundamental Theology, dz. cyt., s. 56).

"M. Kiermacz, Koncepcja objawieniaw pzsmach Geralda O’Collinsa (mps), Lublin 1995,
8. 23. Nalezy nadmxemc, ze Nowy Testament zna 2 terminy na okreslenie tych aspektéw obja-
wienia: amoxdAvwyg (tac. revelatio) ~ odstonigcie i émadveio — darowanie sig Boga; por. H. Se-
weryniak, Nauka Soboru Watykanskiego II i wspdlczesnej teologii o objawieniu, Collectanea
Theologica 67 (1997) n. 4, s. 25.

%2 _..the gratuitous and saving self-disclosure of God who calls and enables us to enter by
faith into a new personal relationship (G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 55);
por. KKK nn. 51-53.

» History is the means par excellence by which the divine self-communication has entered
and continues-to enter human experience (G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt.,
s. 71). Australijezyk krytykuje jednak poglad W. Pannenberga, ze objawienie to po prostu histo-
rycznie poznawalne wydarzenia Bozego dziatania w §wiecie, gdyz taka koncepcja nie uwzgled-
nia w sposéb wystarczajacy Bozej taski i Bozego stowa; por. G. O Collins, Revelation as
History, Heythrop Journal 7 (1966), s. 394-406; tenze, Foundations of Theology, dz. cyt.,
s. 115-131.
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ku Soboru Watykanskiego I — od stwierdzenia mozliwo$ci poznania Boga na-
turalnym $wiattem rozumu ludzkiego z rzeczy stworzonych, ale od poczatku
Jjest mowa o dziejach objawienia. Dopiero w ramach tej refleksji potwierdza
si¢ w sposob lapidarny tezg poprzedniego soboru: ,,Bog, stwarzajac wszystko
i zachowujac w bycie przez Stowo (por. J 1,3), daje ludziom poprzez rzeczy
stworzone trwate $wiadectwo o sobie (por. Rz 1,19-20), a chcac otworzy¢ droge
do zbawienia nadprzyrodzonego, objawil ponadto siebie samego pierwszym
rodzicom zaraz na poczatku*.

W tym kontekécie nieuchronnie jawi si¢ pytanie o relacjg historii obja-
wienia do historii powszechnej. Zdaniem G. O’Collinsa, historia obja-
wienia i zbawienia jest wspotrozciqgla (ale nie identyczna) z historiq Swia-
ta®. W zwiazku z tym nalezy mowié o transcendentalnej (ogdlnej, uniwer-
salnej) i kategorialnej (szczegdlnej, oficjalnej) historii objawienia
1 zbawienia. Tworzac to rozréznienie, Australijczyk niewatpliwie nawia-
zuje do podziatu na do$wiadczenie transcendentalne i kategorialne, prze-
prowadzonego przez K. Rahnera. Wedlug australijskiego jezuity, cala
Iudzka historia, postrzegana z perspektywy objawienia i zbawienia, two-
rzy ogdlna historig objawienia i zbawienia. Z kolei szczego6lna historia to
dzieje Bozego objawienia utrwalone raz-i-dla-wszystkich w ksiggach Pi-
sma Swigtego i kontynuowane w zyciu religijnym chrze$cijan, Zydow
i,,w pewnej mierze” muzulmandow®s,

Dzieje objawienia w judaizmie i chrzescijafistwie G. O’Collins dzielina
trzy etapy: przed Chrystusem, wraz z Chrystusem 1 po Chrystusie. Pierwszy
wiaze si¢ glownie z doswiadczaniem przez Nardd Wybrany Boga majesta-
tycznej transcendencji i mitujqcej bliskosci. Tego niezwyklego pojmowania
Boga niepodobna wyjasni¢ przez odwotanie si¢ wytacznie do ludzkich mocy
niewielkiego narodu, ktéremu obce byly subtelne spekulacje filozoficzne.
Moglo sig ono, wedlug G. O’Collinsa, zrodzi¢ jedynie z autentycznego do-
$wiadczenia mocy 1 blisko$ci Boga. Jednakze ten etap historii objawienia na-
cechowany jest jeszcze fragmentaryczno$cia i niepetnoscia, a w perspektywie
ostatecznych dni, kiedy to Bég ,,przemowi przez Syna” (Hbr 1,1) jawi sig jako

%, Dei Verbum' n. 3; por. G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 72-73.

% ... revelation and salvation history are co-extensive (but not identical) with world history
(G. O Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 122).

% ... we can introduce a distinction between the general (or universal) history of revelation
and salvation and the particular (or official and special) history of revelation and salvation.
The whole of human history, if viewed from a revelatory and salvific perspective, forms the
general history of revelation and salvation. (...) The particular or special history of salvation
and revelation is the story of the divine self-communication which was recorded once and for
all by the books of the Bible but which continues to be remembered and re-enacted in the
religious life of Christians (when they proclaim the good news about Jesus, celebrate the Eu-
charist and administer the sacraments), Jews and — to some extent — Moslems (tamze). Austra-
lijezyk nie wyja$nia powodéw zaliczenia islamu do szczegodlnej historii objawienia i zbawienia.
Warto jednak dodaé, ze w dokumuncie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej I cristianesimo
e le religioni (Milano 1997) popiera sig¢ podobny poglad: Alcuni elementi della rivelazione
biblica sono stati raccolti dall’islam, che Ii ha interpretati in un contesto diverso (n. 89).
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prefiguracja i przygotowame przyjécia Chrystusa®. Wraz z Chrystusem dzieje
objawienia osiagnely swoj punkt kulminacyjny. Jezus Chrystus — jak napisali
ojcowie Vaticanum II — przez calq swojq obecnos¢ (...), zwlaszcza zas przez
Smieré swojq i pelne chwaly zmartwychwstanie, a wreszcie przez zeslanie
Ducha prawdy, objawienie doprowadzit do kovica i do doskonalosci®®.

Akcentujac prawdg o absolutnym, a wiec pefnym, ostatecznym i niepowta-
rzalnym charakterze Chrystusowego objawienia, G. O’Collins ma $wiado-
mo4¢, ze historia objawienia toczy sig nadal. Objawienia nie mozna odseparo-
waé od nieustannie dokonujacego si¢ zbawienia ludzi: Bog, ktory niegdys prze-
mowif, rozmawia bez przerwy z Oblubienicq swego Syna ukochanego®.
Australijski jezuita odkrywa, ze w Dei Verbum mowi si¢ symetrycznie o eko-
nomii objawienia i historii zbawienia'®.

Istnieje zatem trzeci etap w dziejach objawienia, po Chrystusie. Jak wigc
nalezy rozumie¢ dekret Lamentabili potepiajacy tezg, ze Objawienie, stano-
wiqce przedmiot wiary katolickiej, nie zostato zakoviczone wraz z Apostota-
mi?'" Wedlug G. O’Collinsa, caly problem polega na znalezieniu odpo-
wiedniej terminologii, rozrézniajacej charakter objawienia wraz z Chrystu-
sem 1po Chrystusie. Australijski jezuita proponuje dystynkcje objawienie
Sfundacyjne (foundational) i objawienie zalezne (dependent). To niewatpliwie
oryginalne osiagnigcie G. O’Collinsa poraz pierwszy zostalo zaprezentowa-
ne przez niego juz w Theology and Revelation (1968). W nastepnych swych pra-
cach rzymski teolog nie tylko poglebia rozumienie tych pojg¢, ale rowniez odnosi
si¢ do propozycji innych teologéw, m. in. A. Shortera!® P. Tillicha!®
1J. Schumachera!'™ Ostatecznie jego pomyst wydaje si¢ najbardziej trafiny.

Mianem objawienia fundacyjrego G. O°Collins okre$la pelne i defini-
tywne objawienie w Chrystusie. Okres tego objawienia nie konczy sie, jego
zdaniem, wraz z ,,odej$ciem” Jezusa. Australijski jezuita wiaze kres tego
etapu z kresem ery apostolskiej. O fundacyjnej roli Apostotdw, a takze §ci-
$le z nimi zwiazanych osdb, decyduje ich wyjatkowe i niepowtarzalne do-
$wiadczenie spotkan z Chrystusem, a szczegoélnie fascynujace przezycie
ukazywan si¢ Zmartwychwstatego. Dzieki temu mogli oni zasymilowac, zin-
terpretowac i utrwalié na pi$mie do§wiadczone objawienie Chrystusowe, zo-
stawiajac Ko$ciolowi Biblig. Nie oznacza to oczywiscie, Ze Apostolowie po
»odejsciu” Jezusa otrzymywali nowe prawdy, jak gdyby Chrystusowi nie

7 Por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 83-87.

%8 ,Dei Verbum” n. 4; por. G. O’ Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 8§7-101.

% Dei Verbum’ n. 8.

1Por. G, O Collins, Retrzevmg Fundamental Theology, dz. cyt., s. 54.

DS 3421; BF I, 72.

12 A Shorter proponuje rozréznienie: ,foundational” i ,,participant”; por. A. Shorter,
Revelation and Its Interpretation, London 1983, s. 139-143; zob. recenzjg tej ksiazki napisana
przez G. O Collinsa: Gregorianum 65 (1984) s. 519-520.

18P Tillich opowiada sig za ,,original and dependent revelation”; por. Systematic Theolo-
gy, London 1978, t. I, s. 126-128.

3. Schumacher optuje za dystynkcja: objawienie ,,in actu primo” i ,,in actu secundo™;
por. Der apostolische Abschluss der Offenbarung Gottes, Freiburg 1979, s. 144-147.
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udato sig objawienia doprowadzi¢ do konca. Ich rola polegala na normatyw-
nym rozpoznaniu, interpretacji i wyrazeniu, pod wptywem Ducha Swigtego,
tej petni objawienia.

G. O’Collins wyjaénia naste¢pnie, czym jest objawienie zalezne. Jest to
trwajace wciaz w dziejach darowanie si¢ Boga. Nie dodajac nic do tresci
tego, co zostato calkowicie i definitywnie objawione przez zycie, §mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa oraz Zestanie Ducha Swigtego, jest ono pro-
mieniowaniem Tajemnicy Paschalnej na cate dzieje ludzko$ci. Tworzac to
pojecie, australijski teolog przestrzega przed pokusa odbierania trwajacemu
wciaz objawieniu pelnego sensu tego stowa. Jest to jednak objawienie zalez-
ne, a wigc oparte na wydarzeniu Jezusa oraz do§wiadczeniu i $wiadectwie
apostolskim'®.

Tyle mozna powiedzie¢ o wymiarze historycznym objawienia w pismach
G.O’Colllinsa. Nakoniec tego omOwienia essentiae Revelationis u Au-
stralijczyka warto jeszcze zwroci¢ uwage na niezwykle wazny temat jego
refleksji: charakter sakramentalny objawienia. G. O’Collins przypomi-
na, ze Ojcowie Dei Verbum, nawiazujac do promulgowanej rok wczeéniej
konstytucji Lumen gentium, stwierdzili: plan objawienia urzeczywistnia
sie przez czyny i sfowa wewnetrznie z sobq powiqzane'’. Zdaniem Austra-
lijezyka, Zrodet sformutowania sfowa i czyny nalezy szukaé u §w. Hila-
rego z Poitiers. Jeden ze znawcoéw teologii Hilarego, P. Smulders,
juz w 1962 r. wprowadzit tg ideg w schemat Konstytucji o Objawieniu
Bozym. Bég objawiajac si¢ w historii oraz §wiadczac stowem o sobie, daje
sig komunikowa¢é cztowiekowi, objawia mu sie i zarazem go zbawia!”’. Naj-
bardziej dojrzatym owocem refleksji G. O’Collinsa nad sakramentalno-
§cig objawienia jest ujgcie tej problematyki pod hastem: Boza samo-ko-
munikacja poprzez symbole (God's symbolic self-communication). Kon-
cepcja ta pojawia si¢ w Retrieving Fundamental Theology'®, chociaz we
wczeéniejszych pracach australijski jezuita uzywal juz okreslenia Boza
samo-komunikacja. Obejmuje ono dwa nieroztaczne elementy dialogu Boga
z czlowiekiem, mianowicie objawienie i zbawienie!®.

%5 Por. G. O’ Collins, Teologia della Rivelazione, dz. cyt., s. 69; tenze, Fundamental The-
ology, dz. cyt., s. 101-102; tenze, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 87-97. G. O’Col-
lins w odniesieniu do objawienia zaleznego zajmuje si¢ rowniez tzw. znakami czasow i religij-
nymi autobiografiami; por. G. O’Collins, 4 Neglected Source for the Theology of Revelation,
,Qregorianum” 57 (1976) s. 757-768; tenze, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 102-113; tenze,
Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 103.

196 Dei Verbum”n. 2.

97 Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 54.

198 Por. tamze, s, 98-107.

19 Por. G. O’ Collins, Teologia della Rivelazione, dz. cyt., s. 42-46; tenze, Fundamental
Theology, dz. cyt., s. 53-113. W tej ostatnie]j ksiazce autor napisal: Instead of either using the
terms as practically synonymous or fretting over the choice between (salvation> and (revela-
tion>, we could use a chigher> terminology that embraces both and speak of the divine «self-
communication>. This involves both a revealing and a saving activity from God. Salvation and
revelation constitute the history of the divine self-communication (s. 59).
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Boza samo-komunikacja dokonuje sig poprzez symbole. G. O’Collins de-
finiuje symbol''® jako postrzegalng rzecz (lub osobe), ktora w sposob dyna-
miczny czyni aktualnie obecnq inng rzecz (lub osobe), zwlaszcza niewidzial-
nq lub abstrakcyjng'''. Poprzez wiasciwy dystans migdzy elementem sym-
bolizujacym i symbolizowanym symbole wprowadza]q odbiorce w sfere
intuicji 1 tajemnicy. Dlatego tez nie moga one zosta¢ w peini uchwycone
i skonceptualizowane. Oddzialuja na cala osobe, wyzwalajac w niej energie
do postqpowama W nOWY Sposob. Zycie ludzkie jest dogl¢bnie symbolicz-
ne” - stwierdza G. O'Collins. Czlowiek objawia si¢ sobie i innym podej-
mujac wlasciwe mu akiy symboliczne, np. odwotujac si¢ do symboli w mo-
wie, traktujac jedzenie jako forme bycia z, ubierajac si¢ dla wyrazenia sie-
bie, wybierajac si¢ w droge, aby spotkaé przyszio§¢ lub projektowac
przyszioé¢ itp. Australijski teolog dostrzega takze, ze Biblia od pierwszej
stronicy objawia za pomoca symboli. Bég, chcac komunikowac sig z czlo-
wiekiem, musi postuzy¢ sig symbolami''?.

Zatrzymajmy si¢ w tym miejscu i sprébujmy w jakis sposob zakwalifikowac
koncepqq objawienia, zapisana w pracach G. O’Collinsa. M. Rusecki
wyr6znia siedem wspdlczesnych koncepcji objawienia: intelektualistyczna,
personalistyczna, historiozbawcza, transcendentalno-antropologiczng, imma-
nentna, semejotyczna i symbolowsa. Lubelski teolog zalicza G. O’Collinsa
do przedstawicieli koncepcji immanentnej, najbardziej zreszta przez niego skry-
tykowanej!' 3. Zglaszamy powazne watpliwosci co do takiego przyporzadko-
wania. Naszym zdaniem, koncepcja G. O’Collinsa sytuuje sig¢ wirod ujeé
symbolowych. Zreszta sam G. O’Collins opowiada si¢ za tym, gdy po dlu-
goletnim okresie zajmowania sie problematyka objawienia''4, przyznal, ze bli-
skie sa mu poglady trzech teologéw: A. Dullesa, H. FriesaiA. Shorte-
ral’®. Charakterystyczne, ze A. Dulles przedstawiajac rézne modele obja-
wienia w klasycznej juz dzi$ ksiazce Models of Revelation, zauwazyl, iz mozna
je zintegrowa¢ w modelu doskonalszym — wias$nie symbolowym!'é.

110 Australijski teolog odwoluje sig do prac G. Auléna, ER. Bevana,E. Cassirera,B.J.
Cooke’a,F. W. Dillistone’a, M. Eliade, C.G. Junga, WW. Miillera, P. Ricoeura,
W.A. Van RooiAN. Whitcheada.

" 4 working account of a symbol could run as follows: a) something (or someone) percep-
tible that b) represents dynamically something (or someone) else, especially something invisi-
ble or abstract (G. O Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 99).

112 Por. tamze, s. 98-108.

3 Por. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 185-199.

1% Oprécz przywoltywanych juz publikacji G. O’Collinsa zob. takze inne jego prace:
G. O’ Collins, Reality as Language: Ernst Fuchs’s Theology of Revelation, Theological Stu-
dies 28 (1967) s. 76-93; tenze, (Rec), W. Pannenberg, Revelation as History, London/Sydney
1969, Heythrop Journal 11 (1970) s. 439-441.

115G, O’ Collins powoluje sig na nastepujace pozycje: A. Dulles, Models of Revelation,
New York 1983 (zob. jego recenzjg tej ksiazki w Gregorianum 65 <1984» s. 181); H. Fries,
Fundamentaltheologie, s. dz. cyt., 158-169; A. Shorter, Revelation and Its Interpretation, dz. cyt.
Zob. takze A. Dulles, The Craft of Theology. From Symbol to System, New York 1992.

116 por. R. Latourelle, Rivelazione. W: Dizionario di Teologia Fondamentale, dz. cyt.,
s. 1041-1043.
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5. WIARYGODNOSC OBJAWIENIA

Mimo ze wiarygodno$¢ objawienia chrzescijanskiego stanowi przedmiot
formalny teologii fundamentalnej, to jednak — jak zauwaza M. Rusecki!!” -
zaden ze wspoélczesnych teoretykow nie zajmuje sig ex professo, tak jak to
ongis$ czynit A. Gardeil, tym zagadnieniem. Francuski my$liciel w La crédi-
bilité et I'apologétique ukazywal apologetyke jako nauke, ktora w sposob ra-
cjonalno-krytyczny uzasadnia wiarygodnos¢ dogmatu chrzescijanskiego. Jego
ujgcie, charakterystyczne dla apologetyki pierwszej potowy XX wieku, wspol-
brzmialo z nauka Soboru Watykanskiego 1. W konstytucji Dei Filius znajduje
sig¢ nastepujace orzeczenie: Kosciof katolicki wyznaje, zZe wiara jest (poczqt-
kiem ludzkiego zbawieniw, jest cnotq nadprzyrodzong, przez ktorq, za na-
tchnieniem i pomocq faski Bozej, wierzymy w prawdziwosé rzeczy objawio-
nych przez Boga, nie dla ich prawdziwosci wewnetrznej, poznanej natural-
nym swiattem rozumu, lecz z powodu autorytetu samego Boga objawiajqcego,
ktory sie nie moze myli¢ ani nikogo mylic nie moze''s. Sobdr odzegnuje sie
Jjednak od fideizmu. Wskazuje na znaki objawienia, dzigki ktérym akt wiary
jawi sig jako zgodny z wymaganiami rozumu. Sa nimi nader pewne i przysto-
sowane do umystowosci wszystkich ludzi (...) cuda i proroctwa'®®. Ich uzupet-
nienie stanowi cud moralny, czyli Ko§ciot. Sam Kosciot — napisali Ojcowie
Vaticanum I, nawiqzujqc do V. A. Dechampsa — z powodu swego przedziwne-
go rozwoju, wybitnej Swietosci, niewyczerpanej wydajnosci we wszelkie do-
bra, swej jednosci i niezwycigzonej trwatosci jest jakims wielkim i ustawicz-
nym motywem wiarygodnosci i niezbitym Swiadectwem swego Boskiego po-
stannictwa'®,

W celu nakreslenia relacji pomigdzy rozumem a taska w wierze apologety-
ka intelektualistyczna postugiwata si¢ pewnymi sfowami-kluczami: preambu-
la fidei, motivum fidei, motivum credibilitatis i motivum credenditatis.

Termin przedsionki wiary (preambula fidei) obejmuje prawdy religijne i mo-
ralne poznane moca ludzkiego rozumu. Motyw wiary stanowi nieomylny auto-
rytet objawiajacego Boga. Motyw wiarygodnosci tworza rozumowo badane
znaki objawienia, przede wszystkim cuda i proroctwa, bedace dowodami (de-
monstrationes) Boskiego pochodzenia faktu objawienia, a posrednio takze i tre-
§ci objawienia. Wreszcie, dopetnieniem motivum fidei i motivum credibilita-
tis byto motivum credenditatis — termin wyrazajacy obiecywane i realizowane
zbawienie, dla ktdrego t r z e b a wierzy¢'?,

Wraz z pojawieniem si¢ w polowie XX wieku osobowej koncepcji obja-
wienia tradycyjna apologetyka przestala by¢ wystarczajaca. W krytyce trady-

" Por. M. Rusecki, Wiarygodno§é chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 88.

18 DS 3008; BF 1, 48.

19DS 3009; BF I, 49.

120 DS 3013; BF [, 53.

2! Por. R. Fisichella, Credibilita. W: Dizionario di Teologia Fondamentale, dz. cyt., s.
214-215.
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cyjnego ujecia wiarygodnos$ci rodzac sie dzisiaj projekty nowych rozwiazan.
M. Rusecki wyszczegélnia pie¢ wspdtczesnych koncepeji wiarygodnoécei:
semejotyczna, personalistyczna, martyriologiczna, aksjologiczna i transcenden-
talng, dodajac jednoczesnie, ze nie zawsze nalezy traktowaé je w sposob catko-
wicie rozlaczny'?. Niewatpliwie wspolczesna teologia fundamentalna zna ich
o wiele wigcej, chociazby kontekstualna, spoteczng czy hagiotyczna. Nie wecho-
dzac dalej w szczegOly teorii zagadnienia, stwierdzamy, ze G. O’Collins opo-
wiada si¢ za pluralizmem uzasadnien wiarygodnosci objawienia. Wiaze je z opi-
sanymi wczesniej trzema stylami uprawiania teologii fundamentalne;.

W Europie 1 Ameryce Polnocnej zasadnicze wyzwanie wobec objawienia
pochodzi od postodwieceniowych intelektualistow popierajacych sekularyzm!'?,
Traktuja oni religi¢ jako szkodliwa dla wolnej i owocnej egzystencji cztowie-
ka iluzje. Zwrdcenie si¢ do takich adresatow czy chocby ich zwolennikéow,
laczy sig, zdaniem rzymskiego profesora, z umiejetnoscia poszukiwania $wia-
dectw Bozego objawienia w przeszlej historii i obecnym doswiadczeniu. Gtow-
ne zatem pytanie teologii fundamentalnej stylu pierwszego — pytanie zwiazane
z przedmiotem formalnym naszej dyscypliny —brzmi: Jakie sa znaki Boga i Bo-
zej transcendencji w calej historii Jezusa 1 obecnym zyciu Koéciota; znaki,
ktore wskazuja na pozaswiatowe rzeczywisto$ci, prawdy i warto§ci? W Trze-
cim Swiecie gibwne wyzwanie wobec chrze§cijafistwa rzucane jest przez rze-
sze ludzi doznajacych niesprawiedliwo$ci spolecznej, ekonomicznej, politycz-
nej i religijnej. Stad kluczowe pytanie wiarygodnoSciowe teologii fundamen-
talnej stylu drugiego mozna postawi¢ nastepujaco: Jaki rodzaj praktycznego
zaangazowania na rzecz sprawiedliwo$ci uwiarygodni objawienie chrzesci-
janskie? Wreszcie, glebokie religijne doS§wiadczenia milionéw Azjatéw i Afry-
kanéw wskazuja na kontemplacyjny wymiar kondycji ludzkiej. Zatem teolo-
gia fundamentalna stylu frzeciego nie moze ominaé pytania: Jak uprawomoc-
ni¢ Ewangelig wobec duchowego bogactwa innych tradycji religijnych,
szczegolnie wielkich religii Bliskiego i Dalekiego Wschodu?'?*

Teoretycznie G. O’Collins umuje szeroko problem wiarygodnosci. Prak-
tycznie jednak nie potrafi wyj$¢ z akademickich kolein i uzasadnia wiarygod-
no$¢ objawienia jedynie wedhug procedur pierwszego stylu. Zauwaza, ze jed-
na z wazniejszych dzi$ propozycji odnowy struktur wiarygodno§ciowych sta-
Jje sig, zasugerowana przez Vaticanum II'*®, a wezedniej rozpowszechniana przez
P. Tillicha'®, procedura poszukiwania korelacji (correlation) pomiedzy Bo-
zym objawieniem a kondycja ludzka. Czlowiek — czytamy w Gaudium et spes

122 Por. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 86-112.

3 W The Theology of Secularity (Dublin and Cork 1974) G. O’Collins przedstawit definicje
tego pojecia: secularism — atheistic ideology held by Secularists, who explain everything exclu-
sively in this-worldly terms (s. 13).

1% Por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 42-43.

5 G, O’Collins wskazuje ., Gaudium et spes” nn. 101 13, ,Ad gentes” n. 8 i,,Nostra
aetate” n. 1; por. G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 77.

2 por, P, Tillich, Systematzc Theology, t. 1, dz. cyt., s. 59-66; zob. takze F. A. Pastor,
Tillich Paul. W: Dizionario di Teologia Fondamentale dz. cyt., s. 1331 1336.
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— zawsze bedzie pragnal wiedziec, choCby nawet niejasno, jaki jest sens jego
zycia, dzialalnosci i Smierci (...). Na te pytania najpelniejszq odpowiedz daje
Bég (...) przez objawienie w Synu swoim, ktory stat si¢ czlowiekiem'’. W g-
zyku G. O’Collinsa idea ta brzmi nastepujaco: My jestesmy pytaniem, Jezus
Jjest odpowiedzig'®. G. O’Collins opowiada sig za zasugerowanym przez
Sobdr, a siggajacym Sokratesa, §w. Pawla i $w. Augustyna, ujeciem tajemnicy
czlowieka za pomoca hasta homo interrogans. Podstawowe pytania, ktdre sta-
wia czlowiek, nie sa przypadkowe, ale wynikaja z natury do§wiadczanej przez
niego egzystencji. Ludzie, zauwaza rzymski profesor, uciekajq od smierci,
absurdalnosci i nienawisci/osamotnienia oraz poszukujq zZycia, sensu i mifo-
Sci'?. Nawiazujac do Krytyki czystego rozumu 1. K anta, australijski jezuita
zakre$la najwigksze obszary ludzkich dociekan: Co moge wiedzie¢? Co powi-
nienem czyni¢? Czego mam sig spodziewac? W tej perspektywie homo inter-
rogans jawi sig nie tylko jako byt poszukujacy intelektualnej, teoretycznej
prawdy i znaczenia rzeczy (homo cognoscens), ale takze jako 1stota tworcza,
dziatajaca (homo decidens) i poprzez nadzieje zorientowana na przyszo$¢
(homo sperans), jako ze jeszcze sig nie ujawnilo, czym jest (por. 1 J 3,2)'%0,
Australijeczyk nie realizuje jednak tego programu jak na przyklad W. Pan-
nenberg, ktory opiera sig na doglebnej znajomosci nauk o cztowieku i na tej
bazie tworzy metode kritische Aneignung (krytycznego przyswojenia)'.
Korelacja miedzy objawieniem Bozym przyjmowanym w wierze a kon-
dycja ludzka jako struktura wiarygodno$ci teologicznofundamentalnej nie
polega tylko na tym, ze oferta zbawcza Boga odpowiada tresciowo najgieb-
szym potrzebom ludzkim. Wedlug G. O’Collinsa, objawienie, Boza samo-
komunikacja poprzez symbole, koresponduje z kondycja ludzka takze pod
wzgledem formy. ,,Chrzeécu anie — zauwaza rzymski profesor — z natury sig-
gaja racze] po symbole niz <racjonalne> wyjasnienia”!32. Cztowiek to homo

7, Gaudium et spes” n. 41. Zob. takze Discorso di Sua Santita Giovanni Paolo II (30
settembre 1995) [Przeméwienie papieza Jana Pawta II na zakonczenie Kongresu Teologii
Fundamentalnej w Rzymie]. W: La Teologia fondamentale, dz. cyt., s. 282.

% We are the question and Jesus is the answer (G. O° Collms, Experiencing Jesus, dz.
cyt., s. 117). What is presented on Jesus' person and work must be correlated with human:
questions, hopes, aspirations, and sufferings (G. O'Collins, Jesus. W: The Encyclopedia of
Religion, podred. M. Eliade, t. VIII, New York/London 1987, s. 23).

,»We flee from death, absurdity and hatred/isolation and seek life, meaning and love” (G.
(o) Collms Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 44).

BPor. G. O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt.,s. 131-134; G.O’Collinsi M. Ven-
turini, Believing. Understanding the Creed, London 1991, s. 7-15; G.O’ Collins, Retrieving
Fundamental Theology, dz. cyt., s. 43-44, 98-99. Analizie czlowieka jako homo sperans
G. O’Collins poswigcit cala ksiazke: Man and His New Hopes (New York 1969), a takze kilka
artykutéw: Spes Quaerens Intellectum, ,Jnterpretation” 22 (1968) s. 36-52; Hope Seeking Un-
derstanding, ,,Theology Digest” 16 (1968) s. 155-159; The Principle and Theology of Hope,
»Scottish Journal of Theology” 21 (1968) s. 129-144; The Theology of Hope, ,,The Way” 8
(1968) s. 260-269.

B Por. W. Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspekiive, Géttingen 1983, s.
19-20; zob. takze H. Seweryniak, Antropologia i teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 30-34.

%2 Christians naturally reach for symbols rather than (rationaly explanations (G 0O'Col-
lins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 105).
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symbolicus. Nie demonstratio zatem, pojmowana czysto racjonalnie, lecz
doswiadczenie stanowi sposob, przez ktory mozna z przekonaniem zaak-
ceptowal rzeczywisto§¢ komunikowana za posrednictwem symboli.
G. O’Collins stwierdza wrecz, ze objawienie ,,albo spotyka nas w do$wiad-
czeniu, albo nie spotyka nas wcale”!®,

Stowo doswiadczenie, ktore dtugo stanowito tabu w teologii, teraz zyskuje
coraz wigksze znaczenie. K. Rahner powiedzial nawet, ze ,,cztowiek po-
bozny jutra bedzie «mistykiem, kim§, kto «do§wiadczyb, albo go w ogdle nie
bedzie”**. Dla G. O’Collinsa rdzen teologii fundamentalnej stanowi wlaénie
refleksja nad ludzkim doswiadczeniem Bozej samo-komunikacji'®. Chociaz
o doswiadczeniu objawienia mowili juz $w. Jan i $w. Pawel, dwie doktrynalne
wypowiedzi Kosciota — konstytucja Soboru Watykanskiego I Dei Filius (1870)
i encyklika papieza Piusa X Pascendi (1907) — zahamowaly na pewien czas
rozwdj tego ujecia. Jesli ktos twierdzi — dekretowali Ojcowie Vaticanum I — iz
Objawienie Boze nie moze stac si¢ wiarygodne dzieki zewnetrznym znakom
i dlatego ku wierze powinno ludzi pociqgaé wiasne wewnetrzne doswiadcze-
nie lub prywatne natchnienie — n.b.w."*¢ Uzasadniona opozycja Kosciota —
zdaniem australijskiego jezuity — dotyczyta jedynie jednostronnych i czescio-
wych wersji doSwiadczenia religijnego'’. Problem lezy wigc we wladciwym
rozumieniu, czym jest do§wiadczenie. Dlatego Sobor Watykanski II, w innym
kontekscie historyczno-filozoficznym, postuguje sie w swych dokumentach —
chociaz jeszcze ,,w sposob raczej powsciagliwy” — zaréwno rzeczownikiem
experientia (32 razy), jak i czasownikiem experior (17 razy)'*. Kluczowe w tym
wzgledzie sa obecne w Dei Verbum powiazania doswiadczenia z Bozym ob-
jawieniem. Tak objawit sig (...) Bog — czytamy w konstytucji — azeby Izrael
doswiadczyl, jakie sq drogi Boze w stosunku do ludzi'®. W innym miejscu,
wypowiadajac sig o Tradycji, wywodzacej si¢ od Apostotow, Ojcowie Vatica-
num II stwierdzili, Ze jej rozumienie przez wiernych wzrasta m. in. dzieki ich
,.glebokiemu, do§wiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych’#. Dei Ver-
bum zatem niewatpliwie opowiada sie za mozliwoécia zastosowania kategorii
doswiadczenia do refleksji nad objawieniem.

Wyrazenia doSwiadczanie objawienia uzyt w 1977 r. E. Schillebe-
eckx'". G. O’Collins podkre§la jednak, ze przedstawiajac w tym samym

'3 God's self-manifestation either meets us in our experience or it does not meet us at all
(tamze, s. 108).

34 K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. VII, Ziirich 1960; cytat za: H. Waldenfels,
O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele dzisiaj, dz. cyt., s. 143.

¥ G. O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 1.

16 DS 3033; BF I, 56.

B7.G. O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 109.

138 Por. G. O’Collins, Esperienza. W: Dizionario di Teologia Fondamentale, dz. cyt., s. 404,

139 Dei Verbum” n. 14.

“o  Dei Verbum' n. 8.

"' Por. E. Schillebeeckx, Gerechtigheid en liefde: Genade en bevrijding, Bloemendaal
1977 (korzystamy z thumaczenia angielskiego: Christ. The Christian Experience in the Modern
World, London 1980). Holenderski teolog napisal, ze revelation is an action of God as experien-
ced by believers and interpreted in religious language (s. 78).
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roku w artykule Theology and Experience'* t¢ kwestie, czynit to niezaleznie
od E. Schillebeeckxa. Autor Fundamental Theology nalezy zatem do pionie-
réw uzasadniania wiarygodno$ci objawienia poprzez odwotywanie sig do do-
$wiadczenia'®. Przyznaje przy tym, ze interpretujac do§wiadczenie, wiele sko-
rzystat z analiz filozofow, cho¢ zaden z nich — jego zdaniem — nie ukazat calej
zlozono$ci problemu. Doswiadczenie jest zar6wno procesem, jak i stanem.
Jezyk niemiecki, w odréznieniu od innych jezykow, posiada dwa rzeczowniki
ujmujace odpowiednio te znaczenia: Erlebnis i Erfahrung. Pierwszy wskazu-
je na zycie (Leben), ktére objawia sig, nabiera ksztattu, wyrazu w do$wiad-
czeniu. Stad erleben mozna przettumaczy¢ jako przezywac, zdawacé sobie spra-
we z tego, co si¢ nam zdarza. Natomiast czlowiek doswiadczony (ein erfahre-
ner Mensch) to ten, kto nauczy! si¢ wiele poprzez proces do§wiadezen, dotart
(fahren — jecha¢, podroézowac) do pewnych do$wiadczen, ma doswiadczenie
1 dlatego potrafi stawi¢ czoto nowym, niespodziewanym i trudnym okoliczno-
Sciom. To jezykowe rozréznienie jest wazne dla teologii, gdyz wskazuje dwa
bieguny — subiektywny i obiektywny — kazdego do$wiadczenia. Podmiot do-
$wiadczajacy znajduje si¢ w bezposrednim kontakcie z do§wiadczanym przed-
miotem. Dzigki tej bezposrednio$ci oczywisto$¢ doswiadczenia narzuca sig
sama przez si¢. W do§wiadczenie zaangazowana jest cala osoba, wraz z jej
wyobraznia, emocjami, umystem, wolg, pamiecia i innymi wtadzami. Dlatego
chcac wyrazi¢ znaczenie, ktore skrywa w sobie do§wiadczenie, trzeba odwo-
fa¢ sig do symboli. Symbole bedace utrwaleniem do§wiadczefi wspdlnoty, two-
rza tradycjg; tradycja pomaga uchwyci¢ znaczenie nowych doswiadczen; te
z kolei modyfikuja tradycje, czyniac ja zywa!*.

Jeszcze w Foundations of Theology G. O’Collins rozréznial migdzy ,,do-
$wiadczeniem, ktore jest tylko do§wiadczeniem ludzkim”, a doswiadczeniem,
ktore jest réwniez doswiadczeniem otrzymywania objawienia®. W Funda-
mental Theology porzuca to rozréznienie: ,,W kazdym do$wiadczeniu — napi-
sat — znajduje si¢ jaki§ ostateczny (i stad religijny) element. Albo Bdg jest
w pewien sposob w kazdym do$wiadczeniu, albo Go nie ma w ogdle”!%. Jest
rzecza oczywista, ze G. O’Collins opowiada si¢ w tym punkcie za teza
K.Rahnera o doswiadczeniu transcendentalnym. Niemiecki teolog szu-
kat koniecznych i nieusuwalnych struktur do§wiadczajacego podmiotu. I za-
uwazyl, ze ow podmiot jest zasadniczo i ze swej natury czystq otwartosciq
na absolutnie wszystko, na byt w ogdle'*’. Zaprzeczenie tej nieograniczo-
nej otwartosci ducha poérednio ustanawia i potwierdza taka otwarto$¢. Czto-

142 Irish Theological Quarterly 44 (1977), s. 279-290.

1 Por. G. O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 261.

% Por. G. O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 33-41; tenze, Esperienza, dz. cyt.,
s. 403-406; tenze, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 108-119.

15 Por. G. O’Collins, Foundations of Theology, dz. cyt., s. 62.

16 [n every experience there is an ultimate (and hence a religious) element. In all experience
there is this ultimacy which relates the human person to God. Either God is somehow there in
everg; experience or God is not there at all (G. O'Collins, Fundamental Theology, dz. cyt.,
s. 48).
17 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 23.
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wiek bowiem — pisat K. Rahner — ,,potwierdzajac mozliwo$¢ chociazby
skonczonego horyzontu pytan, juz tym samym przekroczyl tg mozliwosé
i udowodnil, ze jest bytem nieskonczonego horyzontu”'**. Byt ludzki posia-
da do$wiadczenie tego horyzontu w tym sensie, ze przekracza ono (trans-
cenduje) poszczegblne akty poznania, chcenia i dziatania jako takie i nie
wyczerpuje si¢ w ich poszczegdlnych treSciach. ,,Nieskonczony horyzont
ludzkiego dociekania — dodaje K. Rahner —jest do§wiadczany jako hory-
zont coraz bardziej oddalajacy sie, w miare jak cztowiek znajduje coraz wie-
cej odpowiedzi na swoje pytania”'®, Je§li utozsamimy ten horyzont —konty-
nuuje G. O’Collins — jako absolutng pelnig bytu, sensu, prawdy i dobra
z Bogiem, to okaze sie, ze kazde do$wiadczenie ludzkie jest doSwiadcze-
niem religijnym. ,,W kazdym do$wiadczeniu czegokolwiek — zauwaza au-
stralijski jezuita — do§wiadczamy przynajmniej minimalnie siebie i Boga™!%,
Mozna zatem mowic takze o objawieniu transcendentalnym, ktére jest dar-
mowym i nadnaturalnym darem Boga dla kazdej osoby ludzkiej. Ustala ono
zatozenia 1 tworzy warunki, aby cztowiek mégl otrzymacé Boze objawienie
i zbawienie w specyficznych formach historycznych, przede wszystkim za$
w chrzeScijanstwie. Rozréznienie: doswiadczenie transcendentalne (a priori)
i historyczne (a posteriori) nalezy wla$ciwie rozumieé, aby unikna¢ bledu
ontologizmu. ,,Czlowiek — pisal K. Rahner — ma tylko aposterioryczng
wiedze o Bogu, ktéra czerpie ze §wiata i ktdrej nie przewyzsza nawet obja-
wienie w stowie, poniewaz takze ono musi sig postugiwacé ludzkimi pojecia-
mi”'5', Do§wiadczenie transcendentalne takze jest przekazywane za posred-
nictwem kategorlalnego spotkamaz konkretna rzeczyw1stos01q naszego $wia-
ta. Jesli za§ nazywamy je a priori, to tylko w tym sensie, ze warunkuje ono,
a wigc czyni mozliwymi do$wiadczenia historyczne (a posterzort)
Czlowiek — postugujac sig stowami Katechizmu Kosciota Katolickiego —
»jest <otwarty> na Boga (capax Dei)”'?, stad ,,moze by¢ nazwany istotq reli-
gijng”'%. Jednakze staje sig¢ nig dopiero wtedy, kiedy w wierze przyjmuje
dokonywane w historii Boze objawienie. G. O’Collins zauwaza, ze u §wig-
tych stopien intensywnoéci do§wiadczenia religijnego jest tak wielki, iZ cate
ich zycie mozna nazwac trwalym religijnym doswiadczeniem. W ich zyciu
staja sig czytelne dwa nierozlaczne aspekty doswiadczenia religijnego: swia-
dome zetkniecie sie z caloSciq istnienia, to znaczy z Bogiem jako podstawq
wszystkiego 1 przezycie siebie, w swej radykalnej zaleznosci i przypadko-
wosci. Najistotniejsze w tym wspot-doswiadczaniu Boga i siebie jest pod-
stawowe zaufanie (fundamental trust) cztowieka, ze pomimo doglebnej nie-

148 Tamze, s. 32.

1% Tamze.

¥ In any experience whatsoever we experience at least minimally ourselves and God
(G. O'Collins, Retrieving Fundamental Theology dz. cyt., s. 118).

UK. Rahner, Podstawowy wykiad wiary, dz. cyt., s. 48,

152 Tytuf pierwszego rozdzialu Katechizmu Kosciota Katolickiego.

153 KKK n. 28
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wystarczalnosci jego egzystencja ostatecznie ma wartosé'*. | Scalenie” —
uzywajac terminologii T. Weclawskiego!”® — obydwu aspektow — pod-
miotowego i przedmiotowego — do§wiadczenia religijnego owocuje w zyciu
ludzkim owa osobowq pewnoscia, ze definitywnie zycie mocniejsze jest od
$mierci, mito§¢ od nienawisci, sens od absurdu. W chrzescijanstwie — zda-
niem australijskiego jezuity — fresciowa korelacja migdzy Bozym objawie-
niem a kondycja ludzka okazuje si¢ wigcej niz doskonata, albowiem Boza
odpowiedz wykracza poza ludzkie pytania i oczekiwania (1 Kor 2,9) —Bog
pozwala do$wiadczy¢ sig w objawieniu jako ,,mito$¢’ (por. 11 4,8), taka jest
Jego prawdziwa natura. Homo cognoscens, decidens et sperans nie czuje
sie juz osamotniony, odzyskuje radoé¢ i sens istnienia, a nade wszystko prze-
konuje sig, ze relacja Boga wzglgdem niego jest mocniejsza niz §mier¢ (por.
Pnp 8,6-7)1%. W sposéb szczegdlny australijski jezuita uwypukla ten wla-
$nie rys milosci, nawiazujac do G. Marcela, wedlug ktérego wyznanie: Mi-
tuje ciebie oznacza: Nie umrzesz. Chrze$cijanstwo zatem weryfikuje sig jako
wiarygodne, gdy pozwala czlowiekowi doswiadczy¢ wspolnoty z Bogiem,
a wigc pelni zycia (Ojciec), pelni znaczenia i prawdy (Syn) i petni mitosci
(Duch Swiety)'’.

6. PRZEKAZ OBJAWIENIA

Od samego poczatku Kogciota rozrozniano pomigdzy tradycja i Pismem
Sw1Qtyrn Tradycja i Pismo Sw1qte to — zdaniem G. O’Collinsa — zasadnicze,
cho¢ nie jedyne, kwestie trzeciego gléwnego krggu tematycznego teologii fun-
damentalnej — przekazywania objawienia Bozego. Jest to temat réwnie wazny
jak dwa poprzednie, o czym §wiadczy chociazby fakt, ze w Dei Verbum az
pieé z szeciu rozdzialow zostato poswigconych przekazywaniu objawienia.

O tradycji — zaznacza autor Fundamental Theology —mozna mowié zaréw-
no z antropologicznego, jak i teologicznego punktu widzenia. W sensie ogdl-
nym utozsamia si¢ ona z catym sposobem zycia danej spotecznosci czy, jed-
nym stowem, z jej kultura. Tradycja zapewnia grupie spotecznej kontynuacjg,

154 We face God in our profound need but fundamental trust that, in its heart, the world holds
together and our existence finally has worth (G O°Collins, Retrieving Fundamental Theolo-
gy, dz. cyt., s. 118). Zob. takze H. Seweryniak, Doswiadczenie u Zrodel religii, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia” 34 (1996) n. 2, s. 47-48.

55T, Wectawski, Wspdlny swiat religii, Krakow 1995, s. 209.

136 We flee from death, absurdity and hatred/isolation and seek life, meaning and love. (...)
Through accepting God's self-manifestation homo sperans can hope for the fullness of life,
a totality of meaning and an utterly satisfying love. (...) Some discernible correlation between
the human question and the divine answer lends an obvious credibility to claims for a divine
revelation. Such correlation cannot, however, purport to be (perfect). The divine response goes
beyond human questions and expectations (1 Cor 2:9) (G. O'Collins, Retrieving Fundamen-
tal Theology, dz. cyt., s. 44).

7 tutte le esperienze religiose (...) ci avvicinano alla pienezza di vita (il Padre), al signifi-
cato e veritf ultimi (il Logos), e alla pienezza d"amore (lo Spirito Santo) (G. O'Collins, Espe-
rienza, dz. cyt., s. 405).
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tozsamo$¢ i jedno§¢. Stusznie cztowieka okresla sig jako homo loquens et tra-
ditionalis, albowiem nawet jego proby zerwania z tradycja, z niej biora swdj
poczatek'*®,

W teologii stowo tradycja nieuchronnie przywodzi na my§] szesnastowieczna
polemike Ko$ciota z protestantami, ktorzy glosili zasadg sola Scriptura. So-
bor Trydencki, uznajac w dekrecie z 8.04.1546 ., ze Ewangelia stanowi Zro-
dlo wszelkiej zbawczej prawdy i zasad postgpowania, dodaje, Ze ,ta prawda
i zasady postgpowania znajduja sie w ksiegach spisanych i tradycjach niepi-
sanych”. Jednakze, odrzucajac zasade sola Scriptura, Ko$ciol nie mowi
0 dwdch Zrdodiach objawienia, chociaz taka teza stata sig¢ potem przedmiotem
blednej spekulacji niektoérych apologetéw. Dlatego tez Vaticanum II, nawia-
zujac do sformutowania szesnastowiecznego soboru o Ewangelii jako zZrédle
(w liczbie pojedynczej), mocniej zaakcentowatl zwiazek Pisma Swigtego i Tra-
dycji. ,,Obydwoje bowiem, wyplywajac z tego samego Zr6dta, zrastaja si¢ w jed-
no 1 zdazaja do tego samego celu”'®. Jedynym zatem Zrédlem objawienia jest
darujacy sie Bog'®!. )

Zdaniem G. O’Collinsa, Tradycja i Pismo Swigte nie utozsamiaja sig jed-
nak $ci§le z samym objawieniem. Objawienie rozni si¢ od tradycji jak ,,zywe
doswiadczenie” od ,,jego wspolnotowej interpretacji przekazywanej w histo-
rii”'%2, Natomiast od Biblii rozni sig ono jak ,,zywe migdzyosobowe wydarze-
nie” od ,,jego zapisu™'®, Apostotowie, doswiadczywszy petni objawienia w Je-
zusie Chrystusie, odpowiedzieli na nie wiara we wspolnocie rodzacego sig
Kosciola. Tradycja stanowi wlaénie proces i forme samokontynuacji Kosciola
w dziejach (actus tradendi) — nie utozsamiajac si¢ z objawieniem, pozostaje
ona z nim w $cistym zwiazku. Je§li objawienie jest do§wiadczeniem osobo-
wego spotkania z Bogiem, to Tradycja pojmowana jako proces i forma samo-
kontynuacji wspolnoty tych, ktérzy przezyli te dodwiadczenia, objawia w tym
sensie, ze wskazuje na objawienie, oferuje Srodki do§wiadczenia go oraz in-
terpretuje je, wyraza i upamigtnia. Nie przestajac by¢ procesem, Tradycja jest
jednoczes$nie przekazem pewnych tresci (¢traditum), ktorych jednakze nie wol-
no zredukowad tylko do wymiaru czysto werbalnego'®. To, co przez Aposto-

158 Human life is simply unthinkable without the element of tradition. (...) Over and above
being a religious phenomenon, tradition shapes the whole cultural existence of men and wo-
men. In fact at this level «radition) is almost synonymous with a society's whole way of life or,
in a word, with its culture (G. O'Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 193).

1 DS 1501; BF 111, 10. .

160 Dei Verbum” n. 9.

161 W KKK nn. 80-81 znajduje si¢ podtytut odnoszacy si¢ do relacji migdzy Tradycja i Pi-
smem Swigtym: Wspélne zrédio dwéch réznych sposobéw przekazywania.

12 Thus revelation differs from tradition as a lived experience is to be distinguished from the
community interpretation and expression which get transmitted through history (G. O'Col-
lins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 202).

163 The scriptures differ from revelation in the way that written documents differ from an
interpersonal event that happens (G. O'Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt.,
s. 130).

164 Por. G. O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 202-204.
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tow—stwierdzaja Ojcowie Vaticanum Il — zostalo przekazane, obejmuje wszyst-
ko, co przyczynia sie do prowadzenia Swietego zycia przez Lud Bozy i pomno-
zenia w nim wiary. I tak Kosciol w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecz-
nia i przekazuje wszystkim pokoleniom wszystko, czym jest, i wszystko, w co
wierzy'ss

w oerble tak rozumianej Tradycji mieéci si takze Pismo Swiete. Stanowi
ono zapis ludzkiego doswiadczenia objawienia fundacyjnego. W konsekwen-
cji chrzescu anstwo, bedac religia objawiona, ,,nie jest rellglq ksiegi”!%. Sobor
stwierdza, ze Pismo Swigte zostato utrwalone na piSmie pod natchnieniem
Ducha Swzgtego jednak — przez wzglad na Tradycje — doda]e Kosciol osiqga
pewnos¢ swojq co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo Pismo
Swiete's". Dzigki Tradycji, stanowiacej naturalne §rodowisko formowania sig
Pisma, mozna bylo okresli¢, ktore ksiegi sa natchnione 1 kanoniczne. Ona tak-
Ze pomaga je glebiej zrozumieé i weielié w zycie.

G.0O’Collins podobnie jak Sobdr Watykanski II, nie daje odpowiedzi na
pytanie o to, czy sa prawdy objawione w Tradycji, ktorych nie ma w Pi§mie
Swietym. Skoro objawienie stanowi zywq rzeczywistosé osobowego spotka-
nia — wyjasnia — nie jest szczeSliwe opisywanie go jako zawartego) w czyms,
czy to w Pismie, czy w Tradycji'®®.

Jeszcze jedno zagadnienie wchodzi w sklad trzeciego kregu tematycznego
teologii fundamentalnej G. O’Collinsa - interpretacja Pisma Swigtego.
H. Seweryniak napisal, ze Fundamental Theology australijskiego teologa
Jest pierwszq, ktora prébuje dokonaé syntezy tradycyjnych zasad egzegezy
chrzescijanskiej i wspolczesnej filozofii hermeneutycznej'®. G. O’Collins
bardzo szczegdlowo analizuje artykul dwunasty Dei Verbum i wyciaga wnio-
sek, ze egzegeza ma respektowac zaréwno rozum, jak i wiare, to znaczy, ma
by¢ zaréwno racjonalna, jak i pneumatologiczna'™. Australijski teolog kia-
dzie nacisk na to, Ze rozumiejqce czytanie Biblii ma dawac takze rozumienie
tego, ktéry ja czyta. Czytajacy powinien podchodzi¢ do tekstu z intencja otwar-
tego pytania, wstuchania 1 postuszenstwa odkrywanemu sensowi. W jezyku
autora Fundamental Theology oznacza to: ,,pozwoli¢ by¢ odczytywanym przez
Biblig™”!. Australijski jezuita wraz zD. Kendallem opracowal rowniez

165, Dei Verbum” n. 8 (przeklad wiasny).

1 Christianity is a religion of the word, not of the book (G. O Collins, Retrieving Funda-
mental Theology, dz. cyt., s. 129).

61 Dei Verbum' n. 9; zob takze KKK n. 82.

168 Por. G. O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 200.

19 H. Seweryniak, Teologia fundamentalna i doswiadczenie, Collegium Polonorum
7 (1983/84) s. 221. Ze smutkiem nalezy stwierdzi¢, ze dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (1993; wydanie polskie: Poznan 1994), poswiccajac
oddzielny punkt stosunkowi egzegezy do innych dyscyplin teologicznych (111, D), nie wspomina
o teologii fundamentalnej, a wigc nie dostrzega w teologu fundamentalnym partnera biblisty w od-
stanianiu bogactwa stowa Bozego.

0 Jt is a vision of exegesis that respects both reason and faith, that is both rational and
pneumatological (G. O’ Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 146).

"M If I read the Bible in the light of my questions and experiences, I must also let the Bible
read) me (G. O'Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 258).
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w The Bible for Theology tzw. dziesieé zasad dotyczacych stosowania Pisma
Swigtego w teologii. Zdaniem obydwu autoréw, teologdéw obowiazuja naste-
pujace reguly: 1) wiernego wstuchiwania si¢ w Biblig, ktore ma dokonywa¢
si¢ w 2) w kontekscie modlitwy, studium i praxis oraz 3) w wierze wspélnoty
ijejcredo. W interpretacji Pisma Sw1qtego istotne jest rowniez poszuklwame
4) konwergencji z innymi tekstami Biblii i 5) konsensusu egzegetow. Teolog
nie moze ponadto 6) nie uwzglednia¢ metatematéw i metanarracji czy 7) nie
dostrzegac¢ ciaglo$ci w nieciaglosci w biblijnych tekstach. Wreszcie czerpanie
z Biblii powinno dokonywac si¢ 8) w perspektywie eschatologicznej petnii 9)
w dialogu z filozofia oraz 10) w otwarto$ci na ludzka kulture'”.

ZAKONCZENIE

Konczac, nalezy jeszcze raz podkresli¢ ogromny wktad G. O’Collinsa
w proces odnajdywania miejsca dla teologii fundamentalnej w krajobrazie po-
soborowej teologii. Wypracowu]qc swoja koncepcjg te] dyscypliny, australij-
ski jezuita korzysta{ zar6wno z najlepszych osiagnig¢ innych teologbw szkoly
rzymskiej, jak rowniez wprowadzat elementy nowe, wlasne i oryginalne. No-
vum jego teologii fundamentalnej polega przede wszystkim na refleksji nad
objawieniem Bozym w kategoriach spotkania, do§wiadczenia i symbolu.
G.O’Collins ogniskuje wszystkie trzy zasadnicze tematy teologicznofun-
damentalne (objawienie, jego wiarygodno$¢ i przekazywanie) wokot osoby
Jezusa Chrystusa, w ktorym objawienie Boze dokonatlo si¢ w sposéb pelny,
ktdry stanowi ostateczna rekojmie jego wiarygodnoscei i ktdry sam jest Ewan-
gelia przekazywana w Kosciele. Nietrudno zauwazy¢, ze — w konsekwencji —
australijski jezuita za malo odnosi sig¢ do szczegélowych nauk o czlowieku,
w ktorych trzeba odkrywac ludzka otwarto$é na Boga i1 Jego objawienie (de-
monstratio religiosa) oraz nie uwzglednia w sposob calosciowy eklezjologii
fundamentalnej, ktora ukazywataby Ko$ciét w procesie przekazu i autoryta-
tywnej interpretacji Bozego objawienia (demonstratio catholica). Te uwagi,
wskazujace na stabsze punkty oryginalnie skonstruowanego systemu G. O’Col-
linsa, podkre§laja jednoczesnie, Ze demonstratio christiana powinna dzier-
zy¢ prymat we wspolczesnej teologii fundamentalnej.

Ks. Marek Skierkowski (ur. 1965), dr teologii fundamentalnej, przygotowal pod
kierunkiem ks. dr. hab. Henryka Seweryniaka, prof. ATK, rozprawg doktorska Chry-
stologia fundamentalna Geralda O’Collinsa.

2 Oto nazwy tych zasad: 1. The Principle of Faithful Hearing; 2. The Principle of Active
Hearing; 3. The Principle of the Community and Its Creeds; 4. The Principle of Biblical Conver-
gence; 5. The Principle of Exegetical Consensus; 6. The Principle of Metathemes and Metanar-
ratives; 7. The Principle of Continuity within Discontuity; 8. The Principle of Eschatological
Provisionality; 9. The Principle of Philosophical Assistance i 10. The Principle of Inculturation
(por. G. O’Collins i D. Kendall, The Bible for Theology. Ten Principles for the Theological
Use of Scripture, dz. cyt., s. 6-39). Zob. takze KKK nn. 112-114.
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Revelation — Credibility — Transmission
(Gerald O’Collins’ Concept of Fundamental Theology)

Summary

The author of this article analyses the concept of fundamental theology developed
by Gerald O’Collins. The Australian theologian suggests to define fundamental the-
ology as that discipline which in the light of faith reflects critically on the foundations
of theology and basic theological issues. In his opinion there are three main themes
that establish a specific identity for fundamental theology: 1) the self-revelation of the
tripersonal God in Jesus Christ, 2) the credibility of that revelation and 3) its transmis-
sion and interpretation. G. O’Collins also examines the nature, functions, methods and
scientific status of theology as such against a background of three styles of post-Vati-
can II Catholic theology: academic, practical and contemplative.

Mavek Skierkowski



