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»MODELE” KOSCIOLA W UJECIU LEONARDA BOFFA

Tre$¢: Zarys problematyki. 1. ,,Modele” Koéciota w przeszlosci. a. Kosciét civi-
tas Dei, b. Kosciot mater et magistra, c. Koécidl sacramentum mundi. 2. ,Model”
Kosciota wspolczesnego a. Koscidt las comunidades de base b. Koscidt wobec wy-
zwan historycznych. Zakoniczenie.

ZARYS PROBLEMATYKI

Kosci6t Chrystusowy staje w historii wobec wyzwan, chociazby rodzacych sig
z faktu, ze Swiat nie odpowiada dobroci Boga. Beda one wymagaty od mego au-
tentycznego samookreslenia sig i ponownego uSwiadomienia swojej roli w $wie-
cie. Nabyte do$wiadczenie zazwyczaj staje si¢ pozytywnym elementem dynamiki
Kosciola. Jednym z wyzwan drugiej polowy wieku XX byla teologia wyzwolenia,
na kontynencie amerykanskim'. Jej twdrcy, rzec mozna, nie tylko chcieli zaanga-
zowac refleksje teologiczne na rzecz wyzwolenia cztowieka ze spoltecznych struk-
tur grzechu, lecz i wyzwolenia same;j teologii. W tym artykule ukazana zostanie
analiza eklezjologiczna dokonana przez Leonarda B o ffaZ ktorego postaé wiaze
si¢ Scile z teologia wyzwolenia®. Pojecie wyzwolenia — bedace w wielu kontek-
stach synonimem wybawienia, zbawienia — nabrato w teologii wyzwolenia i w
postugiwaniu si¢ nim przez reprezentujacych ja teolog()w tresci, ktore nie miesz-
czasie w zakresach tradycyjnie pojmowanych pojec religijnych wyzwolema Z grze-
chu, to jest zla moralnego, rozumianego czgsto w historii w sposéb do$¢ specy-
ﬁczny 1 zawezony, wylacznie indywidualistyczny. Pojecie to stalo sie u teologow

! Mimo Ze po upadku marksizmu problem teologii wyzwolenia stracil na znaczeniu to skutki
jego dostrzega si¢ w rozwijajacym si¢ na terenie religii i etyki relatywizmie, ktéry jest zwiazany
pozytywnie z ideami tolerancji, poznania dialogicznege i wolnosci. Na przykiad P. Knitter wia-
ze teologig pluralistyczna z teologiami wyzwolenia, by w ten sposéb uproscié radykalnie dialog
migdzyreligijny i uzyskac jego skuteczno§¢ na p&aszczyzme praktycznej, opierajac si¢ na jedy-
nej przestance: na ,,prymacle ortopraksji przed ortodoksja”. Owo przyznanie pierwszefistwa prak-
tyce przed wiedza rowniez jest dziedzictwem marksistowskim. Por. J. Ratzinger, Obecna
sytuacja wiary i teologii, «Kurier synodalny» 1997, nr 2, 6-9.

? Leonardo Bo ff (OFM) urodzit sig 14 grudnia 1938 roku w Brazylii. Juz jako franciszkanin
ukoniczyt studia w zakresie filozofii i teologii w Kurytybie (w stanie Parana) 1 w Petropolis (Rio
de Janeiro), a specjalizowal si¢ w teologii dogmatycznej na uniwersytecie monachijskim pod
kierownictwem K. Rahnera, L. Scheffczyka i H. Friesa.

3 Do prekursoréw teologu wyzwolenia mozna zaliczy¢ Richarda Schaulla, Josepha Com-
blina, Rubema Alvesa, do zatozycieli Gustavo Gutiérreza, Hugo Assmanna, za$ do
glownych przedstawicieli Eduarda Pirronio, Leonarda Boffa, JuanaL. Segundo, José Mi-
guez Bonino i Helder Camara, Por. B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, przel. R. Bor-
kowski, Warszawa 1988.
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wyzwolenia kluczem — programem, w ktorym zlo, grzech obejmuje réwniez sze-
roki zakres zta zbiorowego, spolecznego: wszelkie formy ucisku spolecznego,

wyzysku, eksploatacji cztowieka przez cztowieka, niesprawiedliwosci spotecz-
nej, dyskryminacji, a wyzwolenie przynosi uwolnienie od wszelkich form tego zia
spofecznego, bedacego przez swe struktury gleba zta i grzechu w ogdle®.

Sadzono poczatkowo, ze glowna przyczyna ucisku jest niedorozwdj — ekono-
miczne i spoleczne zacofanie, w jakim tkwia narody Ameryki ¥acinskie]. Totez
wnioskowano, ze gdyby si¢ udalo odpowiednio wykorzysta¢ ogromne zasoby go-
spodarcze, to ludno§¢ moglaby wyjs¢ z uwarunkowan nedzy i1 ciemmnoty, w kto-
rych wegetuje. Teologowie z Biblia w reku probowali dowies¢, ze skoro Bog po-
wierzyi troske o doczesny $wiat cztowiekowi, to chrze$cijanin powinien rowniez
dziata¢ na rzecz postepu. Kto nie pracuje na rzecz postgpu, nie moze by¢ dobrym
chrzescijaninem, i na odwrét, kto przyczynia si¢ do postgpu ludzkoscei, zbawia
takze sam siebie. Pod koniec lat sze§édziesiatych, gdy strategia rozwoju okazala
si¢ juz catkowicie nieskuteczna, uznanie zaczeta zdobywac strategia rewolucji.
Rowniez teologowie przestaja popiera¢ postep jako strategie wyzwolenia i zwra-
caja sig otwarcie ku radykalniejszym strateglom jak waika klas i rewolucja. Ko-
$c161 — wedlug nich — powinien zaangazowa¢ sig w walke z przyczynami nedzy
(Marks, L.enin), a nie ze skutkami (dziatalno$¢ charytatywna Koéciota, zako-
ny Zebracze, Matka Teresa z Kalkuty itp.), powinien wspiera¢ budowe spote-
czenstwa sprawiedliwego, a nie opartego na mitosierdziu i filantropii.

Tak wigc teologia wyzwolenia rodzi si¢ w Ameryce Lacinskiej wewnatrz
wspdlnot chrzeécijanskich zaangazowanych w proces wyzwolenczy nie dlate-
g0, by uzasadnié¢ jedynie owo zaangazowanie, lecz jest ona — zdaniem jej twor-
cOW — owocem wiary przezywanej w §wietle pytan stawianych przez dzialal-
no$¢ wyzwolencza, a takze pragnie nadac tej dziatalno$ci bardziej tworczy i kry-
tyczny charakter®. Pojawia sie ona tam, gdzie w historycznym konteks$cie

4 Powstanie teologii wyzwolenia wiaze sig z opublikowaniem dzieta Gustavo Gutiérreza
Teologia wyzwolenia, w ktorym opracowane zostaly podstawowe zasady powyzszej teologii.
Zasade interpretacyjna tworzy tajemnica wyzwolenia ludzkodci spelniona przez Chrystusa; jest
to podstawowa tajemnica historii zbawienia. Zasada hermeneutyczna jest marksistowska filozo-
fia wyzwolenia. G. Gutiérrez u podstaw teologii wyzwolenia umieszcza nowa koncepcjg re-
lacji migdzy natura a nadprzyrodzonoscia, migdzy Bogiem a §wiatem, Koéciotem a spoteczen-
stwem, oraz nowa interpretacje chrzeécijanskiego zbawienia, ktore polega zasadniczo na wy-
zwoleniu, a jest pojmowane nie tylko w znaczeniu indywidualistycznym i duchowym. lecz takze
w znaczeniu spofecznym, doczesnym i ogélno§wiatowym. Wyzwolenie chrzescijafiskie doko-
nuje si¢ zatem juz na tym $wiecie, gdy jednostka i spoleczefistwo uwalniaja si¢ od wszelkich
form spofecznego, ekonomicznego i politycznego ucisku. Strategia, dzigki ktorej miatoby sig
osiagnaé wyzwolenie, jest wysunigta przez M arksa walka klas. Por. B. Mondin, Teologowie
wyzwolenia, dz. cyt., 37.

5 J. Comblin krytycznie ocenia dotychczasowe miejsce i rolg Kosciota w zyciu spotecznym:
Az po wielki kryzvs 1929 r. — pisze — Koscidl, tzn. struktury instytucjonalne i masy katolickie,
ktore si¢ z nim utozsamiaja, pozostajq catkowicie zwiqzane z ustanowionym porzqdkiem, i to z jak
najbardziej konserwatywnym jego nurtem. Jesli istnieje partia konserwatywna, to jest niq partia
Kosciota (...). W latach 1930-1968 Kosciét latynoamerykariski oddala sie stopniowo ale defini-
tywnie od partii konserwatywnych i angazuje si¢ w rozwdj ruchéw o dziafalnosci posredniej. Ist-
niejq co prawda partie konserwatywne i tradycyjne, utworzone przez katolikow, ktore jednak nie
mogq sie juz powolywaé na autorytet Kosciota. J. Comblin, Movimenti e ideologie in America
Latina, in: Fede e cambiamento sociale in America Latina, Assisi 1975, 140n.
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spolecznym, politycznym, gospodarczym i kulturalnym rozwija si¢ dziatalno$é
rewolucyjna przeciw nedzy, ciemnocie, uciskowi i zinstytucjonalizowanej prze-
mocy. Do bezpoérednich przyczyn teologii wyzwolenia mozna zaliczy¢:

a) zaangazowanie polityczne, jakie Koéciot latynoamerykanski podejmuje
zgodnie z zaleceniami Soboru Watykanskiego II.

b) zwrot o charakterze politycznym, jaki nastapil w teologii europejskiej
w koncu lat sze§¢dziesiatych®.

Zasadniczy impuls do opracowania teologii wyzwolenia dala stynna konfe-
rencja episkopatu latynoamerykanskiego w Medellin w 1968 r. Wiasnie na
spotkaniu CELAM’ w Medellin (1968) teologia wyzwolenia zdobyta sobie
prawo obywatelstwa®. Wychodzac z programem zastosowania nauk Soboru
Watykanskiego II do sytuacji Ameryki Lacinskiej, konferencja w Medellin
zmierzala do doglgbnego zmodyfikowania stanowiska Soboru w trzech waz-
nych punktach.

a) Sobdér Watykanski II méwi o zacofaniu ludoéw, o krajach rozwinietych
oraz o tym, co one moga i powinny uczynié¢ w sprawie tego zacofania; Medel-
lin probuje potraktowacé ten problem z punktu widzenia krajoéw biednych; cha-
rakteryzujac je jako kraje poddane nowemu rodzajowi kolonializmu.

b) Sobor Watykanski I méwi o Koéciele w §wiecie 1 opisuje zwiazek mie-
dzy nimi w sposoéb, ktory wydaje sig neutralizowac konflikty; Medellin dowo-
dzi, ze $wiat, w ktérym Kosciél latynoamerykanski powinien by¢ obecny, jest
w stanie rozwinigtej rewolucji.

©) Sobor Watykanski 11 szkicuje ogélny zarys odnowy Koéciota; Medellin
dostarcza wytycznych dla przemiany Ko$ciota w kategoriach jego obecnosci
na kontynencie nedzy i niesprawiedliwosci®.

Uczestnicy konferencji w Medellin nie uznaja zacofania za sytuacje fatali-
styczna, ktorej nie mozna zwalczyé i ktorej kraje Trzeciego Swiata musza
podlegac na zawsze, ale za konsekwencje naduzycia wladzy oraz podstawo-
wych 1 strukturalnych bledow, ktore gwalca fundamentalne prawa cztowieka.
Nie neguje si¢ istnienia czynnikow, ktére wymykaja sig spod kontroli ludzkie;j
woli, niemniej podkresla sig, Ze zacofanie jest niesprawiedliwoscia i dlatego
czyni si¢ za nig odpowiedzialnym czlowieka. Zacofanie tacznie ze wszystkimi
formami przemocy, powazne i rosnace nieréwnosci oraz dramatyczne frustra-
cje temu towarzyszace, biskupi latynoamerykanscy okreslaja jak ,.sytuacje
grzechu” 1 tym samym jako przeciwnika, ktorego zwalczy¢ i obali¢ przyszedi
Jezus Chrystus.

¢ Do rozwoju teologii wyzwolenia przyczynity sig takze reperkusje wywotane w Ameryce
Lacinskiej przez ,.teologig polityczng”, zaprezentowang najpierw przez J.B. Metza, H. Coxa
iJ. Moltmanna, a nastgpnie przyjgta przez wielu teologow kontynentu europejskiego. Peine
opracowanie tej problematyk\ podaje P. Grassi. Por. La svolta pollitica della teologia, Roma
1976.

7 CELAM = Konferencja Episkopatu Ameryki Lacifiskiej.

& Por. R. Vidales, dcquisizioni e compiti della teologia latinoamericana, «Conciulium»
1974, nr 4, 154.

® Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia, przet. J. Szewczyk, Warszawa 1976, 142.
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W $wietle genezy 1 rozwoju teologii wyzwolenia Leonardo Boff wystgpuje jako
glowny przedstawiciel tego nurtu w Kosciele latynoamerykanskim. Jest on jed-
nym z autoréw, ktorzy mieli najwigkszy udzial w opracowaniu chrystologii w aspek-
cie wyzwolenia!®. B off zajmuje si¢ przede wszystkim rozwinieciem takiej chry-
stologii, ktora by odpowiadata potrzebom krajow Ameryki Lacinskiej. Postula-
ty, ktore Bo ff uwaza w tej kwestii za pierwszoplanowe, sa nastgpujace:

1. Prymat elementu antropologicznego przed eklezjologicznym: ,,Uwaga teo-
logéw w Ameryce Lacinskiej powinna skupiac sie nie tyle na Kosciele, co na
czlowieku, ktérego Kosciét powinien wspierac, wychowywac, humanizowaé™!!;

2. Prymat elementu utopijnego przed konkretnym: ,,Elementem okreslaja-
cym czlowieka potudnowoamerykanskiego nie jest przeszlo$é (nasza prze-
szlo$¢ jest przeszloscia europejska typu kolonialnego), lecz przyszio§é. Dlate-
go element utopijny pelni funkcje aktywizujaca™'?;

3. Prymat czynnika spolecznego przed osobowym; ,,Problem, ktéry mocno
mepokm spoteczenstwo potudniowoamerykanskie, to zycie ogronme} wigk-
szo§ci mieszkancOw na marginesie spoleczenstwa. Sprawy tej nie mozna umie-
§ci¢ po prostu w wymiarach nawrocenia osobowego. Jest to zlo strukturalne,
ktore wykracza poza pojedyncze osoby. Koécidt (...) powinien uczestniczyé
krytycznie w powszechnym wysitku wyzwolenczym podejmowanym przez spo-
fecznosé poludniowoamerykanska”'%;

4. Prymat prawidiowego dziatania (ortopraksis) przed prawidlowym mys$le-
niem (ortodoksja): Dla Chrystusa i dla pierwotnego Kosciola istota postannic-
twa Chrystusowego nie sprowadza sie do usystematyzowanych kategorii inte-
lektualnych, lecz polega na tworzeniu nowych form dzialania i bytowania w swie-
cie. Ten prakseologiczny moment Chrystusowego postannictwa jest w szczegolny
sposéb odczuwalny w refleksji teologicznej w Ameryce Lacinskiej'*.

Prawdziwa eklezjologia, ktéra odpowiada programowi misyjnemu Jezusa
Chrytusa —zdaniem L. Boffa —nie znajduje si¢ w podrecznikach lub w trak-
tatach teologicznych, lecz urzeczywistnia sig 1 zyje w praktykach koscielnych
oraz zawiera si¢ w instytucjach koscielnych. Chcac przeto rozpozna¢ zasadni-
cze tendencje koscielne, ktore pojawily sig na kontynencie Ameryki Lacin-
skiej, nalezy analizowac istniejace praktyki i ich autor6w, a nastgpnie prowa-
dzi¢ rozumowanie i tworzy¢ teorie. Kosciol nie moze by¢ zrozumiany sam
w sobie i przez siebie, poniewaz stuzy rzeczywistosciom, ktére go przekra-
czaja, mianowicie Krolestwu Bozemu i §wiatu. Swiat i Krolestwo Boze s fi-
larami, na kt6rych spoczywa cata budowla Kosciola. Krolestwo Boze jest osta-
tecznym wypetnieniem zbawienia. Swiat Jest miejscem historycznej realizacji
tegoz Krolestwa. Swiat obecny znajduje si¢ w stanie upadku i naznaczony jest
przez grzech, dlatego Krélestwo Boze urzeczywistnia si¢ przy sprzeciwie wro-

1 Por. L. Boff, Jesus Cristo Libertador, wyd. wioskie, Gesi Cristo liberatore, Cittadella
Assisi 1973.

W Tamsze, 48.

2 Tamze, 49.

B Tamze, 50.

4 Tamze, 51.
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gich sil. Dlatego jest konieczny proces wyzwolenia, aby $wiat mogt przyjac
panowanie Boga i uzyskaé szczeScie ostateczne's. Ko$ciot zatem jest ta czg-
$cia $wiata, ktéra dzieki mocy Ducha, przyjeta Krolestwo Boze w sposob
wyrazny w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego wcielonego w stan naszego
ucisku. Ko$cidl jednak zachowuje nieustanna pamiec i §wiadomo$é Krolestwa,
celebruje jego obecno$¢ w §wiecie i w sobie samym oraz przywlaszcza sobie
sposob interpretacji jego oredzia w shuzbie §wiatu. Koécidl nie jest Krolestwem,
lecz jego znakiem, wyraZzna konkretryzacja i narzedziem w §wiecie.

Trzeba — zdaniem L. Boffa — wyartykutowaé w §cistym porzadku te trzy
pojecia. Najpierw jest Krolestwo Boze jako pierwsza i ostateczna rzeczywi-
sto$¢, ktéra w calosci ogarnia pozostate. Nastgpnie dochodzi §wiat jako prze-
strzen uhistorycznienia Krélestwa i realizacji wlasciwego Koéciota. I wresz-
cie Koscidt jako realizacja antycypujaca i sakramentalna Krolestwa Bozego
w $wiecie, i jako posrednictwo zmierzajace do tego, by Krolestwo nastato jak
najszybciej 1 najpeiej. Przesadne zblizenie rzeczywisto$ci Kosciota do Kré-
lestwa Bozego, zbytnia identyfikacja obydwu sprawila, ze obraz Ko$ciola sta-
wal si¢ abstrakcyjny, wyidealizowany, ,,uduchowiony” i nieczuly na realia hi-
storyczne. Z drugiej strony identyfikacja Ko$ciota ze §wiatem tworzy obraz
Kosciota zsekularyzowany, §wiatowy, walczacy z sitami §wieckimi o wladzg.
I wreszcie Koécidl skoncentrowany na sobie samym, nie zwiagzany ani z Kro6-
lestwem, ani ze $wiatem, prezentuje obraz wlasnej samowystarczalno$ci, trium-
fu, spoteczno$ci doskonalej, mnozacej funkcje, ktore przynaleza do kompe-
tencji panstwa lub spoteczno$ci $wieckiej, nie uznaje autonomii $wieckosci
1 warto$ci rozumowania racjonalnego.

Uzdrowienie Ko$ciota — wedtug L. Boffa —polega na utozeniu poprawnych
relacji miedzy KoSciotem, §wiatem i Krolestwem, tak aby rzeczywisto$¢ Ko-
$ciota jawila si¢ zawsze jako znak konkretnego, historycznego Krélestwa oraz
narzedzie w stuzbie zbawienia $wiata'®. L. Boff analizuje wystgpujace w hi-
storii ,,modele” KoSciota, ktore poddaje ocenie i na koncu przedstawia wia-
$ciwy —wedtug niego —,,model” Koéciota wyrosty na gruncie teologii i walki
wyzwolenczej.

1. ,MODELE” KOSCIOLA W PRZESZLOSCI

A.KOSCIOL CIVITAS DEI

Wedlug tej koncepcji —zdaniem L. Boffa — Ko$ciot skierowany jest prawie
wylacznie do wnetrza (ad intra). Rozumie si¢ go jako wylacznego nosiciela
zbawienia ludzi, ktéry spelia odkupienicze dzieto Jezusa za posrednictwem
sakramentow éwiqtych, liturgii, Pisma §wigtego w ramach organizacji para-
fialnej, koncentrujac sie wokoét zadan $cisle religijno-sakralnych. Struktura

5 Por. L. Boff, Iglesia: Carisma y poder, Santander 19842, 14.
16 Por. Tamze, 15.
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hierarchiczna Kosciota tworzy osie (papiez, biskup), wokot ktérych obraca
sie cale zrozumienie Ko§ciota. Jest on w istocie klerykalny, w tym sensie, Ze
bez kleru ustanowionego za posrednictwem §wiecen, nie moze si¢ nic wazne-
go wydarzy¢ we wspdlnocie. Kultywuje si¢ tradycje, §cistos¢ oficjalnych for-
mut ortodoksyjnych i niezmienno$¢ kononiczna liturgii. Swiat nie ma konsy-
stencji teologicznej i nie wchodzi w gre jego nawrécenie, gdyz tylko za po-
$rednictwem KoSciota moze przytaczy¢ si¢ do porzadku taski (ordo gratiae).
Poniewaz terenem dzialania KoSciota jest pole $cisle sakralne, okazuje sig on
niewrazliwy na problemy ludzkie, ktdre pozostaja poza jego granicami, w spo-
feczenstwie i w §wiecie. Kwestie polityczne, ktore naleza do zakresu spraw
wbrudnych”, powinny by¢ w miare mozliwoéci omijane przez Kosciot.

Z tej praktyki KoSciota wyrasta jego eklezjologia, prezentujaca spolecz-
noé¢ doskonata, paralelna do innej spotecznoéci doskonatej, jaka jest Pan-
stwo. W tej wizji Kodciota nie ma potaczenia miedzy rzeczywistoscia Krole-
stwa Bozego a §wiatem. Wedhug niej Kosciét identyfikuje sig z Krolestwem
Bozym, poniewaz tylko w nim dokonuje si¢ uhistorycznienie panowania Boga.
Gdy chodzi o relacje Koéciota do §wiata, jest on wyobcowany z niego, jest
poza swiatem, aczkolwiek pozostaje w jakims$ odniesieniu do niego. Jednak to
nie oznacza, ze Ko$ciét nie organizuje si¢ w §wiecie, przeciwnie: zwazywszy,
ze tylko przez niego przychodzi faska nadprzyrodzona i zbawienie, tworzy
dzieta wprost nazywane ,katolickie”. Sa to zwiazki chrzescijanskie, szkoty
1 uniwersytety katolickie, wydawnictwa religijne itp. Za posrednictwem tych
inicjatyw zapewnia si¢ obecno$¢ Boga w $wiecie. Z tego jednak wynika, ze
Kosciot rozbudowuje sie obok §wiata, dublujac jego struktury i ustugi'.

B. KOSCIOL MATER ET MAGISTRA

Koncepcja ta — wedtug L. Boffa —ma swoje zrodta w dawnym uktadzie
kolonijalnym. Ameryka Lacinska byta misjonowana wewnatrz okre§lonego
modelu Kosciota. Wedtug niego Koécidt staje sig obecny w §wiecie za po-
srednictwem uktadow z Panstwem, ktore zaspokaja wszystkie potrzeby Ko-
$ciola i zapewnia mu funkcjonowanie. Dotyczy to relacji migdzy hierarchia
$wiecka 1 koscielna. W tym ujeciu Koécidt pojmowany byt jako synonim hie-
rarchii. Wraz z zalamaniem si¢ ustroju Panstwa zapewniajacego 0w ,,patro-
nat” i pojawieniu sie réznych Panstw republikanskich, model Ko$ciota zaczat
ulegac przeobrazeniu i przyjmowal nowa postaé. Zawsze jednak Kosciol zbli-
zal si¢ do klas panujacych, ktore zarzadzaty Panstwem. Kosciol prowadzac
swoja dziatalno$¢ wychodzit od intereséw klasy panujacej, tworzyt kolegia,
uniwersytety, partie chrze$cijanskie itp. Starat sie¢ dawac wlasng interpretacjg
ukladu wladzy sakralnej i $wieckiej, starat sie shuzyé iudowi i biednej wigk-
szoécl, ale brakowato mu §rodkéw, pomystow i zaangazowania. Aby jednak
mdc nie$¢ pomoc biednym, zblizat sie do tych, ktorzy byliby w stanie to uczy-
ni¢, czyli do klasy posiadaczy. Innymi stowy Ko§cidt z zatozenia miat opcje

7 Por. Tamze, 16-17.
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narzecz biednych, a w rzeczywisto$ci trzymal z bogatymi. Ksztalcit ich dzie-
ci, aby przepojone duchem chrze§cijanskim mogly ,,wyzwala¢” biednych.
Koscidt zatem przedstawial sie nie jako Koséciét z biednymi czy biednych,
lecz jako Kosciot dla biednych.

Z punktu widzenia doktrynalnego, ten typ KoSciola jawi sie jako konserwa-
tywny 1 ortodoksyjny. Jest zbyt ostrozny 1 podejrzliwy wobec jakichkolwiek
innowacji. Jego dogmatyka jest skostniata, a sposob widzenia rzeczy typowo
legalistyczny. W swym nauczaniu powoluje sie na autorytet papieza, tak ze
nie ma w nim ani cienia profetyzmu. Gmach wiary przedstawia jako stabilny
i doskonaty, do ktérego nie mozna juz nic dodaé, nic ujac. Kosciol prezentuja-
cy sig jako mater et magistra, potrafi wypowiedzie¢ sig¢ na kazdy temat, wydo-
bywajac nauke ze swego depozytu, na ktory sklada sig Pismo $wigte, Trady-
cja, nauczanie Magisterium, oraz odczytujac prawo naturalne.

Gdy chodzi o relacje pomigdzy Krolestwem Bozym, $wiatem i Ko$ciolem,
mozna dostrzec pewien zwigzek Ko$ciota ze §wiatem. Ma on miejsce na plasz-
czyznie wladz stanowionych, nie za$ na plaszczyznie mogacych sie pojawié
ruchow historycznych (reformatorzy, odkrywcy lub rewolucjoni$ci). Wynika
to z tego, ze sam Ko$cidt w rozumieniu siebie samego dostrzega zasadniczo
wymiar jurydyczny i hierarchiczny (potestas sacra uzyskiwana jest za posred-
nictwem §wigcen). Wedtug tego modelu Koéciota Krélestwo Boze realizuje
si¢ wylacznie w KoSciele lub w §wiecie za posrednictwem Koéciota.

Kosciot ten zawiera w sobie silny substrat historyczny oraz koncentruje
wladze w niewielu rekach (ciato hierarchiczne), przez co ma ulatwiona relacje
z wladcami tego §wiata. W praktyce wiadze Ko$ciota i Panistwa prowadza
uktady ponad glowami ludu. Dla centralistycznej polityki rzymskiej ten model
Kosciola oparty na wladzy kaplaniskiej i nauczycielskiej oraz na autorytecie
$wietym hierarchii jest wygodny. Doznaje jednak on kryzysu w chwili, kiedy
Panstwo przeksztalca sie¢ w autorytarne, a nawet totalitarne i wprowadza ucisk,
przekraczajac wszelkie granice tolerancji etycznej. Wowczas Koéciot o mo-
delu mater et magistra nie jest w stanie dokona¢ doglebnej krytyki wiadzy.
Walki o prawa czlowieka nie prowadzi publicznie, lecz droga tajnych kontak-
téw na szczycie wladzy $wieckiej i hierarchii ko$cielnej. Jakakolwiek inna
droga jest okreslana jako ingerencja KoSciola w zycie polityczne, ktore jest
wylaczna domena Panstwa i ludzi $wieckich. Ten model Kosciota odpowiada
swieckiej wladzy rzadzacej, ktorej zalezy na redukeji dziatan Koéciola i spro-
wadzeniu ich do ram zakrystii'®,

C. KOSCIOL SACRAMENTUM SALUTIS

Rozwdj przemysh, postep w wielu dziedzinach zycia spolecznego, rozwéj
dziatalno$ci zwiazkdw zawodowych wplynely na modernizacje Kosciota. Przy-
$pieszylo to otwarcie sig Ko$ciota na §wiat. Jego podstawowymi preblemami
staly sig teraz nie zagadnienia doktrynalne (zapobieZzenie penetracji protestanc-

8 Por. Tamze, 18-19.
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kiej i sekularyzacji Pafistwa) i liturgiczno-dyscypliname, lecz zagadnienia
zwigzane z zyciem spotecznym, a mianowicie: sprawiedliwo$¢, demokracja,
warunki rozwoju spolecznego wszystkich obywateli 1 wszystkich ludzi itp.
Okazato sie — stwierdza L. Boff — ze Ko§cidt moze stuzy¢ w tym procesie
nia jako hamulec, lecz jako stymulator. Uznal on, ze nalezy doceni¢ postgp
naukowy i wzgledna autonomig rzeczywisto$ci ziemskich oraz rozwdj etyki
postepu i kompromis w przemianach spotecznych. Nalezy stwierdzi¢ — pisze
L. Boff —ze Koscidt w ostatnich pigédziesigeiu latach uczestniczyl we wszyst-
kich wielkich debatach prowadzonych na temat szkolnictwa, rozwoju ekono-
micznego, formacji zwiazkéw zawodowych i reformy rolnej. W ten sposob
sprawy $wieckie staly si¢ warto$cia teologiczna. W tym modelu Kosciol pre-
zentuje sig jako sakrament zbawienia powszechnego, przy czym nalezy rozu-
mie¢, ze ono przenika na wskro$ cala historig, w ktorej Kosciot jest punktem
szczegodlnej intensyfikacji i celebracji owego zbawienia. Staje si¢ on na tyle
uniwersalny, na ile ukazuje wszystkim ludziom w znakach mito$¢ zbawcza
Ojca dokonujaca sie przez swego Syna w Duchu Swietym. W tym modelu
Kosciota dopuszcza sig, ze znaki rzeczywisto$ci ziemskim moga by¢ nosnika-
mi faski i zbawienia. Zashuguja one bowiem na to, aby byly poszukiwane same
przez sie, a nie tylko wtedy, kiedy przynaleza do Kosciofa.

Ten typ eklezjologii pozwolil Kosciotowi wejs¢ w kontakt z nowymi war-
stwami spofecznos$ci, szczegdlnie zaangazowanymi w przemiang $wiata. Ko-
$cidt juz nie poszukuje jednosci z Panistwem, lecz pragnie nawigza¢ kontakt
z ludzmi tworzacymi nauke, odpowiedzialnymi za postgp techniczny i spra-
wujacymi wladze polityczna w spolecznosci §wieckiej. Sam Kosciot probuje
dostosowa¢ sie do mentalnosci wspolczesnej, ograniczajac swoja symbolike,
upraszczajac liturgie i przystosowujac sig do ducha czasu. Jego nauczanie ma
w sobie znamig prorockie wyrazone w oskarzaniu naduzy¢ systemu kapitali-
stycznego, dazacego do zepchnigcia ludu na margines zycia spolecznego.
Zmodernizowany Kos$ci6t nie wysuwat postulatu kreowania nowej formacji
spolecznej, lecz tylko wigkszego zaangazowania wszystkich ludzi wewnatrz
systemu liberalnego wspoétczesnego kapitalizmu.

W wyjasnianiu relacji miedzy Kroélestwem Bozym, §wiatem 1 Kosciotem
refleksja teologiczna byta niezwykle ostrozna. Krélestwo Boze — wedlug niej —
tworzy wielki tuk teczy, pod ktérym znajduje si¢ §wiat i Ko$ciot. Swiat jest
miejscem dziatania Boga, ktory urzeczywistnia w danym momencie swoje nie-
pelne jeszcze panowanie, otwarte jednak na eschatologie. Ko$ciél jest sakra-
mentem, tj. znakiem i parzedziem oficjalnym i publicznym, dzigki ktéremu
Jezus Chrystus i Duch Swu:ty przyspieszaja realizacjg Krolestwa Bozego w hi-
storil §wiata, w spos6b za$ wyrazny i pelny w obrgbie Kosciota. Przy czym
$wiat jest rozumiany przede wszystkim jako rzeczywisto$¢ wspoiczesna, pro-
dukt wielkiego przedsigbiorstwa naukowo-technicznego. Wiasnie do tego
Swiata” Koscidt probuje zblizy¢ sie i1 z nim sig pojednac, ofiarujac mu stu-
zebna wspolpracg.

Kos$cidt — wedtug L. Boffa — w ten sposéb wyzwolil si¢ z obciazen tra-
dyzjonalizmu, ktore czynity go mato atrakcyjnym dla cztowieka wspotczesne-
go. Uczynit wysitek zmierzajacy do zmiany kodyfikacji wiary, by ta odpowia-
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data duchowi krytycznemu $wiata zurbanizowanego, doskonale zintegrowa-
nego w procesie produkcji kapitalistycznej. Dzigki temu intelektuali$ci, az do
tej pory antyklerykalni, dostrzegli w Ko$ciele swego sprzymierzenca. W tym
modelu KoSciola, jego stosunek do biednych okresla si¢ z punktu widzenia
ludzi bogatych, ktorzy sa powotani, aby nie§¢ pomoc biednym, bez zmiany
pozycji spolecznej 1 burzuazyjnej praktyki zycia '°.

2. ,MODEL” KOSCIOLA WSPOLCZESNEGO

W ostatnim okresie — zdaniem L. Boffa — w Ameryce Lacinskiej lud
w swej masie, podstawowa baza Ko$ciola, zaczal nabieraé szczegolnego zna-
czenia, zardwno z punktu widzenia eklezjalnego, jak i politycznego. Wynika-
1o to z faktu, ze sam lud zaczal przejmowaé swdj los we wilasne rece. Proces
ten rozpoczal si¢ od powstawania kregéw biblijnych. Nastgpnym etapem byto
przeksztalcenie kregdw biblijnych w mate oddoine wspolnoty koscielne, kto-
rych zadaniem bylo pogl¢bianie wiary, przygotowanie liturgiczne, sakramen-
talne 1 wzrost poboznosci. W nastepnej fazie doszlo do realizacji potrzeb eg-
zystencjalnych na drodze wzajemnej pomocy czlonkéw tych podstawowych
wspolnot (las comunidades de base). W trakcie wprowadzania udoskonalen
organizacyjnych 1 prowadzenia poglebionej refleksji filozoficzno-teologicz-
nej cztonkowie wspoélnot doszli do wniosku, ze problemy spoteczne krajow
Ameryki Lacinskiej maja charakter strukturalny, ustrojowy, wynikaja one ze
struktury ekonomiczno-spotecznej systemu kapitalistycznego.

W tym kontekscie rodzi si¢ problem polityczny, ktory w konsekwencji wy-
woluje temat wyzwolenia w jego konkretnej historycznej tresci. Nie chodzi
tutaj o wyzwolenie z grzechu osobistego, z ktérego czlowiek zawsze powi-
nien si¢ wyzwala¢ (wyzwolenie religijne), lecz o wyzwolenie, ktore ma wy-
miary historyczne (ekonomiczne, polityczne i kulturalne). Co prawda wiara
chrzescijanska domaga si¢ wprost wyzwolenia ostatecznego 1 wolno$ci dzieci
Bozych w Krolestwie, lecz implikuje tez wyzwolenie historyczne, bedace spo-
sobem antycypowania i konkretyzowama wolnosci ostatecznej, co stanie sig¢
mozliwe, gdy historia osiagnie swédj cel w Bogu®.

A. KOSCIOL LAS COMUNIDADES DE BASE

W refleksji KoSciota wspdlnot podstawowych (las comunidades de base)
nad wyzwoleniem, wazna sprawa jest — stwierdza L. Bo ff — przyjrzenie sie,
jak lud przechodzi od spraw religijnych do politycznych. Na ogét, dla ludzi
obydwie rzeczywisto$ci stanowia jedng catosc. Wychodzqc jednak od zagad-
nien religijnych, cztowiek dochodzi do wniosku, ze kazda niesprawiedliwosé
jest grzechem ktorego Bog nie chece. W nastegpnej kolejnosci poprzez analizg
rzeczywisto$ci i diagnozg faktow dochodzi do zrozumienia, na czym polegaja
struktury realne, rodzace niesprawiedliwo$¢ i grzech socjalny.

¥ Por. Tamze, 20-22.
20 por, Tamze, 23-24.
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Wspolnota koScielna i wspodlnota polityczna nie stanowia dwoch przestrze-
ni zamknigtych, lecz sa otwarte na obecno$¢ 1 dziatanie chrzescijanina. We
wspolnocie koscielnej chrzescijanin sprawuje kult i wzmacnia swoja wiarg,
stucha stowa Bozego, ktére go zobowiazuje do porozumiewania sig¢ ze swoimi
bra¢mi. We wspdlnocie politycznej pracuje i dziata wraz z innymi, tworzac
realia Zycia w sposob konkretny. Obydwie przestrzenie sa objgte przez rze-
czywistos¢ Krolestwa Bozego, ktore chociaz znajduje sig¢ pod réznymi znaka-
mi, realizuje si¢ zaréwno w jednej, jak i w drugiej przestrzeni®'.

Owa oddolna wspdlnota koscielna oznacza co$ wigcej niz tylko narzgdzie, za
pomoca ktorego Kosciot dociera do ludu z Ewangelia. Jest ona nowa oryginalna
forma §wiadomego zycia wiara chrzeécijanska, zorganizowang na nowo wokot
stowa Bozego i sakramentéw oraz dysponujaca nowymi postugami spelnianymi
przez laikat (mzczyzn i kobiet). Inaczej rozklada si¢ wladza we wspdlnocie,
ktdra pozwala pelniej uczestniczy¢ w niej jej cztonkom, kosztem dominujacego
dotychczas centralizmu. Dokonuje sie spetnienie jednoéci wiara-zycie, Ewan-
gelia-wolnos¢, bez sztucznego, skomplikowanego, instytucjonalnego posrednic-
twa. Ten model Ko$ciota umozliwia przekazanie bogatej jego sakramentalnosci
(caly Koscidt jest sakramentem)? z wyrazna kreatywnoscia jego cztonkoéw w spet-
nianych celebracjach, z poczuciem u nich glebokiego sensu §wigtosci (sacrum).
W ten sposob pojawia sie autentyczna eklezjogeneza, majaca swe oparcie w wie-
rze ubogich. Patrzac z innej strony, mozna dostrzec, ze wspélnota koScielna sta-
je sie miejscem realnej demokracji ludu, gdzie wszyscy ucza si¢ myslec krytycz-
nie, wspolnie omawiaja wszystkie sprawy i podejmuja decyzje dotyczace waz-
nych kwestii zyciowych. Dzialanie tej koScielnej wspolnoty przekracza sens
religijny 1 przyjmuje wysokie znaczenie polityczne.

U podstaw tych praktyk lezy prawdziwa eklezjologia, ktora posiada elementy
strukturalne wyrazone w kategoriach: ,,lud Bozy”, , koinonia”, ,,profetyzm”1 ,,dia-
konia”. Ten model Koéciota implikuje w pelni idee, ktéra zostata wypracowana
przez episkopat w Puebla, mianowicie opcje na rzecz biednych. Przy czym na-
lezy jarozumie¢ wlasciwie, w sensie udzielenia przywilejow biednym (bez wy-
Jjatku) jako nowemu podmiotowi historycznemu, ktéry jest zdolny zrealizowad
ewangeliczny program w §wiecie. Biednych nie pojmuje si¢ jedynie jako tych,
kt6rzy cierpia niedostatek (co jest prawda), lecz jako tych, ktorzy posiadaja site
historyczna, zdolno$¢ przemian i potencjat ewangelizacyjny. Kosciot styka sig
z nimi bezposrednio (oni go tworza), bez koniecznosci posrednictwa Pafistwa
Iub klas hegemonicznych. Stad tez nie méwi sig o Koéciele dla biednych (para
los pobres), lecz o Koéciele biednych (de los pobres) i z biednymi (con los po-
bres). Koéciod! ten wykorzystuje tez Srodki ubogie i ludowe. Przez to jednak nie
traci swej katolickosci, lecz nadaje jej realna, a nie retoryczng tres$¢. Kieruje sig
on do wszystkich, wychodzac od strony ubogich, ich uwarunkowan egzysten-
cjalnych. Zadaniem zatem istotnym tego Ko$ciota bytaby zmiana socjalna pro-

2! Por. Tamze, 24-25.

2 Kiedy Jezus odszed! do nieba — pisze L. Boff — i tym samym zniknqf z oczu czlowieka,
sakramentalne bogactwo Chrystusa przeszio na Kosciél, ktory jest sakramentem Zyjqcego na-
dal Chrystusa, Sakramenty Kosciola, przet. J. Doktér, Warszawa 1981, 10.
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wadzaca do sprawiedliwego wspétzycia ludzi, obrony ich praw, integralnego
wyzwolenia, dokonujacego sig zasadniczo na plaszczyzme spoteczno-historycz-
nej, oraz konkretna shuzba wydziedziczonym tego $wiata itp?.

B. KOSCIOL WOBEC WYZWAN HISTORYCZNYCH

Wedlug L. Boffa kategorie ,,ludu Bozego” i ,,Ko$ciota wspdlnoty” po-
zwalaja na lepszy rozklad wladzy wewnatrz Kosciola, a tym samym zobowia-
zuja do zdefiniowania na nowo roli biskupa i kaptana; umozliwiaja tez po-
wstanie nowych poshug i nowego stylu zycia religijnego inkorporowanego
w dyspozycje i mozliwosci ludu.

Nalezy stwierdzi¢, ze w tym modelu Ko$ciota uktad powiazan miedzy Kré-
lestwem Bozym, $wiatem 1 Koéciolem pozwala sprawdzié forme realizacji
dialektyki tych relacji. Mimo ze Krdlestwo Boze jest utopia chrze$cijafiska
umocowana w ostatecznym przeznaczeniu §wiata, to z racji jego historycznej
cechy, oczekuje sig, ze znajdzie sig ono w procesie realizacji historii zawsze
wtedy, kiedy spetnia sig sprawiedliwo$¢, braterstwo, gdy sig szanuje biednych
1 czyni sig ich autorami wiasnej historii. Uczestnikami Krolestwa Bozego sa
wszyscy ludzie, instytucje i praktyki, gdy wpisuja sig w idealy etyczne ukie-
runkowane na zycie Jezusa historycznego. Kocidt jest wykwalifikowanym
i oficjalnym nosicielem Krolestwa Bozego, lecz nie wylacznym.

Kategoria ,,§wiata” yymowana jesthistorycznie: Swiat biednych (submundo),
ktéry, dzigki przekszta{cemu powinien uzyska¢ charakter braterskiego wspot-
zycia ludzkiego. W tym $wiecie znajduje si¢ Krélestwo Boze i Jego zaprzecze-
nie (margines nedzy). Ot6z Krélestwo to buduje sig niezaleznie od Jego zaprze-
czenia. Kosciét powinien przyja¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za 6w margines
nedzy spoleczne] i za wszystko, co jest antyludzkie, aby wesprze¢ proces inte-
gralnego wyzwolenia, wnoszac to, co jest jego istotna misja, pierwiastek religij-
ny mterpretowany w kluczu obecnosm Krolestwa Bozego pozostajqcego W pro-
cesie ukierunkowanym na peina realizacjg przy koncu Swiata.

Od czasu Teodozjusza (zm.395)Kosciét byl Kosciolem dla biednych,
lecz nigdy nie byl Kosciotem biednych. Nie powinno si¢ dzisiaj patrze¢ na
biednych z perspektywy charytatywnej i filantropijnej, lecz przede wszystkim
politycznej. Jest to bowiem klasa spoteczna, nowy podmiot historyczny, ktory
prawdopodobnie bedzie decydowat o losach ludzkosci. Biedni bowiem uzy-
skuja wyzszy poziom $wiadomosci, organizuja dziatalnos¢ praktyczna 1 do-
magaja sig statusu spotecznosci powszechnego uczestniczenia w Zyciu, a nie
elitaryzmu. Ko$ciot —zdaniem L. Boffa —w Ameryce Lacinskiej bedzie do-
stosowywat si¢ do oczekiwan spotecznych?.

Zadanie zatem teologa jest potrojne. Po pierwsze, powinien demaskowaé
ze wszystkich sit aktualna sytuacig 1 jej przyczyny, na przykiad ideologig nie-
ograniczonego postepu naukowego i technologicznego®. Po drugie, powinien

B Por. L. Boff, Iglesia: dz. cyt., 25-26.
2 Por. Tamze, 26-27.
% Por. L. Boff, Gesu Cristo liberatore... dz. cyt., 196.
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glosi¢ integralne wyzwolenie, ukazujac, ze ma ono nie tylko wymiar histo-
ryczny 1 ziemski, ale takze pozahistoryczny i pozaziemski, poniewaz ,,Kréle-
stwo Boze nie jest zwyczajnym przed%uzeniem $wiata. Ono bedzie globalnie
1 strukturalnie odmienne, sta]qc sig rzeczywiscie ludzka i boska ojczyzna czto-
wieka”?, Po trzecie, powinien studiowaé strategle ktére by mogly zapoczat-
kowa¢ realizacje wyzwolema juz na tym $wiecie. Eschatologia nie zaczyna
sie bynajmniej na koricu Swiata. Zaczyna sie juz teraz, przejawia sie w fak-
tach historycznych, rozwija sie w niejasnosci tempus medium, aby dojs¢ do
petni w Bogu. Powinnismy zatem interpretowac z punktu widzenia teologicz-
nego calq prawdziwq konkretng daznosé ludzi, Kosciota, grup ideologicz-
nych do przeksztatcania kontynentu utrzymywanego w stanie niedorozwoju,
Jjako rzecznicy i posrednicy odkupienia i wyzwolenia eschatologicznego w Je-
zusie Chrystusie. Przeciez takze On umial przelozyé ostateczne wyzwolenie
na konkretne warunki wewnqtrz swego wlasnego swiata — wyzwolenie od bez-
dusznego prawa, od ducha zemsty — i wytworzyé nowq solidarnosé i nowe
wartosci, ktore wyksztalcq nowy typ stosunkow miedzyludzkich. Wyzwolenie
zaczyna sie glownie w dziedzinie spoteczno-politycznej, poniewaz tu odczu-
wamy najbardziej alienacje, grzech, ucisk i brak wolnosci. Jest jednak praw-
dq, ze wyzwolenie Chrystusa i Boga jest czyms wiecej niz wyzwoleniem spo-
teczno-politycznym, lecz jest takim rowniez (...). Stqd wiec prawdziwa teolo-
gia bedzie z jednej strony bardzo konkretna, gdy dostrzeze w sprawiedliwej
i ludzkiej polityce i ekonomii biezqce posrednictwo zbawczego dzieta Jezusa
dla naszego swiata, a z drugiej bedzie ciggle otwarta ku czemus wiekszemu,
Jjako ze wyzwolenie jest tez czyms wiecej niz sferq polityczna i ekonomiczng,
siega dalej; obejmuje kazdq rzecz, ma charakter uniwersalny i oznacza w ogéle
wyzwolenie od tego, co skaza wszystkie ludzkie przedsiewziecia (grzech) i prze-
zwyciezenie Smierci®’.

ZAKONCZENIE

Przedstawiona przez L. Boffa analiza modeli Koéciota wskazuje na roz-
ne rozumienie Kosciota i jego roli w dziejach $wiata. Niewatpliwie zdolno$¢
Kofsciota do przyjmowania roznych postaci Jest elementem pozytywnym, §wiad-
czacym o dynamicznej elastycznosci form Zycia i pracy w zmiennych warun-
kach §wiata. Niewybaczalnym bledem bylaby utrata podstawowej misji Ko-
Sciota zleconej przez Jezusa Chrystusa. Putapka prowadzaca do tego byloby
zwigzanie si¢ na state z jaka$ formacja spoteczng i realizacja jej programu.
Wydaje sig, ze Leonardo Boff ulegt tej pokusie, by Ewangelie 1 wszystkie
$rodki zbawcze (Ko§cidh) zaangazowaé na rzecz idealnej formacji spoleczne;j,
ktéra jest utozsamiajacym si¢ etapem Krolestwa Bozego na ziemi. Wedlug
niego Koscidt rodzi sig i wyrasta z porzadku utadzonego przez walke klas.
Tak wyselekcjonowana spoteczno$c¢, polegajaca na utozsamieniu ubogiego

2 Por. Tamze, 197.
27 Por. Tumze, 198.
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z Pisma $wigtego i proletariatu w rozumieniu Marksa (nalezy podkreslic,
Ze bieda nie zawsze jest wyrazem ubdstwa ewangelicznego), przyjmujac za
swoj program Ewangeli¢ Chrystusa, bytaby zdolna w spos6b autentyczny urze-
czywistnia¢ Krolestwo Boze na ziemi. L. Boff w analizie KoSciota sigga do
dorobku filozofii marksistowskiej i nauk humanistycznych, traktujac go nie
na sposéb ,,ustugowy”, poddany krytycznemu spojrzeniu teologicznemu, lecz
przyjmujac za kryterium ostateczne i rozstrzygajace o prawdzie®.

W krytycznym spojrzeniu na niedoskonate — wedlug L. Boffa —modele
Kosciota trudno jest im jednak zarzuci¢ brak wymiaru powszechnosci. Tym-
czasem u L. Boffa pojawia sie tendencja w stosunku do Kosciota, by wi-
dzie¢ w nim tylko rzeczywisto§¢ wewnatrzhistoryczna, takze podlegajaca pra-
wom rzekomo rzadzacym rozwojem historycznym w jego immanentnosci. Ta
redukcja pozbawia rzeczywisto$¢ specyficznie koScielna daru taski Bozej i ta-
jemnicy wiary. Kwestionuje si¢ dalsze uczestniczenie w tym samym stole eu-
charystycznym chrze$cijan nalezacych do przeciwstawnych klas®. Fakt ten
niewatpliwie podwaza powszechny charakter Kosciota.

1 wreszcie majac na uwadze koncepcje Kosciota ludowego, mozna mnie-
maé, ze poddaje sie w watpliwo$¢ struktury sakramentalne i hierarchiczne
Kosciola, takie jakie ustanowit Chrystus. Stawia sig hierarchig¢ i Urzad Na-
uczycielski KoSciota w stan oskarzenia jako obiektywnych przedstawicieli klasy
panujacej, ktora nalezy zwalczaé. Z teologicznego punktu widzenia oznacza-
loby, ze to lud jest Zrédlem urzedéw i ze moze sam sobie, wedlug swego wy-
boru wyznacza¢ kierownikoéw duchowych, zaleznie od potrzeb swej rewolu-
cyjnej misji historycznej*’. Obok wielkiego pragmatyzmu teologii wyzwole-
nia zrodzi sie tendencja do rozciagania zasady wigkszo$ci na wiarg 1 obyczaje,
a zatem do zdecydowanej ,,demokratyzacji” Koéciota. Tp, co nie jest przyj-
mowane przez wigkszo$¢, nie moze by¢ obowiazkowe.

Teologowie wyzwolenia, w tym L. B o f'f, chcac zmieni¢ struktury naszego
$wiata, ktore sa strukturami grzechu, strukturami zla, szukali efektywnego
,,modelu” Kosciota zdolnego zrealizowaé wyzwoleficzy program polityczny.
Kiedy jednak polityka —pisze J. Ratzinger — chce by¢ wyzwolernicza, obie-
cuje zbyt wiele. Kiedy pretenduje do zastqpienia w dziataniu Boga, staje sie
nie boska, lecz demoniczna®'.

28 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych aspektach ,,teologii wyzwolenia”,
VII, 10.

# Por, Tamze, IX, 8.

30 Por. Tamze, IX, 13.

31J. Ratzinger, Obecna sytuacja... art. cyt., 6.
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) EDYTA STEIN _
SW. TERESA BENEDYKTA OD KRZYZA
FILOZOF I KARMELITANKA (1891-1942)

Edyta Stein jest fascynujaca postacia pierwszej potowy naszego wieku.
Urodzita si¢ we Wroclawiu 12 pazdziernika 1891 r. w zydowskiej rodzinie.
Wychowywana w ortodoksyjnym judaizmie, w pierwszych latach studiow uni-
wersyteckich przechodzi na pozycje zaprzeczenia wiary biblijnej. Pociaga ja
filozofia, w zakresie ktorej posiada zupelie wyjatkowe uzdolnienia. Nie mia-
1a wiele ponad dwadzie§cia lat, gdy juz byla znana w niemieckim srodowisku
kulturalnym jako asystentka filozofa Edmunda Husserla na uniwersytecie we
Fryburgu. Po przejsciu na katolicyzm podjeta gorliwg 1 oryginalna dziatal-
no$é apostolska — jako pisarka i prelegentka — nie tylko w ojczyznie (w Niem-
czech), lecz rOwniez za granica.

Wr. 1933, wowczas gdy nazizm doszed! do wiadzy, obrata stan zakonny
wstgpujac do klasztoru karmelitanek bosych w Kolonii. Skoro przes§ladowanie
nazistowskie przybieralo na okrucienstwie — schronita si¢ w Holandii, w Kar-
melu w Echt. Tutaj, wraz z innymi Zydami, w dniu 2 sierpnia 1942, zostala aresz~
towana i deportowana do obozu zaglady w Oéwigcimiu-Brzezince, gdzie kilka
dni potem zgingta w komorze gazowe;j. Zostata po niej bogata, tworcza spusci-
zna filozoficzno-teologiczna, ktora przenika bogate do§wiadczenie mistyki.

Tak w najwigkszym skrocie ukazuja si¢ ramy Zycia i dzialalnoéci Edyty Stein,
$wigtej Teresy Benedykty od Krzyza, o ktorej Ojciec §wigty Jan Pawel 11
powiedzial, Ze ,,cata zyciowa droga naznaczona jest (u niej) niestrudzonym po-
szukiwaniem prawdy i rozéwietlona blogostawienstwem Krzyza Chrystusowego
(z homilii podczas uroczysto$ci beatyfikacyjnych Edyty Stein, Kolonia 1 V 1987).

Teresa Benedykta od Krzyza — to imig zakonne kobiety, ktorej droga du-
chowa rozpoczeta sie od prze§wiadczenia, ze w ogoéle nie ma zadnego Boga.
Wowczas to, w latach jej mtodoéci i studidw, czas nie byt jeszcze naznaczony
odkupieniem Krzyza Chrystusa, stanowil jednak przedmiot statego poszuki-
wania 1 dociekan jej wnikliwego umystu. Chociaz przez cale zycie byta pod
silnym wrazeniem glgbokiej religijno$ci swej matki, w okresie mtodosci i w
czasie studiow popada w duchowy §wiat ateizmu. Uwazata istnienie osobo-
wego Boga za rzecz niewiarygodna.

Zgodnie ze swymi wysokimi intelektualnymi aspiracjami i duchowymi uzdol-
nieniami nie cheiala niczego przyjaé, czego by wczesniej nie zbadata, nawet
wiary swych ojcow. Sama chece wszystko doglebnie sprawdzi¢. Dlatego szuka
niestrudzenie prawdy. Patrzac pdzniej wstecz na ten czas duchowego niepo-
koju dochodzi do przekonania, ze byt to wazny etap w procesie jej wewnetrz-



