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1. NATURA I FUNKCJE SYMBOLU

Etymologie terminu symbol wyprowadzajg autorzy od greckiego
przedrostka ovv (z, razem) i czasownika faAdw (rzucam). Ztozo-
ne z tych elementow stowo otuBdAlo znaczy: rzucam razem, 13-
cze, zespalam, jednocze, zblizam'. Wyraz ovufoAov oznaczat pier-
wotnie przedmiot (np. pier§ciefl) podzielony na dwie cze$ci migdzy
dwie osoby. Przez potgczenie po pewnym czasie czgsci nalezacych
do jednego pierscienia stwierdzano tozsamo$¢ tych oso6b. Mianem
oV uﬁoﬂov oznaczano roéwniez gliniang tabliczke, ktorg po przefa-
maniu na kawalki rozdawano zaproszonym na przyjecie. Okazanie
kawalka tabliczki przy wejéciu do domu gospodarza pozwalato zi-
dentyflkowac przybylych gosci. Czynnos¢ taczenia ze sobg potowek
pierScienia lub kawatkow tabliczki (cvufc Adew) byla Srodkiem
pozwalajgcym stwierdzi€ wigz pokrewiefistwa, znajomosci lub przy-
jazni miedzy osobami. Symbol byt znakiem i narzedziem stuzacym
jednoczeniu si¢ ludzi®.

W kontekScie antropologicznym i religijnym o symbolu méwi-
my jako o znaku, ktory poprzez element podlegajacy zmystowej
obserwacji i majacy pewne okre§lone znaczenie naturalne kieruje
naszg mysl ku Swiatu pozazmystowemu, ku rzeczywistoéci pozo-
stajagcej w pewnej analogii do ptaszczyzny naturalnej symbolu.

! Por. Haslo cuufdAdw, w: A. Bailly, Dictionnaire grec - frangais, rédigé avec le conco-
urs de E. Egger, Paris (1950), s. 1820.

2 Por. hasfo o¥ yfodov: tamze, s. 1821-1822. M. Eliade tak charakteryzu]e symbol:
Jedna z charakterystycznych cech symbolu polega na jednoczesnym wyrazaniu kilku znaczes”:
Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 443. ,, Jednoczaca funkcja symboliki ma niestycha-
ne znaczenie nie tylko dla magiczno-religijnego do$wiadczenia cziowicka, ale rowniez dla

catego jego doswiadczenia” (tamze, s. 445).
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I tak obmycie wodg, bedgce naturalnym znakiem oczyszczenia
z brudu lub orzezwienia, staje si¢ na plaszczyznie religijnej sym-
bolem obmycia z brudu grzechu lub wyrazem duchowego odro-
dzenia’®.

Obrzed spalania kadzidla jest symbolicznym znakiem mitej Bogu
duchowej ofiary i modlitwy. Spalana na rozzarzonych weglach sub-
stancja (sproszkowana zywica z kory egzotycznego drzewa lub pfat-
ki kwiatow) wydziela unoszacy si¢ ku gorze wonny dym. Te natural-
ne elementy czynnoéci okadzenia (spalanie kadzidla, wznoszenie
sie dymu i jego mita won) przenoszg nasze mysli i uczucia ku Bogu
w akcie wielbigcej modlitwy i oddania si¢ Jego woli. Te przemienia-
jaca site symbolu wonnego dymu wyrazajg stowa Biblii. Tak modli
si¢ psalmista: Niech moja modlitwa bedzie stale przed Tobg jak ka-
dzidlo; wzniesienie rgk moich — jak ofiara wieczorna (Ps 141/140, 2;
por. Wj 29, 38-41; Lb 28, 2-8; Ap 8, 3-4). Spirytualizacje pojecia
»milej woni” przed odniesienie jej do wynikajgcej z mitoSci Ofiary
Chrystusa i do milo$ci migdzy chrzedcijanami dostrzegamy u §w.
Pawta (por. Ef 4, 32-5,2 oraz 2 Kor 2,14n).

Sobor Watykanski IT uczy, ze dzieto uSwigcenia i kultu dokonuje
sie w liturgii poprzez znaki uchwytne przy pomocy zmystow (per si-
gna sensibilia — KI. 7); ze sensu stosowanych w liturgii czynnosci
i znakoéw trzeba szukaé w PiSmie §wigtym (KL 24), poniewaz znaki
widzialne, ktdrych uzywa swigta liturgia dla oznaczenia niewidzial-
nych spraw Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa lub przez Koscicl

KL 33).

( Nauke t¢ podejmuje i rozwija Katechizm KoSciota Katolickie-
go. Przypomina, ze znaki i symbole zajmujq wazne miejsce w Zyciu
ludzkim, gdyz cztowiek jako istota cielesna i duchowa, wyraza i ro-
zumie rzeczywistosci duchowe za posrednictwem znakow i symboli
materialnych. Jako istota spoleczna czlowiek potrzebuje znakow
i symboli, by kontaktowad sig z innymi za posrednictwem jezyka, ge-
stow i czynnosci. To samo odnosi sig do jego relacji z Bogiem (n.
1146).

Wedlug Boskiej pedagogii zbawienia... znaczenie (znakow i symbo-
li) ma swoje korzenie w dziele stworzenia i w kulturze ludzkiej, ukon-

# M. Eliade zalicza obmycie woda (kapiel) do archetypéw, to jest symboli pierwotnych
wspdlnych dla wszystkich religii. Por. rozdzial piaty ,, Wody i symbolizm akwatyczny” w: Trak-
tat o historii religii, s. 188-214.
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kretnia si¢ w wydarzeniach Starego Przymierza, a w pelni objawia sig
w osobie i dziele Chrystusa (n. 1145).

Cata postanowiona przez Sobdr Watykanski II i przeprowadzana
w ciagu ostatnich trzydziestu siedmiu lat odnowa liturgii to w grun-
cie rzeczy nowe uksztaltowanie znakéw i symboli, z jakich zbudo-
wane sg czeSci liturgii podlegajace zmianom, ktdre z biegiem lat mo-
g9 lub nawet powinny by¢ zmienione, jezeli wkradly si¢ do nich ele-
menty, ktore niezupelnie dobrze odpowiadajq wewnetrznej naturze sa-
mej liturgii, albo jezeli te czesci staly si¢ mniej odpowiednie (KL 21).
Odnowa ta miala polegac na takim ukladzie tekstow i obrzedow, aby
one jasniej wyrazaly Swigte tajemnice, ktorych sq znakiem, i aby lud
chrzescijariski, o ile to mozliwe, latwo mdgt je zrozumiec i uczestniczyc¢
w nich w sposdb pelny, czynny i spoleczny (tamze).

2. CELEBRACJA EUCHARYSTII JEST ,,UTKANA” Z SYMBOLI

Katechizm Kosciota Katolickiego w wersji francuskiej stwier-
dza dostownie: Celebracja sakramentalna jest utkana (est tissée) ze
znakow i symboli (n. 1145). W wyrazeniu tym tkwi poréwnanie li-
turgii do drogocenne;j tkaniny, ktorej pigkno i zdolnos¢ ukazywa-
nia niewidzialnego misterium wyraza si¢ poprzez system znakow
i symboli.

W tej perspektywie trzeba odczyta¢ pouczenie i wezwanie za-
warte w OWMR 5: Sprawowanie Eucharystii, jak zresztg cata litur-
gia, dokonuje si¢ za posrednictwem znakow widzialnych, przez ktdre
wiara sig Zywi, umacnia i wypowiada (por. KL 59); dlatego nalezy do-
fozy¢ jak najwigcej starari o taki dobdr i takie ulozenie form i elemen-
téw proponowanych przez Koscidl, aby uwzgledniajgc okolicznosci
0s6b i miejsca, przyczynialy si¢ one intensywniej do czynnego i pelne-
go uczestnictwa i lepiej odpowiadaly duchowemu pozytkowi wier-
nych.

7 uwagi na to, iz sprawowanie Mszy §w. jest czynnoScig Chrystu-
sa i ,zorganizowanego hierarchicznie ludu Bozego” (por. OWMR
1), nalezy przywigzywac wage do takiego uksztaltowania celebracji,
aby jej spoleczna i koscielnotworcza funkcja nie zostala udarem-
niona przez rutyn¢ lub bezduszny rytualizm, wynikajacy z przeocze-
nia funkcji symboli czy tez z ich znieksztalcenia.

W niniejszym szkicu podejmiemy probe refleksji nad niektorymi
symbolami sktadajacymi si¢ na celebracj¢ Eucharystii, ktére maja
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decydujacy wplyw na przezycie tej czynnosci jako epifanii i urzeczy-
wistnienia si¢ KoSciota®.

2.1. Odpowiednie uksztaltowanie wnetrza,
w ktorym odbywa sie celebracja

Sprawowanie Eucharystii jest czynnoScig usytuowang w miejscu
i czasie. Dlatego posoborowe dokumenty odnowy liturgii przywia-
zuja wielkg wage do odpowiedniego — funkcjonalnego uksztattowa-
nia wnetrza kosciota jako miejsca celebracji®.

Whetrze koSciota ma by¢ w pewien sposob odzwierciedleniem hie-
rarchicznie zrdznicowanej struktury eucharystycznego zgromadzenia,
ktore jest pierwszym i podstawowym symbolem wspolnoty KoSciofa:

Lud Bozy zgromadzony na Msze ma organiczng i hierarchiczng
strukture, ktorej wyrazem sq rozne funkcje i rézne czynnosci w po-
szczegdlnych czesciach akcji liturgicznej. Dlatego ogdlny plan budowli
koscielnej winien by¢ tak pomyslany, by wyrazat niejako obraz zgro-
madzonego ludu, umozliwiat zachowanie nalezytego porzqdku, a tak-
ze utatwial kazdemu prawidlowe wykonanie jego funkcji.

Wiernym i zespolowi Spiewaczemu nalezy zapewnic takie miejsce,
ktdre by ulatwialo ich czynny udzial w liturgii. Kaplan i ustugujgcy mu
powinni zajmowad miejsce w prezbiterium, tj. w tej czgsci kosciota,
ktora uwydatnia ich funkcje, gdy przewodniczg w modlitwie, gloszg
slowo Boze lub postugujq przy oltarzu.

Chociaz to wszystko ma wyraza¢ hierarchiczng strukture i rozma-
itos¢ funkcji, ma sig jednak przyczyniac do wytworzenia wewngtrznej

4 Por. KL 41: (Wszyscy) powinni by¢ przekonani, ze Kosciol ujawnia si¢ przede wszystkim
w pelnym i czynnym uczestnictwie calego swigtego Ludu Bozego w tych samych obchodach litur-
gicznych, zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy jednym oltarzu pod prze-
wodnictwem biskupa, otoczonego prezbiterami (nie: kaptanamil- uwaga S. C.) i sfugami oltarza.

W tekscie facifiskim jest to wyrazone dobitniej: Omnes vitam liturgicam dioeceseos circa
Episcopum, praesertim in ecclesia cathedrali, maximi faciant oportet: sibi persuasum habentes
praecipuam manifestationem Ecclesiae haberi in plenaria et actuosa participatione totius plebis
sanctae Dei in iisdem celebrationibus liturgicis, praesertim in eadem Eucharistia. in una oratio-
ne, ad unum altare cui praeest Episcopus a suo presbyterio et ministris circumdatus.

5 Mamy tu na mysli rozdzial V Ogélnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego, zatytuto-
wany: Urzqdzenie i wystrdj kosciota do sprawowania Eucharystii (nn. 253-280) oraz wydana
przez Kongregacjg Sakramentéw i Kultu Bozego (29. V. 1977) czgsé¢ Pontyfikatu Rzymskiego
pod tytulem Ordo dedicationis ecclesiae et altaris. W dniu 30. IV. 1979 Kongregacja zatwier-
dzita polska wersje tej ksiegi: Obrzedy dedykacji kosciota i oltarza. Tekst ten nie zostat jeszcze
wydany w formie ksigzkowej, ale jedynie w urzedowych czasopismach diecezjalnych.
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i organicznej jednosci, przez ktorg ukazuje sig wyraznie jednosc calego
ludu swigtego. Natura i pigkno miejsca oraz urzqdzenie wnetrza winny
sprzyja¢ poboznosci i ukazywac swigtos¢ sprawowanych tajemnic
(OWMR 257).

W swoim chronologicznym przebiegu liturgia mszalna jest usytu-
owana zarOwWno w nawie, gdzie gromadza si¢ wierni jak i w prezbi-
terium — strefie przeznaczonej dla przewodniczacego kaplana i dla
ustugujacych.

Jezeli zgromadzenie wiernych ma by¢ czytelnym symbolem
wspOlnoty KoSciola, nieodzowne jest faktyczne zajecie przez
uczestnikow przeznaczonego dla nich miejsca we wnetrzu koscio-
fa — budowli. Jesli ci, ktorzy przychodzg z zamiarem udziafu w ce-
lebracji Bucharystii, zatrzymujg si¢ (bez uzasadnionego powodu)
na placu przykoScielnym (jest to — niestety — czeste zjawisko
w tym kraju!), przekreslaja spolecznotworeza funkcje dwoch sym-
boli: zgromadzenia i przestrzeni kosSciota. Uczestnictwo w liturgii
zaktada minimum dobrej woli oraz gotowo§¢ otwarcia si¢ na
wspélne dziatanie symboliczne i jego przemieniajacy wplyw.
Stusznie stwierdza francuski autor Michel Scouarnec: Dziala-
nie obrzedowe jest symboliczne w tej mierze, w jakiej kazdy uczest-
nik, a zwlaszcza przewodniczqcy, dbajg o wymowe i znaczenie po-
Srednictwa dokonujgcego si¢ poprzez elementy przewidziane przez
rytuat...®

Innymi stowy: wnetrze koSciota nie spetni swej jednoczacej spo-
tecznej funkcji, jezeli uczestnicy celebracji nie zechcg zaja¢ w nim
miejsca, jakie zostato dla nich przewidziane w same;j strukturze te-
goz wnetrza, jezeli nie potrafiag dostrzec zwigzku migedzy budowlg
koSciota i wspolnota, ktdra w nim si¢ gromadzi, aby coraz bardziej
stawac si¢ zywym organizmem Kosciota.

W prezbiterium symbolami koScielnotworczymi sg trzy obiekty:
miejsce przewodniczenia, ambona i ottarz.

A. Miejsce przewodniczenia. W koSciele bedacym oSrodkiem lo-
kalnej wspolnoty, jaka jest diecezja, miejscem przewodniczenia jest
katedra. Od IV wieku okre§la si¢ to miejsce takze terminem

¢ M. Scouarnec, Présider l'assemblée du Christ. Peut-on se passer des prétres?, Paris
1996, s. 167-168: L'action rituelle est symbolique dans la mesure ot elle consiste pour chaque
participant, et notamment pour le président, a rendre parlantes et signifiantes des médiations au
moyen des supports prévus par le rituel...
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»tron”, ktory uwydatnia Swiecki aspekt wladzy biskupa. Po Soborze
Watykanskim II, w roku 1968 zostaje przywrocone tradycyjne mia-
no ,katedra”, znika z oficjalnej terminologii dokumentoéw nazwa
»tron” 1 obowigzuje zakaz umieszczania nad katedrg baldachimu,
ktory kojarzy si¢ z oznaka wtadzy doczesnej’. Biskup bowiem nie
jest Swieckim wiadcg, ale nauczycielem i pasterzem powierzone;
mu owczarni. Katedra - to symbol jego urzedu nauczycielskiej po-
stugi (munus docendi), poprzez ktora uczestniczy w postannictwie
Chrystusa, Proroka i jedynego Nauczyciela (por. Mt 23,10; J 13,
13n)8.

Zrozumiate jest wiec, ze skoro w koSciele katedralnym biskup
ma zasiadac nie na tronie pod baldachimem, ale na godnie i arty-
stycznie wykonanym krzeSle — katedrze, takze w dniach paster-
skich wizytacji w parafiach nalezy zrezygnowaé z urzadzania
»prowizorycznych tronow” przyozdabianych watpliwej wartoSci
dekoracjami z tkanin i papieru oraz pompatycznymi napisami
w stylu propagandowych hasel rodem ze strazackiej remizy, czy
Swietlicy.

Wymog prostoty, pigkna i przejrzystoSci symbolu odnosi si¢ tak-
ze do miejsca, jakie we wnetrzu koSciota zajmuje prezbiter, petnia-
¢y ,,urzad postugiwania kaptafskiego drugiego stopnia™:

Krzesto kaplana przewodniczqcego (sedes celebrantis) winno uwy-
datniac jego funkcje przewodniczgcego zgromadzenia i kierujgcego
modlitwg, dlatego najodpowiedniejsze bedzie miejsce u szczytu prezbi-
terium, zwrdcone w strong ludu, chyba ze byloby to niemozliwe ze
wzgledu na strukturg swigtyni lub inne okolicznosci, np. utrudnialoby

7 Por. Instrukcja Kongregacji Obrzedéw o uproszcezeniu obrzedéw i oznak pontyfikal-
nych, Pontificales ritus (21 VI 1968), nn. 10-13.

8 Por. Caeremoniale Episcoporum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani I1
instauratum auctoritate loannis Pauli Pp II promulgatum. Editio typica. Typis Polyglottis Vati-
canis 1984, n. 42: Kosciolem katedralnym jest koscidl, w ktcrym znajduje si¢ katedra biskupa,
znak wladzy nauczycielskiej pasterza Kosciota partykularnego oraz znak jednosci wszystkich
w wierze gloszonef przez biskupa, pasterza owczarni; n. 47: Katedra... winna by¢ jedyna i stala
oraz tak umieszczona, aby biskup byl rzeczywiscie postrzegany jako ten, kto przewodniczy wspdl-
nocie wiernych.

? Tak jest okreslony prezbiterat w modlitwie §wigcefi zamieszczonej w posoborowym Pon-
tyfikale Rzymskim: Pontyfikal Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem $wigtego So-
boru Watykanskiego II wydany z upowaznienia Papieza Pawla VI poprawiony staraniem Pa-
pieza Jana Pawta I1. Obrzgdy swigceri biskupa, prezbiterdw i diakondw. Wydanie drugie wzor-
cowe. Katowice 1999, s. 85. (n. 131).
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lgcznosc miedzy kaplanem a wiernymi z powodu zbyt wielkiej odleglo-
sci (OWMR 271)1.

B. Ambona. Zmartwychwstaly Pan, ktory spotkal smutnych
i pograzonych w zwatpieniu uczniéw w ich drodze z Jerozolimy
do Emaus, ,,zaczynajac od Mojzesza, poprzez wszystkich proro-
k()w wyktadat im, co we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Nie-
(Lk 24, 27). DZlE}kl temu przestali by¢ ludZmi o sercach nie-
skorych ,,do wierzenia we wszystko, co powiedzieli prorocy”. Ser-
ce patato w nich, gdy Jezus rozmawial z nimi w drodze i Pisma im
wyjasnial (por. £k 24, 25. 32). Potem - gdy zajal z nimi miejsce
u stotu, otworzyly im si¢ oczy i ,poznali Go przy famaniu chleba”
(Ek 24, 31. 35). Lukaszowe opowiadanie jest prawdopodobnie
wyrazem do$wiadczenia chrzescijan epoki apostolskiej, ktérzy
gromadza si¢ na stuchanie Pisma i na ,,lamame chleba”!l,
W wielkiej mowie eucharystycznej w Ewangelii §w. Jana Jezus
wskazuje na dwa Zrddla zycia, ktérego dawca jest On sam — po-
stany na Swiat przez Ojca. Jednym jest Jego sfowo przyjmowane
z wiarg (por. J 6, 45-47); drugim - Jego ciato i Krew, dane jako
prawdziwy pokarm i napdj (por. J 6, 48-58). W tej nauce o dwoch
postaciach ,,chleba Zycia” ma podstawe wizja dwoch stolow, przy
ktorych Koscidt sprawuje liturgi¢ mszalng i czerpie pokarm: sto-
tu stowa i stolu eucharystycznego. Tak np. pisal §w. Hilary
z Arles (+ 450):
Ze stotu Pariskiego otrzymujemy pozywienie, chleb zycia... Przy sto-
le niedzielnych czytar karmimy si¢ naukg Pana'.

19 Warto przy okazji odnotowaé wyrazone ostatnio przez kard. J. Ratzingera krytyczne
stanowisko w sprawie okreslania kaplfana jak ,,przewodniczacego” oraz ujmowania jego roli
w sposodb, ktory rzekomo koncentruje na nim cala uwage zgromadzenia, przy réwnoczesnym
zapomnieniu o Bogu i o eschatologicznej orientacji calej liturgii. Prefekt Kongregacji Nauki
wiary tak pisze: ,Nun wird der Priester ~ der Vorsteher, wie man ihn jetzt lieber nennt - zum
eigentlichen Bezugspunkt des Ganzen. Alles kommt auf ihn an. Ihn mufl man sehen, an se-
iner Aktion teilnehmen, ihm antworten; seine Kreativitit tragt das Ganze... Immer weniger
steht Gott im Blickfeld, immer wichtiger wird alles, was die Menchen tun, die sich hier tref-
fen und gar nicht sich einem ,,vorgegebenem Schema” unterwerfen wollen”: Der Geist der
Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg 2000, s. 70.

U Por. stowa V Modlitwy eucharystycznej: Wystawiamy Cig, Ojcze swigty: Ty nas zawsze
podtrzymujesz w doczesnym pielgrzymowaniu, a zwlaszcza w tej godzinie, w ktdrej Jezus Chiy-
stus, Twdj Syn, gromadzi nas na Swigtej wieczerzy, On, podobnie jak uczniom w Emaus, wyja-
Snia nam Pisma i tamie dla nas chleb.

ZHilarius Arelatensis, Tractatus in Ps 127,10: PL 9, 709.
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U Sredniowiecznego mistrza duchowosci, Tomasza a Kem-
pis znajdujemy nast¢pujgce stwierdzenie:

Dales mnie nedznemu Twoje swigte Cialo na pokarm duszy i ciala,
a Twe stowo jest dla moich stdp pochodnig i Swiatlem na mojej Sciez-
ce (Ps 118, 105).

Bez tych dwojga nie mdglbym zy¢ dobrze, gdyz Slowo Boze jest
swiatlem mej duszy, a Eucharystia chlebem Zywota.

Mozna by powiedzie, ze sq to dwa stoly, postawione z jednej
i z drugiej strony w skarbnicy Kosciola.

Jeden ~ to stol Swigtego oltarza, na ktorym lezy chleb swiety, drogie
Ciato Chrystusa.

Drugi — to stél Bozego prawa, ktdre zawiera swietq nauke, uczy
prawdziwej wiary i nieomylnie prowadzi az za zastong, gdzie znajduje
sig Swigte swigtych®>.

Sobor Watykanski II podejmuje nauke tradycji o dwoch stotach
zastawionych dla uczestnikow Mszy $w. (por. KL 48; 51; 56; KO
21). W swietle tej nauki dokumenty posoborowej odnowy przedsta-
wiajg ambong jako stot stowa i w trosce o symboliczng wymowe te-
go stotu precyzuja warunki, jakim winien odpowiadac, aby jasno
ukazywala si¢ godnos¢ proklamowanego przy nim stowa, ku ktore-
mu wina si¢ kierowa¢ uwaga cztonkow zgromadzenia. Tak méwi na
ten temat OWMR 272:

Godnosé stowa Bozego wymaga, by w kosciele bylo ono gloszone
z miejsca, na ktorym w czasie liturgii stowa skupia sic uwaga wier-
nych.

Z zasady powinna to by¢ stala ambona, a nie zwykly, przenosny
pulpit. Ambona odpowiednio wkomponowana we wnetrze kosciota
powinna by¢ tak umieszczona, by czytajgcy i méwigcy byli dobrze wi-
dziani i slyszani przez wiernych... Nie wypada, aby na ambonie spel-
niali swe funkcje: komentator, kantor i kierownik choru.

Jeszcze dokladniej okre§la symboliczne funkcje ambony wpro-
wadzenie teologiczne i pastoralne do drugiego wydania Lekcjona-
rza mszalnego (21 11981):

We wnetrzu kosciola winno si¢ znajdowac podwyzszone, stale, do-
godne i okazate miejsce, odpowzadajqce godnosci stowa Bozego. Po-
winno jasno przypominac wiernym, ze we Mszy swigtef zostaje zasta-
wiony tak stol stowa Bozego jak i stét Ciata Chrystusowego (por. KL

BTomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa 1V, 11, 4.
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51; DK 18; KO 21; DM 6; OWMR 8). Winno wreszcie stanowic sku-
teczng pomoc dla wiernych w uwaznym stuchaniu podczas liturgii sto-
wa. Nalezy wigc starannie przemysleé, w zaleznosci do struktury kaz-
dego kosciola, odpowiednie ustawienie ambony oraz jej zwigzek z ol-
tarzem (n. 32).

C. Ottarz. Jest to przedmiot o najbogatszej treSci symboliczne;j
1 koScielnotworczej. Funkcje te spetnia przede wszystkim ze
wzgledu na swe odniesienie do Chrystusa. Wskutek wielowieko-
wej ewolucji najwazniejsza czg$¢ oftarza — mensa - stala si¢ pod-
porg dla monumentalnej nastawy, na ktdrej umieszczano taber-
nakulum z Naj$wietszym Sakramentem i tronem do wystawienia,
a takze obrazy lub figury §wietych. Koscidt naszych czasow odkry-
wa na nowo szlachetna prostote oftarza. Jego istota sprowadza
sie do tego, iz jest on ,,stolem Pafskim” i ,0§rodkiem dzigkerzy-
nienia, ktore spelnia si¢ przez sprawowanie Eucharystii” (por.
OWMR 259).

Zgodnie z tradycyjnym zwyczajem Kosciola i ze wzgledu na znacze-
nie symboliczne mensa oltarza statego winna byc kamienna, i to z ka-
mienia naturalnego (OWMR 263).

Dokumenty podkreslaja dwa wymiary symboliki kamiennej men-
sy oftarza. Ofltarz jest symbolem Chrystusa — kamienia wegielnego
zywej budowli KoSciota, wznoszonej moca Ducha Swigtego (por. Ps
118[117], 22; 1z 28,16; Mt 21, 42-44; Dz 4,10n; Ef 2, 19-22; 1 P 2, 4-
8). Jest takze symbolem Chrystusa, duchowej skaly, z ktorej tryska
zywa woda (por. Wj 17, 1-7; 1 Kor 10,4; J 9, 37-39; 19, 34).

Jako ilustracje tego bogactwa symboliki ottarza przytoczmy dwie
modlitwy. Pierwszg jest modlitwa poSwigcenia ottarza zamieszczo-
na w Pontyfikale Rzymskim:

Pokornie prosimy Cig, Boze, uswiec niebieskq laskq ten oftarz zbu-
dowany w kosciele, aby zawsze stuzyl Ofierze Chrystusa i byl Stolem
Pariskim, przy ktorym Twdj lud bedzie si¢ posilat na Bozej Uczcie.

Niech ten oftarz (wyciosany z kamienia) bedzie dla nas znakiem
Chrystusa, z ktorego boku wyplynely Krew i woda, Zrédlo sakramen-
tow Kosciola. Niech bedzie stotem Swigtecznym dla wszystkich, kto-
rych Chrystus zaprasza na Uczte; niech tutaj skladajg swoje troski
i cigzary, a otrzymujg nowg moc ducha na dalszq droge zycia. Niech
bedzie miejscem Scistego zjednoczenia z Tobg i pokoju, a wszyscy, kto-
1zy karmic¢ si¢ bedg Cialem i Krwig Twojego Syna, napelnieni Jego
Duchem, niech wzrastajg w Twojej mitosci.
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Niech bedzie osrodkiem, w ktorym bedziemy Ciebie wielbic i Tobie
dzigkowad, az z radoscig dojdziemy do wiecznych przybytkow, gdzie
bedziemy Ci skladac ofiare chwaly razem z Chrystusem, Najwyzszym
Kaptanem i zywym Oltarzem.

Druga modlitwg wyrazajaca symbolike oltarza jest prefacja prze-
znaczona na jego poSwiecenie. Oto jej fragment:

On (Chrystus) bgdgc prawdziwym Kaplanem i prawdziwym Darem
ofiarnym, nakazal nam sprawowac na wieki pamiqgtke ofiary, ktorg
sam ztozyt Tobie na oltarzu krzyza. Dlatego lud Twdj zbudowal ten ol-
tarz, ktdry Tobie, Panie, z radoscig poswigcamy.

Miejsce to naprawde jest wzniosle, tutaj bowiem skladamy sakra-
mentalng ofiare Chrystusa, tutaj oddajemy doskonalg chwate Bogu
i tutaj dokonuje si¢ nasze odkupienie. Tutaj przygotowywany jest stot
Pariski, przy ktdrym Twoje dzieci karmione Cialem Chrystusa, groma-
dzq sig jako jeden swigty KoScidl. Tutaj wierni czerpig Twojego Ducha
ze zdrojow wyplywajgcych z Chrystusa jako duchowej skaly, przez co
sami stajq sig ofiarg swigtq i zywym oltarzem®.

Nalezy jeszcze wroci€ do symboliki dwoch stotow. W celu pod-
kre§lenia ich wzajemnej relacji nalezatoby przestrzegac kilku za-
sad.

Ambona nie powinna si¢ znajdowaé zbyt blisko oftarza ani
miejsca kaptana przewodniczacego. Nie nalezy rozpoczynac ob-
rzedOw wstepnych Mszy Swigtej ani przy ambonie ani przy olta-
rzu. Jest to niestety czeste zjawisko w naszych koSciotach. Pod-
czas tych obrzeddw prezbiter stoi na miejscu przewodnictwa (bi-
skup przy katedrze). W liturgii stowa przewidziana jest procesja
od miejsca przewodniczenia do ambony. Biorg w niej udzial:
ustugujacy z dymigca kadzielnicg i z zapalonymi §wiecami, oraz
diakon, ktory po otrzymaniu btogostawiefistwa od kaplana bierze
z oftarza Ewangeliarz i niesie go w kierunku ambony podczas
$piewu przed Ewangelia (por. OWMR 93-95. 131). Jesli odle-
gltos¢ miedzy krzestem kaplana przewodniczgcego, oltarzem
i ambong jest zbyt mafa, procesja ta staje si¢ niemozliwa. Wadli-
we usytuowanie miejsc celebracji przekreSla symbolike samych
obrzgdow. Obrzedy wstepne gromadza wiernych i przygotowuja
ich do godnego przyjecia Bozego stowa. Z kolei wiara, jakg budzi

14 Obrzedy dedykacji kosciola i oftarza (29 V 1977).
S Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 101* (n. 84).
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w sercach stowo (por. Rz 10, 17), otwiera je na sprawowanie przy
stole eucharystycznym ,wielkiego misterium wiary” (por. akla-
macja po przeistoczeniu).

Ponadto wskazana jest rzecza, aby ambona byla wykonana z tego
samego materialu i w tym samym stylu, co oftarz. Bedzie to wyraz-
niej wskazywaé na jedno$¢ obu stotow, o ktdrej byta mowa wyzej.

2.2. Spolecznotworcza funkcja postaw i gestow

Przyjrzyjmy si¢ obecnie niektérym formom uczestnictwa w litur-
gii, jaka stanowig wspOlnie zajmowane postawy i jednolite gesty.

Najwazniejszym symbolem w liturgii jest samo zgromadzenie eu-
charystyczne. Poprzez podzial i komplementarno$¢ petnionych
w nim postug jest ono obrazem Kosciofa — Ciata Chrystusa (por.
KL 26). Przez swoje zachowanie si¢ podczas celebracji kazdy
z czfonkow zgromadzenia moze pomagac innym przezyc tajemnice
Kosciofa, ktory jest ludem Swietym ,,ZJednoczonym jednoscig Ojca
i Syna i Ducha Swigtego”, jak pisal $w. Cyprian'®. Rozproszenie
naszych niedzielnych zgromadzen Swiadczy o tym, ze wysilki podej-
mowane przez duszpasterzy, aby uczestnicy celebracji tworzyli jed-
nolite zgromadzenie, natrafia na bierny op6r, podobny do tego, ja-
ki stawiali Jezusowi mieszkaficy Jerozolimy (por. Mt 23, 37n: ,Je-
ruzalem, Jeruzalem... Ile razy chcialem zgromadzi¢ twoje dzieci,
jak ptak swoje piskleta gromadzi pod skrzydia, a nie cheieliscie...”).
Zadziwiajacy jest ton nalegania i perswazji wielu dokumentow.
Przytoczmy niektore z nich:

W sprawowaniu Eucharystii nalezy tak rozwijaé poczucie wspdino-
ty, aby kazdy czul si¢ zlgczony z braémi w komunii Kosciola zarowno
lokalnego jak i powszechnego, jak tez w pewien sposcb z wszystkimi
ludzmi. Albowiem w Ofierze Mszy swigtej Chrystus skilada z siebie dar
za zbawienie calego swiata, a zgromadzenie wiernych jest typem i zna-
kiem (typus et signum) zjednoczenia calej ludzkosci w Chrystusie jako
Glowie'.

Podczas sprawowania Mszy wierni tworzq spolecznos¢ swietqg, lud
nabyty przez Boga i krélewskie kaplaristwo (por. Wj 19,6; 1 P 2,5), aby

6 Sw, Cyprian, De oratione Domini 23: PL 4, 553, KK 4.
17 Kongregacja Obrzgddw, Instrukcja o kulcie tajemnicy Eucharystii, Eucharisticum my-
sterium (25 'V 1967), n. 18,
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dzigkowac Bogu, skladac w ofierze niepokalang Hostig nie tylko przez
rece kaplana, ale razem z nim, i uczy¢ si¢ skladania samych siebie
w ofierze (por. KL 48; Instrukcja Eucharisticum mysterium, n. 12)...
Niech sig tez wystrzegajq wszelkiego indywidualizmu i wyrézniania sie,
pamigtajgc o tym, ze majg wspolnego Ojca w niebie i Ze wobec tego
wszyscy sq sobie bracmi.

Niech wigc tworzq jedno cialo, kiedy stuchajg stowa Bozego czy tez
biorg udzial w modlitwach i w Spiewie, a szczegdlnie kiedy wspdinie
sktadajg ofiare i wspdinie przystepujq do stotu Pariskiego. Jednos¢ te
dobrze ukazuje wspdlne zachowanie tych samych gestow i tej samej
postawy ciala.

Niech zatem wierni z radoscig stuzg ludowi Bozemu, ilekro¢ sig
ich zaprasza do pelnienia jakiejs szczegdlnej funkcji liturgicznej
(OWMR 62).

Niestety polski indywidualizm jest czgsto niepokonalny, za$ pro-
by jego przezwycigzenia przez pro$by i perswazje budza czesto re-
akcje agresji!

Lektura przejmujacej ksiazki ,Dlaczego chodze, Dlaczego nie
chodzg do kosciota?”!® prowadzi do smutnego wniosku, ze wigk-
sz0$¢ jej autordw (ksiazka jest wyborem odpowiedzi na ankiete¢ na
temat podany w tytule) nie zrozumie sensu zewnetrznych postaw
zajmowanych w czasie Mszy §w. i buntuje si¢ przeciw przepisom,
ktore tych postaw wymagaja. A przeciez zasada jest do$¢ jasno sfor-
mufowana:

Jednakowa postawa ciata, ktdrg powinni zachowywac wszyscy
uczestnicy liturgii, jest znakiem wspdlnoty i jednosci zgromadzenia,
wyraza bowiem mysli i uczucia zgromadzenia, a zarazem wywiera na
nie wplyw (OWMR 20)%.

Jezeli w cytowanej ksigzce wymog zajmowania przez wiernych
r6znych postaw bywa okreslany jako ,,musztra”?, to dowdd niezro-
zumienia roli ciata w stuzbie Bozej i zapomnienia, Ze jesteSmy
wspolnotg ludzi, a nie czystych duchéw. Juz Tertulian (+ ok.
220) pisat: ,,Caro salutis est cardo” — ,,Cialo to podstawa (zawiasy)
zbawienia”?. W symbolicznych znakach sakramentalnych uczestni-

18 Warszawa 1999 (Biblioteka ,,Wigzi”, Tom 112. Opracowanie: Ireneusz Cieslik.
19 Poprawiam stylistyczny btad w oficjalnym tekscie (S. C.).

% Por. Dlaczego chodzg, Dlaczego nie chodzg do kosciola?, s. 290.

2 De resurrectione carnis, 8: PL 2, 806.
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czy cala cielesno — duchowa osoba, a nie tylko duch. Czynnosci do-
tykajace bezpoSrednio ciata oddzialujag na duchowg sfere cziowie-
ka?. Do pelni zbawienia jest powotany caly czlowiek, a nie tylko je-
go dusza. Bég zbawia nas — juz teraz poprzez liturgie — we wspolno-
cie swego ludu, a nie pojedynczo (por. KK 9). Dlatego nie do po-
myslenia jest czysto duchowe i aspoteczne uczestnictwo w liturgii.
Uzasadnieniem tego stanu rzeczy jest tajemnica Wcielenia i Zmar-
twychwstania Syna Bozego oraz nasze powotanie do udzialu w pel-
ni Jego zycia, ktérego przedsmak otrzymujemy juz teraz w ziem-
skiej liturgii.
Jaki jest sens i funkcja gtéwnych postaw ciala?

2.2.1. Postawa stojaca — to symbol gotowosci do stuzby. W Pi-
$mie Swietym wyrazenie ,,sta¢ przed Bogiem” oznacza otwarcie na
Boze rozkazy i na nieustanne uwielbienie Bozego majestatu. Taka
postawe zajmuja przed Bogiem Aniotowie i Swigci tworzgcy wielkg
spotecznos¢ zbawionych w niebieskim Jeruzalem (por. £k 1, 19; Ap
8,2-3;7,9.11; 15,2). To takze symbol szacunku i §wigtej bojazni wo-
bec niepojetej tajemnicy Boga (por. Wj 20, 21; Ne 8, 5-6). W posta-
wie stojacej przyjmuja wierni kaptana przewodniczacego, ktOry
w procesji na wejscie przychodzi do zgromadzenia ,in persona
Christi”. Kaptan jest bowiem, jak to okre§la KKK 1142 ,ikong
Chrystusa Kaptana”. W postawie stojacej stuchajg proklamacji
Ewangelii, w ktorej ,,dzisiaj” rozbrzmiewaja skuteczne stowa Chry-
stusa — ,,stowa faski” (por. bk 4, 21-22).

Postawa stojgca to takze symbol radodci z udzialu w tajemnicy
Zmartwychwstania i oczekiwania na Paruzje. Swiadkiem takiego
rozumienia tej postawy jest Tertulian, ktory uczy, ze chrzeScijanie
w dniu Zmartwchwstania (w niedziel@) modla si¢ w postawie stojg-
cej i powstrzymuja si¢ od postu. Takie samo prawo obowigzuje
przez caly okres paschalnej Pigé¢dziesiatnicy”. O tym, jak wazna

2 Por. tamze: Kiedy dusza wchodzi we wspdlnotg z Bogiem, w tym spotkaniu bierze udzial
ciato. Cialo zostaje obmyte, aby dusza byla oczyszczona; cialo zostaje namaszczone, aby dusza
byla uswigcona;; cialo znaczy sig znakiem krzyza, aby dusza byta zabezpieczona, cialo zostaje za-
cieniione (adumbratur) przez nalozenie rgk, aby dusza byla oswiecona przez Ducha; cialo karmi
sig Ciatem i Krwig Chrystusa, aby dusza nasycita si¢ Bogiem. Skoro wigc cialo i dusza sq tak sci-
sle zwigzane w dziele zbawienia na ziemi, nie mogq zostac rozdzielone w momencie ostatecznej
nagrody.

2 De oratione, 23.
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musiata by¢ ta zasada dla chrzeScijan pierwszych wiekow, Swiadczy
kanon 20 Soboru Nicejskiego I (325): Niektdrzy w dniu Pariskim
i w dniach Piecdziesigtnicy modlg si¢ na klgczkach. Aby wszedzie za-
chowywana byla jednolita praktyka, Sobdr postanowit, by wierni mo-
dlili sie w postawie stojgcej*. Z tej racji postawa stojaca przewaza
w czasie niedzielnej liturgii. Jesli swigcenia lub uroczyste Sluby za-
konne odbywajg si¢ w niedziele lub w Okresie Wielkanocnym,
zgromadzeni uczestniczg w modlitwie litanijnej do Swigtych w po-
stawie stojgcej.

Kto nie przyjmie z osobistym przekonaniem mistagogii wprowa-
dzajgcej w sens tej postawy w chrzescijafiskiej tradycji, uzna przepis
nakazujacy trwanie w tej postawie za ucigzliwy cigzar. Bez wyrze-
czenia si¢ indywidualizmu i bez zmiany mentalno$ci ,,musztry” nie
sposdb marzy¢ o koScielnotwdrczym dzialaniu symboli. Symbole
bowiem zaktadajg umieje¢tnos¢ odczuwania we wspdlnocie z innymi
ludZmi pewnego oredzia, jakie niosg ze sobg wykonywane czynno-
Sci, czy wypowiadane stowa.

2.2.2. Postawa siedzaca. To postawa tego, kto naucza i wstuchuje
sie w stowa kogo§ drugiego. Ewangelista Lukasz opowiada o dwu-
nastoletnim Jezusie, ze Jego Matka i §w. Jozef ,,znalezli Go w §wig-
tyni, gdzie siedzial migdzy nauczycielami, przystuchiwat si¢ im i za-
dawal im pytania” (Lk 2, 46). O Marii, siostrze Yazarza z Betanii
czytamy, ze ,usiadiszy u ndég Pana, stuchata Jego stowa” (Lk 10,
39). Ten akt kontemplacji byt owa ,,najlepsza czastka”, za obranie
ktdrej otrzymata pochwate (por. Lk 10, 42).

Postawa siedzaca ma ulatwiaC przyjmowanie Bozego slowa.
Zgromadzenie zastuchane w stowo lektora, diakona lub prezbitera,
ma si¢ coraz bardziej stawa¢ Kosciolem — ekklesia — wspd6lnota
zwolang przez Boga i rosngca moca Jego stowa. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze samo umozliwienie uczestnikom zajecia postawy
siedzacej na czas czytan biblijnych (poprzedzajacych Ewangelig)
i homilii (a takze chwili medytacji w milczeniu po homilii) nie przy-
czyni si¢ do poglebienia poczucia bycia Kosciotem, jezeli nie zosta-
nie zapewniona komunikatywno$¢ przekazu samego stowa i auten-
tyzm przepowiadania (homilii). Do tego tematu jeszcze wrocimy.

% J. Alberigo (red.), Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Basileae 1962, 15: Qu-
oniam sunt quidam in die dominico genu flectentes et in diebus pentecostes: ut omnia in univer-
sis locis consonanter observentur; placuit sancto concilio stantes Domino vota persolvere.
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Zwrbcimy obecnie uwage na spofecznotworcza funkcje niekto-
rych gestow symbolicznych: znak krzyza, pozdrowienie, znak po-
koju

2.2.3. Gest znaku krzyza. Wszyscy uczestnicy celebracji znacza
swe ciala znakiem krzyza. Jest to gest symboliczny, a nie tylko bardziej
lub mniej machinalny sygnat rozpoczecia. Wskazuje on na zwolanie
dokonane przez kogos <Innego>. To do Boga, Ojca, Syna i Ducha
Swietego nalezy inicjatywa Przymierza i zbawienia dokommego przez
Jezusa Chrystusa, poprzez dar Ducha Swigtego®. W tym gescie i to-
warzyszacych mu sfowach mozemy odczytaé trzy znaczenia:

a) Eucharystia, ktdrej sprawowanie rozpoczynamy, jest upamigt-
nieniem Ofiary Krzyza, w my$l nakazu danego przez Jezusa w Wie-
czerniku: ,, To czyficie na moja pamiatke” (1 Kor 11, 24-25; £k 22,
19) oraz zgodnie z nauka §w. Pawta: , Ilekroc... spozywacie ten chleb
albo pijecie kielich, §mieré Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,
26). Fakt gromadzenia si¢ na sprawowanie Eucharystii nie pochodzi
z prywatnej inicjatywy kogokolwiek, ale z inicjatywy Chrystusa. Jest
to akt postuszenstwa Jego woli, wyrazonej w tym nakazie.

b) Sprawowanie Eucharystii jest dziataniem ludzi, ktdrych czoto
zostato naznaczone znamieniem Krzyza i ktOrzy przyjeli chrzest,
zanurzajacy ich w misterium Smierci i Zmartwychwstania Chrystu-
sa (por. Rz 6, 3-11). Udziat w Eucharystii, sprawowanej w Dniu
Panskim jest zaszczytem i powinnoScig chrzescijan, ktorzy — umarli
z Chrystusem i wskrzeszeni do nowego Zycia — tworzg rodzaj wybra-
ny, krolewskie kapfanstwo, narod Swiety, lud nabyty (por. 1 P 2, 4-
5. 9). Motywacja udzialu — zwlaszcza w niedzielnej Eucharystii —
nie jest wigc czysto jurydyczna, nie jest wynikiem niewolniczego po-
stuszefistwa przepisowi prawa, ale wyrazem pragnienia, aby pogle-
bi¢ zywotng komunie z Trojosobowym Bogiem.

¢) Eucharystia jest dzigkczynieniem, bfaganiem i Ofiarg, zano-
szong do Ojca, przez Chrystusa, w Duchu Swigtym. Wszystkie mo-
dlitwy i czynnoSci, ktore sktadaja si¢ na przebieg celebracji, majg
orientacje trynitarng, podobnie jak cala ekonomia zbawienia
w Nowym Przymierzu. W Mszy... osigga punkt szczytowy zaréwno
dzialanie Boga uswigcajqce swiat w Chrystusie, jak i kult, ktory ludzie
sktadajg Ojcu, uwielbiajgc Go przez Chrystusa, Syna Bozego
(OWMR 1).

B M. Scouarnec, Présider l'assemblée du Christ, s. 83-84.
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W katechezie mistagogicznej na temat znaku krzyza nalezy upo-
minac si¢ w pore i nie w pore, aby ludzie, ktdrzy uwazaja si¢ za wie-
rzacych, wykonywali ten gest z wiara i zrozumieniem. To bowiem,
co widzimy na co dziefi w naszych koSciotach, jest zenujagcym obja-
wem rutyny i bezmySlnoSci, poczynajac od dzieci, a konczge na do-
roslych. Podobnie jest z przyklekaniem przed NajSwigtszym Sakra-
mentem: trudno odczyta¢ w tym geScie wiare w obecnos$¢ Chrystusa
w Eucharystii.

2.2.4. Pozdrowienie. W czterech kluczowych momentach cele-
bracji kaptan przewodniczacy nawigzuje ze zgromadzeniem symbo-
liczny dialog ztozony z pozdrowienia i odpowiedzi: po znaku krzyza
w obrzgdach wstepnych, przed odczytaniem Ewangelii w liturgii
sfowa, na poczatku modlitwy eucharystycznej oraz przed kofico-
wym blogostawiefistwem i odestaniem wiernych. Sens wst¢pnego
pozdrowienia tak uymuje OWMR 28:

Kaplan przez pozdrowienie oznajmia wspdlnocie obecnos¢ Pana.
Przez to pozdrowienie i odpowiedZ ludu ukazuje si¢ misterium zgro-
madzonego Kosciola.

Stusznie komentuje ten tekst M. Scouarnec: dialog miedzy
przewodniczgcym i zgromadzeniem ma znaczenie sakramentalne. Nie
chodzi tu o zwykle <dzieri dobry, jak si¢ czujecie? >, lecz o pozdro-
wienie symboliczne®.

Symbol ten funkcjonuje na dwoch plaszczyznach: na plaszczyz-
nie widzialnej, jaka tworzy konkretne zgromadzenie i osoba prze-
wodniczacego w okreslonym miejscu i dniu, oraz na plaszczyznie
niewidzialnej — misterium, jakim jest dwojaka obecno$¢ Pana:
w osobie szafarza i w zgromadzeniu. PodkreSla to zwlaszcza dialog:
,Pan zwami” - ,I z duchem twoim”.

Biblijna formuta ,,Pan z wami” (por. jej biblijne podtoze: Rdz 28,
15;31,3; Wj 3,11n; Joz 1,9; 3,7; Sdz 6,12; 2Sm 7,9; 1 Krn 17,8; Yk 1,
28;13,2; 16, 32; Dz 10,38; 2 Tes 3,16) jest przypomnieniem i 0znaj-
mieniem obecnoSci Chrystusa, jaka przyobiecal On swoim
uczniom, ktorzy beda si¢ gromadzi¢ w Jego imi¢ (por. Mt 18,20)
oraz calemu swemu Kosciotowi (por. Mt 28,20). W facifiskiej wersji
dokumentdéw (por. KL 7; encyklika Pawla VI Mysterium fidei - 3 IX
1965, n. 3. 55; OWMR 7) wystepuje sformutowanie ,, Christus Ecc-
lesiae suae adest”, Ktore nalezy rozumie¢ w tym sensie, iz Chrystus

% Dz. cyt, s. 85..
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towarzyszy KoSciotowi jako swej Oblubienicy i przytacza ja do sie-
bie (por. KL 7)%; Ze jest w liturgii Emmanuelem ~ Bogiem z nami
(por. Iz 7,14; Mt 1,22-23); darem Ojca, ktéry swego Syna ,dal”
(por. J 3,16). Dlatego tam, gdzie gromadza si¢ uczniowie Jezusa,
tam On jest obecny, tam tez obecny jest Jego Koscidt. Grecki ter-
min ,,ekklesia”oznacza w Nowym Testamencie zaréwno cala spo-
teczno$¢ wyznawcow Chrystusa i Jego zywa budowlg wzniesiong na
fundamencie wiary Piotra (por. Mt 16,18), jak KoScioly lokalne za-
fozone w roéznych zakatkach $wiata w wyniku misyjnych podrézy
$w. Pawla (por. 1 Kor 1,2; Ga 1,2; 1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1), jak wreszcie
konkretne zgromadzenie wiernych danej wspdlnoty (por. 1 Kor 11,
22), niekiedy nawet zbierajace si¢ w prywatnym domu jednego
z wyznawcow (por. Flm 2).

W tym kontekscie zrozumiata jest spofecznotwdrcza rola poz-ro-
wienia i odpowiedzi: dialogu kapfana z wiernymi. Jest on ukazaniem
»misterium zgromadzonego Kosciota” (OWMR 28). Ukazuniem
skutecznym, to znaczy, ze im bardziej w zgromadzeniu wzrasta wiara
w wieloraka, prawdziwg i rzeczywisty obecno§¢ Chrystusa w réznych
przejawach zycia Kosciola, tym skuteczniej buduje si¢ tenze Kosciot,
za$ zgromadzenie liturgiczne staje si¢ objawieniem natury, znakiem
(symbolem) KoSciota i przyczynia si¢ do jego wzrostu.

Nalezy w zwigzku z tym pamigtac o sensie odpowiedzi wiernych:
»1 z duchem twoim”. Nie znaczy ona: ,JI z tobg”. Biblijny termin
spneuma” —,duch” jest duchowq sferg czlowieka, najbardziej zblizong
do Boga, stanowigcg bezposredni przedmiot Bozego oddzialywania... jest
to jakby miejsce spotkania z Bozym Duchem®. Kaplan zyczy ludowi, aby
trwal w obecnosci Zmartwychwstalego. Ze swej strony lud zyczy kaplano-
wi, aby Pan byl z nim i strzegl tego, co jest w nim najbardziej <ducho-
we>, a tow tym celu, by mdgl on spelniac swojg postuge liturgiczng®.

W tak wielkim dziele, przez kidre Bdg otrzymuje doskonaly chwale, a ludzie uswigcenie,
Chrystus zawsze przylgcza do siebie Koscidl, swojg Oblubienice umitowang, kidra wzywa swego
Pana i przez Niego oddaje czesé Ojcu wiecznemu (KL 7). O modlitwie liturgicznej (officium
divinum) S6bér tak méwi: jest to prawdziwe glos Oblubienicy, przemawiajgcej do Oblubierica.
Co wigcej, jest to modlitwa Chrystusa i Jego Ciata zwrdcona do Ojca (KL 84). Rozdzial V KL
o roku liturgicznym rozpoczyna sig stwierdzeniem:

Swigta Matka Kosciol uwaza za swdj obowigzek obchodzi¢ w czcigodnym wspomnieniu
zbawcze dzielo swego boskiego Oblubierica przez caly rok w ustalonych dniach (KL 102).

BC.Spicq, Les Epitres pastorales, Paris 1947, s. 397; cytuje za: Paul De Clerck, Zrozumiec li-
turgie, Kielce 1997,s.95. Por. 1 Kor 4,1; 2 Tes 5,23; Rz 8,16; Ga 6,18; Flp 4,23, 2 Tm 4,22; Flm 25.

®Pde Clerck,dz cyt.,s.95n.
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Jesli zgromadzeni beda trwaé w obecnoéci Pana i przewodni-
czgcy im kaptan zachowa Swiadomosc, iz jego dziatanie w liturgii
jest mozliwe tylko dzigki mocy Chrystusa i Ducha Swietego, zby-
teczne si¢ stang obawy kard. J. Ratzingera odnosnie do miej-
sca ,,versus populum”, jakie zajmuje kaptan podczas celebracji®.
Symbole liturgiczne objawiajg i budujg Kosciol w takiej mierze,
w jakiej staja si¢ przejrzyste na obecnoS$¢ i moc Niewidzialnego
Boga. Nie jest to zabieg czysto socjologiczny, cho¢ niestychanie
wazne jest to, aby ludzkie dziatanie ,liturgdbw” (nota bene: sg ni-
mi wszyscy zgromadzeni, a nie tylko duchownil®') pozwalalo fa-
twiej przedziera¢ si¢ przez zastone znakdow do ukrytego pod nia
misterium?.

Dlatego aby kaptanskie pozdrowienie i odpowiedz wiernych byty
manifestacja 1 urzeczywistnieniem misterium KoSciota, muszg by¢
spelnione pewne warunki. Pozdrowienie nie moze by¢ wypowiada-
ne zdawkowo i machinalnie. Tizeba, aby kaptan zyczliwie patrzyt
na wiernych (rubryka w Mszale Trydenckim nakazywata kaplanowi
pozdrawia¢ zgromadzonych ,demissis oculis”), aby objat ich nieja-
ko gestem rozlozonych rak i uwaznie poczekatl na odpowiedz; aby
po wstepnym pozdrowieniu w krotkich stowach wprowadzit ich
w tre§¢ sprawowanego misterium w trosce o ich Swiadome i owocne
uczestnictwo (por. OWMR 11). Ktos powie, ze to drobiazgi. Tak, ale
w dziedzinie komunikacji wszystko sklada sie z drobiazgéw. I w dzie-
dzinie liturgii sensownos¢ (lub jej brak) wigze sig ze starannosciq, jakg
przywigzujemy do gestéw i stéw — méwi M. Scouarnec®.

3. SPOLECZNOTWORCZA FUNKCJA SLOWA

Stowo jest podstawowym symbolem stuzacym jako narzedzie
wzajemnej komunikacji miedzy ludzkimi osobami. W jednym ze

¥ Por. wyzej, przypis 10.

M Por. KKK 1140: Liturgie celebruje cata wspdinota, Cialo Chrystusa, zjednoczone ze swojg
Glowg; 1144: W celebracji sakramentow cale zgromadzenie jest wige <liturgiem>, kazdy we-
dlug swej funkcji, ale <w jednosci Ducha>, ktory dziala we wszystkich (KL 28).

% Por. znamienny tytut niewielkiego zbioru katechez mistagogicznych: B. FISCHER, Von der
Schale zum Kemn. Kurzansprachen zu Zeichen und Worten der Liturgie, Einsiedeln (1980).

* Por. dz. cyt., s. 87: Des détails, dira-t-on. Oui, mais dans le domaine de la communication
tout est détail. Et dans le domaine liturgique la signifiance (ou linsignifiance) est liée au soin
que l'on apporte aux gestes et aux paroles.
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swoich kazan §w. Augustyn méwi o roli Jana Chrzciciela w sto-
sunku do Jezusa. Nazywa Jana ,gtosem”, ktéry mial przygotowaé
ludzi na przyje¢cie ,,odwiecznego Sfowa”. Misja Jana byta przemi-
jajaca, ale niezbgdna do tego, aby Stowo przenikneto do ludzkich
serc. W tym kontekscie snuje Sw. Augustyn ciekawa refleksje na
temat funkcji dZzwigku ludzkiego gtosu w procesie przekazywania
stowa z serca jednego cztowieka do serca drugiego:

Jan jest glosem, ale <na poczqtku byfo Stowo>, czyli Pan. Jan byt
glosem tylko do czasu, Chrystus jest Slowem odwiecznym.

Czym jest glos bez stowa? Jest pustym diwigkiem, ktdry niczego nie
oznacza. Glos bez sfowa dzZwigczy w uchu, ale nie przynosi pozytku dla
serca.

Rozwazmy, w jakim porzqdku dochodzi do wzbogacenia serca. Gdy
mysle o tym, co mam powiedziec, wtedy slowo rodzi si¢ w moim sercu;
a jesli chee ci cos powiedzied, staram sig wzbudzi¢ w twoim sercu to,
co juz istnieje w moim.

W tym celu postuguje sig glosem i mowig do ciebie, aby stowo, ktore
jest we mnie, moglo dotrze¢ do ciebie i przenikng¢ do twojego serca.
Dzwiek glosu pozwala ci zrozumiec stowo. Ten diwigk mija, ale stowo
przezen niesione dotarlo do twojego serca, a rownoczesnie pozostaje
i W moim sercu.

Czyz ten diwigk niosgcy slowo nie przypomina ci sam przez sig,
ze <potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniejszal?> DZiwigk glosu
spelnit swoje zadanie i przebrzmial, jakby mowigc w ten sposob:
<Ta moja rados¢ doszta do szczytu>. Trzymajmy si¢ stowa, nie
dajm);z aby si¢ ono zagubilo, gdy juz poczelo si¢ w tajnikach naszego
serca*.

Francuski autor, pastor Bernard Morel, w ksigze o sakra-
mencie jako o znaku Bozej informacji* przedstawia proces poro-
zumiewania si¢ ludzi na przyktadzie dzialania stacji nadawczej
(émetteur) i stacji odbiorczej (récepteur). Role stacji nadawczej
spelnia mowigcy, rolg stacji odbiorczej — stuchacz. W wyniku od-
bierania i odszyfrowywania sygnaloéw przesytanych przez stacje
nadawczg w postaci dZwigku stow stacja odbiorcza jest poddawa-

# Sw. Augusty, Kazanie 293,3 - 111 Niedziela Adwentu: Liturgia Godzin, t. 1, s. 223-224.
¥ B. More, Le signe sacré, Essai sur le sacrement comme signal et information de Dieu,
Paris 1959.
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na pod wptyw, jakby opanowywana (asservi) przez stacje nadaw-
czg. Stosujgc na zasadzie analogii to pojecie ,,opanowywania” (la
notion d’asservissement) do migdzyludzkich relacji mozna po-
wiedzie¢, ze ,,czlowiek jest organizmem nieustannie opanowywa-
nym (asservi) i czgsto opanowujacym”. Jest opanowywany przez
odbierane informacje i opanowuje innych przez informacje prze-
kazywane. ,Mowic¢ to w pewien sposob rozkazywac; a stuchaé —
to okazywal postuszefistwo”*. Dodaje przy tym Morel, ze poro-
zumienie i komunikacja dokonujgce si¢ miedzy ludZmi za po-
Srednictwem mowy, zawsze ma charakter analogiczny, gdyZ nie
jest mozliwe jednoznaczne odszyfrowanie odbieranych sygnatow,
jakimi sg stowa. Podstawowa funkcja stowa jest stwarzanie mig-
dzy ludZzmi la communauté d’état — poczucia wspolnoty.

Louis-Marie Chauvet takze w ksigzce o sakramentach® przy-
tacza stwierdzenie M. Heideggera, ze zdolno§¢ do wypowiadania
sie decyduje o tozsamoSci czlowieka jako istoty rozumnej. Czto-
wiek jest sobg jako ten, kto mowi®.

Stowo — to najczeSciej stosowany w liturgii symbol. Jego funkcja
zalezy jednak od gatunku literackiego, w jakim ono wystepuje i od
sposobu, w jaki zostaje wypowiedziane. Celebracja nie moze wigc
polega¢ na monotonnej emisji stow bez liczenia si¢ z ich zrdznico-
wanym przeznaczeniem. Na t¢ rdéznorodno§¢ uwrazliwia nas
OWMR 18: Kaplan, ustugujgcy i wszyscy, ktdrzy wypowiadajqg teksty
przeznaczone do glosnego i wyraznego odmawiania, powinni dostoso-
wac glos do rodzaju danego tekstu (czytanie, modlitwa, wezwanie,
aklamacja, spiew), do formy sprawowania akcji liturgicznej i stopnia
uroczystosci. Nalezy tez uwzglednic wlasciwosci rdznych jezykow
i charakterystyczne cechy kultury poszczegdlnych narodow. Stowa:
mowic, odmawiac, wymawiac (dicere) i wypowiadac (proferre), kto-
rych uzywa sie w... rubrykach i przepisach, odnoszq si¢ tak do spiewu,
jak i recytacji, z zachowaniem zasad poprzednio wylozonych.

W dalszych wywodach ukazemy funkcje spotecznotworeza takich
form stownej komunikacji, jak: gloszenie stow Pisma Swigtego,
Spiew psalmu responsoryjnego i homilia.

3% Tamze, s. 56: Parler; ¢’est d’une certaine maniére commander; et écouter, obéir.

L.-M. Chauvey, Les sacrements. Parole de Dieu au risque du corps, Paris 1997.

¥ M. Heidegger, Acheminement vers la la parole, Paris 1976, s. 13: C’est bien la parole
qui rend lhomme capable d’étre le vivant qu'il est en tant qu’homme. L’homme est homme en
tant qu’il est celui qui parle. Cytujg za M.-L. Chauvet, dz cyt., s. 31.



[21] SYMBOLE WSPOLNOTOTWORCZE W CELEBRACJI EUCHARYSTII 87

3.1. Gloszenie sié6w Pisma Swietego

Jedna z zasadniczych tre§ci Objawienia jest prawda o Bogu zy-
wym, ktory mowi, objawiajac swojg moc i plan swej miloSci wzgle-
dem $wiata i czlowieka. Poganie czczg martwe posagi ze srebra
i ztota, ktore nie potrafia méwié (por. Ps 135[134], 15-17: Bozki po-
gafiskie to srebro i zloto, dzieto ragk ludzkich. Majg usta, ale nie
moéwig, maja oczy, ale nie widza, majg uszy, ale nie slyszg; i nie ma
oddechu w ich ustach”). Boze stowo ma moc stworczg: swoim sku-
tecznym stowem Bog powoluje wszystkie byty do istnienia (por.
Rdz 1,3.6.9.14.20). B6g jednak nie ma ust, bo jest duchem (por.
J 4,24). Boga nikt nigdy nie widziat (por. J 1, 18). Dlatego, aby si¢
objawi¢ czlowiekowi, potrzebuje poSrednictwa czlowieka: jego ust,
jego reki i pidra. Przez wiele wiekow postugiwal si¢ ustami swoich
wybrancow, aby méwi¢ do innych ludzi; w petni czasow przemowit
przez usta swego Wcielonego Syna (por. Hbr 1, 1-2: Wielokrotnie
i na rézne sposoby przemawial niegdy§ Bog do ojcow [naszych]
przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemdwil do nas
przez Syna). Kiedy B6g zamierza przemawiac, otwiera usta proro-
ka i wktada w nie swoje wtasne stowa, dzigki czemu prorok wypo-
wiada nie wlasne, ale Boze stowa (por. Ez 3, 27: Gdy Ja bedg mowit
do ciebie, otworze ci usta i powiesz im: Tak méwi Pan Bog...). Kie-
dy Mojzesz wzbrania si¢ przed misja, jaka mu zleca Jahwe, moty-
wujac to trudnos$ciami w mowie (por. Wj 4, 10: Wybacz, Panie, ale
ja nie jestem wymowny, od wczoraj i przedwczoraj, a nawet od cza-
su, gdy przemawiasz do Twego stugi. Ocigzaly moje usta i jezyk moj
zesztywnial), Bog uspokaja go zapewnieniem: Kto dat czlowiekowi
usta? Kto czyni go niemym albo gtuchym, widzgcym albo niewido-
mym, czyi nie Ja, Pan? Przeto idZ, a Ja bede przy ustach twoich
i pouczg cig, co masz mowic (Wj 4, 11n) Gdy mimo tego zapewnie-
nia M0]zesz nadal si¢ wymawia, slyszy, ze to jego brat Aaron, od-
znaczajacy si¢ darem wymowy, bedzie mu pomocnikiem i narze-
dziem, a wia$ciwie sam Bog bedzie mowit przez usta ich obu: Ty be-
dziesz méwil do niego i przekazesz mu te stowa w jego usta. Ja za$
bed¢ przy ustach twoich i jego, i poucz¢ was, co winniScie czynic.
Zamiast ciebie on bedzie mowi¢ do ludu, on bedzie dla ciebie usta-
mi, a ty bedziesz dla niego jakby Boglem (Wj4,15n).

Podobnie zachowuje si¢ prorok Jeremiasz z uwagi na swoj mjo-
dzieficzy wiek i brak umiejgtnosci przemawiania (por. Jr 1, 6). Ale
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Bo6g w momencie jego powolania zapewnia mtodego Jeremiasza
o swej przy nim obecnosci (Jr 1,8: Nie lekaj si¢ ich, bo jestem z to-
ba, by ci¢ chroni¢): I wyciagnawszy r¢ke, dotknat Pan moich ust
i rzekl mi: ,,Oto ktade moje stowa w twoje usta” (Jr 1, 9).

Od poczatku dziejéw ludu wybranego widoczna jest spoleczno-
tworcza funkcja Bozego stowa. Izraelici staja si¢ Qahal Jahwe — ek-
klesia tou theou — czyli zgromadzeniem Boga wtasnie dzigki temu,
ze ich zwotal u stop Synaju i zawarl z nimi przymierze, zobowigzu-
jace ich do zachowywania Bozego stowa (por. Pwt 4,10; 9,10, 10,4).
Ten proces gromadzenia ludu kontynuuje Jezus, ktory oSwiadcza, iz
przyszed! po to, aby zgromadzié owce, ktore pogingly z domu Izra-
ela (por. Mt 15,24), aby zebra¢ dzieci Jeruzalem, ,,jak ptak swe pi-
skleta pod skrzydia” (Mt 23, 37). Po swoim Zmartwychwstaniu po-
syta Apostotdw, aby nauczali wszystkie narody (Mt 28, 19), aby gto-
sili Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu (Mk 16, 15). Stowo Jezusa
ksztaltuje Koscidt jako rodzine Jezusa, zwigzang z Nim wi¢zia po-
stuszefistwa Bozemu stowu (por. Lk 8,21: Moja matkg i moimi
braémi sg ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniaja je; Mt 12,
50).

Sobér Watykaniski II nawigzujac do epizodu spotkania Zmar-
twychwstatego z uczniami z Emaus stwierdza, ze KoSciét od dnia
Zestania Ducha Swigtego nigdy nie zaprzestawal zbierac si¢ na od-
prawianie paschalnego misterium, czytajgc to. <co bylo o Nim (Jezu-
sie) we wszystkich Pismach> (KL 6; L.k 24, 27).

W swym liScie apostolsklm Dies Domini o §wigtowaniu niedzieli
(31 V 1998) Jan Pawet IT mowi o celebracji ,,Uczty sfowa” (por. n.
39-41). Ojciec Swiety uczy, ze liturgiczne gloszenie stowa Bozego
ma by¢ nie tyle okazja do medytacji i katechezy, ile raczej dialo-
giem migdzy Bogiem i Jego ludem; dialogiem prowadzacym do od-
nowienia Przymierza na wzor ukazany w Starym Testamencie (por.
Wj 19,7-8; 24, 3.7). Bog w dalszym ciggu przemawia do swego ludu,
aby prowadzi¢ z nim dialog mitoSci, ktérego owocem jest dzigkczy-
nienie i uwielbienie, oraz nieustanny wysilek nawrdcenia, jakiego
zaczatkiem bylo przyjecie przez kaidego z wiernych sakramentu
chrztu. Bdg bowiem, kierujgc do nas swoje stowo, oczekuje naszej od-
powiedzi..., jakze] juz udzielit za nas Chrystus swoim <Amen> (por. 2
Kor 1, 20-21) i ktéra za sprawg Ducha Swigtego rozbrzmiewa w na-
szych sercach aby to, czego stuchamy, gleboko oddzialywato na nasze
zycie (Dies Domini, n. 41).
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Zapytajmy, co jest konieczne, aby proklamacja Bozego stowa
tworzyta KoSciot jako zgromadzenie ,,zwotane” (ekklesia)?

Przede wszystkim konieczne jest u czytajacych Boze stowo i u je-
go stuchaczy przekonanie o jakby sakramentalnym realizmie samej
czynnosSci przekazu tego stowa. W konkretnym zgromadzeniu Bog
postuguje si¢ ustami lektora, aby przemawia¢ do swego ludu. Lek-
tor uzycza Bogu swego jezyka, aby Boze stowo zapisane w ksiedze
Biblii (wzglednie w lekcjonarzu) mogto nabrac zycia i trafi¢ do serc
stuchaczy. Do lektora mozna odnies¢ przytaczane przed chwilg sto-
wa dotyczace proroka, w usta ktérego Bog ,,wklada” swe stowa®.
Takie przekonanie moze powstaé tylko jako owoc wiary i solidnej
formacji lektoréw oraz catej wspdlnoty gromadzacej si¢ regularnie,
zwlaszcza w niedziele, na stuchanie Bozego stowa (por. KL 106).
Wydaje sig, ze Kosciot w Polsce nie spetnit jeszcze podstawowych
wymagan zwigzanych z proklamacja stowa Bozego w jezyku ojczy-
stym. Juz w liScie do kaptanéw na Wielki Czwartek w roku 1950 Oj-
ciec Swiety pisal o ,,nowej odpowiedzialnosci za Stowo Boze”;
0 tym, ze odczytywanie lub $piewanie tego sfowa winno odpowia-
da¢ wymogom prawdziwej sztuki, powinno si¢ cechowa¢ prostota
i dostojefistwem, ,,azeby w samym juz sposobie czytama czy Spiewa-
nia liturgicznego odzwierciedlit si¢ charakter §wigtego tekstu” (n.
10). Nade wszystko jednak wymagania ptynace z nowej odpowie-
dzialnoSci za slowo Boze dotycza wewngtrznego usposobienia,
w jakim studzy stowa pelnig swe zadania w zgromadzeniu liturgicz-
nym*. Z jaka odpowiedzialnoscia podchodzg do stowa Bozego
duszpasterze, ktdrzy powierzaja czytania biblijne dzieciom nie ro-

% Por. bardzo cickawe refleksje w wydanym przez CNPL w Paryzu albumie po$wigconym
formacji lektoréw: CL. Duchesneau, Proclamer la Parole. Album ,Célébrer”, Paris
(1991), s. 3-10.

0 List Tajemnica i kult Eucharystii (24 11 1980), n. 10, z powotaniem si¢ na konstytucje
Pawta VI Missale Romanum (3 IV 1970). Na zakoficzenie fragmentu konstytucji, poswigco-
nego strukturze nowego lekcjonarza mszalnego, Pawel VI stwierdza: To wszystko utozono
w taki sposdb, aby budzic w wiernych <gidd stowa Bozego> (por. Am 8,11), dzigki ktoremu lud
Nowego Przymierza pod przewodem Ducha § thtego zmierzalby do doskonalej jednosci Koscio-
la. Zywimy mocng nadzieje, ze kaplani i wierni z pomocg nowych tekstéw lepiej przygotujq sig
do Stolu Pariskiego i ze glgbiej rozwazajgc Pismo sw. bedy sig coraz obficiej karmic stowem Bo-
zym. Trzeba nam czynié jubileuszowy rachunek sumienia i stwierdzié, ze niewiele uczynili§my
w Kosciele w Polsce, aby spelnifa si¢ owa ,,mocna nadzieja” Pawla VI. Na przyktad: brak do-
tad dobrego komentarza biblijno-homiletycznego do nowych czytaii niedzielnych w trzech-
letnim cyklu... Brak propozycji skorelowania tresci Katechizmu Kosciota Katolickiego z trzy-
letnim cyklem niedzielnych homilii.
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zumiejgcym tego, co czytajg, albo osobom przypadkowo spotkanym
kilka minut przed rozpoczeciem liturgii?

We wspomnianym liScie apostolskim Dies Domini Jan Pawet 11
ostrzega przed swoistym pastoralnym ztudzeniem: , Jezeli... lektura
Swictego tekstu, podejmowana w duchu modlitwy 1 wierna inter-
pretacji wskazane] przez Kosciot (por. KO 25), nie ksztaltuje na co
dzien zycia poszczeg6lnych wiernych i chrzeScijafiskich rodzin,
trudno si¢ spodziewaé, ze samo gloszenie stowa Bozego w liturgii
przyniesie pozadane owoce” (n. 40). Z uznaniem wypowiada si¢
Ojciec Swiety o specjalnych formach studium tekstow biblijnych,
zwlaszcza czytan mszalnych na dni §wigteczne 1 0 przygotowaniu
w ciggu tygodnia niedzielnej liturgii we wspotpracy duszpasterzy
z wiernymi, zwlaszcza z osobami majacymi peini¢ rozne postugi
(tamze).

3.2. Spiew psalmu responsoryjnego. W poprzednim punkcie
przypomnieliSmy stwierdzenie Jana Pawta II na temat liturgii sto-
wa jako dialogu mifosci miedzy Bogiem i Jego ludem (por. Dies
Domini, n. 41). Nawigzaniu tego dialogu winien stuzy¢ réwniez
Spiew psalmu responsoryjnego. W ekonomii zbawienia do Boga
nalezy inicjatywa i pierwsze slowo. Przemawiajac do czlowieka,
Bog objawia mu siebie 1 swoj plan mitoSci. Cztowiek przyjawszy
stowo aktem wiary, wyraza na nie odpowiedz przez modlitwe. Ten
sposoOb dziatania Boga i wspolnoty wiernych w liturgii odzwiercie-
dla dialogowa strukture zbawczej ekonomii. Tak pojmowat jg juz
Sw. Augustyn: Niech Bdg do nas przemawia w swoich czytaniach.
My przemawiajimy do Boga w naszych modlitwach. Jezeli postusznie
stuchalismy Jego wypowiedzi, mieszka w nas Ten, ktdrego blagamy*'.

Echo tych stéw biskupa Hippony slyszymy w dokumentach od-
nowy liturgii:

W liturgii... Bog przemawia do swego ludu, Chrystus w dalszym
ciggu glosi Ewangelig, lud zas odpowiada Bogu Spiewem i modlitwg
(KL 33).

W czytaniach... Bog przemawia do swego ludu (por. KL 33), obja-
wia mu tajemnicg odkupienia i zbawienia i podaje mu pokarm du-
chowy, a sam Chrystus przez swoje slowo obecny jest posréd wiernych

4 Sermo 219: PL 38, 1088: Deus nobis loquatur in lectionibus suis; Deo loquamur in preci-
bus nostris. Si eloquia eius oboedienter audiamus, in nobis habitat quem rogamus.
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(por. KL 7). Lud przyswaja sobie to stowo przez spiew i tgczy sig z nim

przez wyznanie wiary, a posilony nim zanosi w modlitwie powszechnej
prosby w potrzebach calego Kosciola i o zbawienie calego swiata
(OWMR 33).

Psalm responsoryjny jest wigc waznym etapem w procesie asymi-
lacji Bozego stowa i uczestnictwa w dialogu zbawienia. Wierni,
wstuchujgc si¢ w wersety psalmu, rozmy$laja nad trescig orqdzxa
ustyszanego w czytaniu. Poprzez powtarzanie refrenu odnoszg to
oredzie do siebie, prosza o spetnienie si¢ w zyciu KoSciota planow
Bozych wyrazonych w czytaniu.

Jezeli wige psalm responsoryjny jest integralng czescig liturgii
stowa (por. OWMR 36) i poprzez dialog kantora ze zgromadze-
niem ma prowadzi¢ do zbawczego dialogu z Bogiem, spos6b wyko-
nania psalmu powinien potegowac jego symbollcznq (faczaeal)
funkq@ Przede wszystkim nie nalezy powierzaé psalmu organi-
Scie, Spiewajacemu przy — zwykle zagluszajagcym akompanicmen-
cie organowym - na chorze, usytuowanym nad gtowami wiernych.
Psalm ma wykonywa¢ kantor stojacy przy (czy na) ambonie, w tym
samym miejscu, z ktorego przed chwilg gloszone byto stowo Pisma
Swietego.

Wskazana jest chwila ciszy migdzy czytaniem a $piewem psalmu,
a nawet krotkie wyjasnienie (monitio) uzasadniajgce dobor danego
psalmu®Z. Bedzie to ulatwia¢ wiernym przyswojenie sobie uslysza-
nego czytania i podjecie dialogu.

Nie nalezy zastgpowaé Spiewu psalmu zwykla recytacja. Pigknie
wykonany Spiew podkre§la poetycki i liryczny charakter psalmu.
Nalezng wagg trzeba przywiazywaé do dykcji kantora. Pierwszen-
stwo bowiem w Spiewie ma sfowo. Zaréwno melodia jak akompa-
niament muzyczny winny podkresla¢ funkcje stowa. I wreszcie kan-
tor winien unika¢ czesto popetnianego biedu, polegajacego na tym,
iz sam powtarza refren psalmu, wyrgczajac zgromadzenie i prze-
kreSlajgc dialogowa strukture $piewu (wersety psalmu i refren - to
dwa elementy tego dialogu)®.

2 Por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Il wydania Lekcjonarza mszalnego, n. 28,

“ Por. L. Deiss, Le psaume graduel, ,Assemblées du Seigneur”. Deuxiéme série, 3(1969)
s. 49-72; E. Quack, Die Gesinge zu den Lesungen, w: Th. Maas-Ewerd - K. Richter
(hrsg.), Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der Messfeier, Einsiedeln (1976), s. 232-241; Z.
Piasecki, Psalm responsoryjny jako aktualizacja czytari mszalnych, Warszawa 1977.
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3.3. Homilia. Juz sama etymologia termmu ,,homlha pocho-
dzgcego od greckiego czasownika — Suike” o — rozmawiam, prze-
mawiam do kogos, przebywam w towarzystwie (por. Lk 24, 14n; Dz
20, 11; 24, 26), wskazuje na przemdwienie o prostej, bezpoéredniej
formie, zblizonej do dialogu. Swymi korzeniami sigga homilia zy-
dowskiej liturgii synagogalnej, w ktorej po odczytaniu fragmentow
Prawa i Prorokéw przewidziane byto przemowienie wyjasniajace.
Takie przemoOwienie wyglaszal Jezus w synagogach: w Nazarecie
(por. Lk 4, 16-21), w Kafarnaum (por. Mk 1, 21) czy tez w innych
miejscowosciach Galilei (por. Mk 1,39). Sw. Pawel i Barnaba prze-
mawiali w synagodze w Antiochii Pizydyjskiej (por. Dz 13, 15).

Bardzo cenne przestanki dla zrozumienia funkcji homilii moze-
my wysnué z postanowienia powzigtego przez Sobor Trydencki
podczas sesji 23 w roku 1562:

Choc¢ Msza sw. zawiera w sobie bogatq nauke dla wiernych, nie wy-
dalo sig stosowne Ojcom, by byla wszedzie odprawiana w jezyku naro-
dowym. Dlatego wigc zachowujgc wszedzie w kazdym Kosciele dawny
obrzqdek, zatwierdzony przez KoSciot rzymski, ktory jest matkq i mi-
strzynig wszystkich kosciolow, oraz aby owce Chrystusa nie cierpialy
glodu i zeby nie bylo tak, by <dzieci proszqce o chleb nie mialy tego,
kto by im go udzielit> (por. Lm 4,4), poleca swiety Sobdr pasterzom
i wszystkim sprawujgcym piecze nad duszami, by czesto w czasie od-
prawiania Mszy sw. — czy to sami, czy przez kogos innego — wyjasniali
niektdre teksty czytane podczas sprawowania Mszy i migdzy innymi zZe-
by wyjasniali jakgs tajemnice tej Najswietszej Ofiary, szczegdlnie
w niedziele i Swigta™,

Wprawdzie w przytoczonym postanowieniu nie jest uzyty termin
homilia, niemniej jednak zawiera ono elementy, jakie uwzglednia
sie we wspoiczesnej nauce o homilii.

Juz swemu ludowi wedrujacemu przez pustyni¢ wpajal Bog
prawde, ,ze nie samym tylko chlebem zyje cztowiek, ale cztowiek
zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8, 3; por. Wj 16,4n).
Prawdg te przypomnial Jezus, odrzucajgc podsuwang Mu przez ku-
siciela sugestie, aby przemlemi kamienie w chleb (por. Mt 4,3 - 4).
Boze stowo bylo pokarmem dla ludu wedrujacego przez pustynie.
Dla Jezusa wola Ojca wyrazona w Jego stowie jest pokarmem (por.
J 4, 34). Sam Jezus jest chlebem ktOry z nieba zstapil i daje zycie

* Breviarium fidei (opr. S. Glowa - I. Bieda), Poznaii 1997, n. 327.
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Swiatu (por. J 6, 33). Kto w Niego wierzy i z Jego ust przyjmuje na-
uke Ojca, ma zycie wieczne (por.J 5, 24; 6, 35. 45-47).

Wedtug przytoczonego stwierdzenia Soboru Trydenckiego paste-
rze, ktorzy pragng przyblizy¢ wiernym ,bogata nauke” zawartg w li-
turgii Mszy Swigtej, wyjaSniaja im tre$¢ czytan i obrzedow NajSwiet-
szej Ofiary. Postgpuja tu jak matka lub ojciec, famigcy chleb dzie-
ciom. Bez tego gestu dzielenia chleba dzieci bylyby skazane na
glod, gdyz same nie potrafig potamac lezacego na stole bochenka.
To wyjaSnianie czytan i obrzedow Mszy §w. winno plyngc z troski
o to, ,,aby owce Chrystusa nie cierpialy gtodu”, a wigc z mitoSci Do-
brego Pasterza, ktory powiedziat o sobie, iz przyszedt, ,,aby owce
mialy zycie i mialy je w obfitoSci” (J 10, 10).

W tym duchu wypowiedzial si¢ podczas migdzynarodowego kon-
gresu liturgicznego w Asyzu w roku 1956 (19 - 22 wrze$nia) wybit-
ny biblista, O. Augustyn Bea TJ. M6wiac o duszpasterskim walo-
rze stowa Bozego w liturgii, stwierdzil: Mistyczna wigZ istniejgca
migdzy sfowem Bozym i Chlebem Zycia sprawia, ze i kaplan skupia
w sobie dwie funkcje. Jest on <Minister Verbi> i <Minister Sacra-
menti>... Kaplan, ktory umialby dobrze sprawowac Ofiare Swigtg,
<fractio panis>, a nie umiatby tamac wiernym chleba stowa Bozego,
bytby kaptanem tylko polowicznie®.

W tym duchu trzeba odczytywal przepisy i zachety wspodlcze-
snych dokumentéw dotyczace homilii.

Sobdr Watykanski II nazywa homili¢ ,,cz¢8cig samej liturgii” 1 po-
leca ja glosi¢ we Mszach sprawowanych z udzialem wiernych w nie-
dziele i $wigta nakazane (por. KL 52). W niedziele bowiem wierni
powinni schodzic si¢ razem dla stuchania stowa Bozego (KL 106).

OWMR wskazuje na homili¢ jako na zrodlo wigkszej skuteczno-
Sci stowa Bozego gloszonego w czytaniach biblijnych: Chociaz sto-
wo Boze w czytaniach Pisma Swigtego zwraca sie do wszystkich ludzi
kazdej epoki i moze by¢ przez nich zrozumiane, jednak jego skutecz-
nos¢ wzrasta dzigki Zywemu wykladowi, to jest dzigki homilii, ktéra
jest czgscig akcji liturgicznej (n. 9).

% La restaurazione liturgica nell’opera di Pio XII. Atti del primo Congresso Internazionale di
liturgia pastorale - Assisi — Roma 18 - 22 settembre 1956, (Genova 1957), 109. Wyklad O. Au-
gustyna Be a, Il valore pastorale della parola di Dio nella sacra liturgia — tamze, s. 95-112. Por.
takze: Y.-M. Congar, Les deux formes du pain de vie dans I'Evangile et dans la Tradition, w:
Sacerdoce et laicat devant leurs tdches d’évangélisation et de civilisation, Paris 1962, s. 123-159.
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Homilia... jest bardzo zalecana (por. KL 52) jako nieodzowny czyn-
nik zasilajgcy zycie chrzescijariskie (OWMR 41).

Homilia... winna prowadzi¢ wspdlnote wiernych do czynnego spra-
wowania Eucharystii, tak <aby zachowywali w Zyciu to, co otrzymali
przez wiarg (KL 10) — czytamy we wprowadzeniu teologicznym i pa-
storalnym do II wydania lekcjonarza mszalnego (n. 24).

Wzorzec homilii mozna dostrzec w przemdwieniu Jezusa w syna-
godze w Nazarecie (por. Lk 4, 16-21). Po odczytaniu fragmentu Iz
61,1n i 58,6 Jezus stwierdza: ,,Dzi§ spelnily si¢ te stowa Pisma, kto-
resScie slyszeh” (Lk 4, 21). Owo ,,dzi§” obejmuje caly czas publicz-
nej misji Jezusa, ktorego stowa 1 czyny sa wypelnieniem zapowiedzi
proroka. Jezus namaszczony przez Ducha i postany przez Oijca,
niesie dobrg nowing ubogim i wigZniom wolno$¢ oraz zwiastuje
»rok taski Pana”. W kazdej homilii winno by¢ wyczuwalne owo ,,ho-
die”: winna ona wskazywac na trwala i nieprzemijajaca aktualno$é
Bozego slowa i na dynamiczng obecno$¢ misteriow zbawienia
w kazdej celebracji®.

Wydany niedawno list Kongregacji ds. Duchowiefstwa zwraca
uwagg na to, ze eklezjalna funkcjonalno$¢ przepowiadania w ogdle,
a homilii w szczegdlnoSci w decydujacy sposob zalezy od dalszego
i blizszego przygotowania kaptana, od jego duszpasterskiej wrazli-
wosci na problemy niepokojace wspotczesnych ludzi, a takze od ta-
kich uwarunkowan ludzkiego sposobu komunikowania sie, jak po-
prawny 1 piekny jezyk, uprzejmy i pozytywny styl, staranna dykcja,
mila, naturalna i wolna od afektacji tonacja gtosu. Ludzki <sekret>
owocnego przepowiadania thwi we wlasciwej mierze <profesjonalno-
Sci> kaznodziei, ktory wie, co i jak chce powiedzie¢, gdyz ma za sobg
powazne przygotowanie dalsze i blizsze, a nie pozwala sobie na dyle-
tanckq improwizacje®’. Lektura ksigzki ,,Dlaczego chodze, Dlaczego
nie chodze do kosciola?” nie napawa optymizmem. Wigkszos¢
uczestnikow ankiety, ktérych wypowiedzi sktadaja sie na tresé tej pu-

% Por. H. Oster, Aujourd’hui s’accomplit ce passage de | *Eeriture que vous venez d’enten-
dre, w: E. Fischer - L. Bouyer (red.), Parole de Dieu et sacerdoce. Etudes présentées a S.
Exc. Mgr Weber, Archevéque — Evéque de Strasbourg, pour le cinquantenaire de son ordination
sacerdotale, Paris (1962) s. 195-213

J. Kudasiewicz, Rok laski Pana. Aspekty jubileuszowe L.k 4, 16-30, ,Przeglad Pastoral-
no-Homiletyczny” 3(1999) nr 3, 19-37.

4 Kaplan, glosiciel stowa, szafarz sakramentow i przewodnik wspdinoty w drodze do trzecie-
go tysigclecia chrzescijaristwa (19 111 1999), 11, 2.
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blikacji, wyraza bardzo krytyczng oceng slyszanych kazan. Oto kilka
cytatow: Laknetam dobrych kazan, sklaniajgcych do przemyslen i pro-
wokujgcych do dyskusji. Niestety, slyszalam banalne formutki wygta-
szane obojetnym tonem (s. 99-100; nauczycielka, lat 31). Razi mnie,...
gdy kazanie nie ma zadnego zwigzku z uprzednimi czytaniami. A juz te
starotostementowe nie bywajq nigdy objasniane (s. 129; Maria Marty-
na Kropiwnicka-Zero, lat 41). Zniechgcajg mnie dlugie i nie przygoto-
wane homilie, ktdre stajg si¢ czasem wqtpliwej jakosci popisami reto-
rycznymi (s. 140; Joanna, lat 45). Osobnym, a wymagajgcym szerszego
omdwienia problemem jest sprawa kazar i homilii... Temat zaczyna sig
w oparciu o Ewangelie, ciggnie si¢ bez tadu i skladu, a koriczy zupelnie
o czyms innym. [ tak przez dlugie nieraz lata” (s. 293; kobieta). To sy-
gnaly gle¢bokiego kryzysu komunikacji w naszej liturgii. Jak pogodzié
zapowiedZ proroka Amosa: ,,Oto nadejda dni — wyrocznia Pana Bo-
ga — gdy zeSle glod na ziemig, nie gldd chleba ani pragnienie wody,
lecz gtod stuchania stow Panskich” (Am 8, 11)* z obojetnoscia ludzi,
ktorych pierwszym obowigzkiem jest zaspokajanie tego gtodu?

4. SYMBOLE SPOLECZNOTWORCZE W LITURGII
EUCHARYSTYCZNE]

W tym punkcie podazymy za tokiem mysli Ojca Swietego Jana
Pawta II, ktory w liScie apostolskim o §wigtowaniu dnia Panskiego,
Dies Domini, stwierdza: Uczta stowa prowadzi w naturalny sposob
do uczty chleba eucharystycznego i przygotowuje wspdlnotg do przezy-
cia jej wielorakich wymiarow, ktére w Eucharystii niedzielnej zyskujg
charakter szczegdlnie uroczysty (n. 42). Jan Pawet II wyréznia w li-
turgii eucharystycznej podwojny ruch: ,,zstepujacy” Boga ku nam,
wpisany w Eucharysti¢ jako Ofiar¢ i Uczte oraz ruch ,,wstepujacy”
wyrazajacy si¢ w ,,dziekczynieniu”, czyli w modlitwie eucharystycz-
nej oraz w ,,misji” i ,solidarnoSci” do jakiej sag wezwani uczestnicy
celebracji po jej zakonczeniu. Uwzgledniajac porzadek chronolo-
giczny, w jakim urzeczywistniajg si¢ te ,,ruchy”, oméwimy funkcje:
modlitwy eucharystycznej, udziatu w Ofierze Chrystusa, positku eu-
charystycznego oraz chrzeScijafiskiej ,,misji” i ,,solidarno$ci”, maja-
cych swe zrédto w Eucharystii.

“ Na obietnicg t¢ powoluje si¢ Pawel VI w konstytucji apostolskiej Missale Romanum (3
IV 1969): Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, [13].
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4. 1. Modlitwa eucharystyczna ksztattujaca KoSciot
Jjako wspdlnote ludzi wdziecznych

OWMR tak okresla nature tej modlitwy: Centralna i kulminacyj-
na czes¢ akcji liturgicznej: modlitwa eucharystyczna, czyli modlitwa
dzigkczynienia i uswigcenia. Kaptan wzywa lud, by wznidst serca do
Pana w modlitwie i dzigkczynieniu oraz lgczy lud ze sobg w modlitwie,
ktorg w imieniu calej spolecznosci kieruje do Boga Ojca przez Jezusa
Chrystusa. W modlitwie tej chodzi o to, by cale zgromadzenie zjedno-
czylo si¢ z Chrystusem w gloszeniu wielkich dziel Bozych i w akcie zlo-
zenia ofiary (n. 54).

Z przytoczonych stéw wynika, ze gtéwnym liturgiem modlitwy
eucharystycznej jest sam Chrystus. W sakramentalnym utozsamie-
niu z Nim wypowiada kaptan t¢ modlitwe, rozwijajac osobista mo-
dlitwe blogostawiefistwa, jakg Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy
wypowiedziat nad chlebem (por. Mk 14,22; Mt 26,26) i modlitwe
dzigkczynienia, jakg wypowiedzial nad kielichem wina (por. Mk 14,
23; Mt 26, 27). Wraz z Chrystusem i przez Chrystusa, przez usta ka-
ptana zanosi t¢ modlitwe do Ojca takze cale zgromadzenie wezwa-
ne na poczatku stowami ,,W gore serca” i ,,Dzigki sktadajmy Panu
Bogu naszemu”. TreSciag modlitwy eucharystycznej jest ,,cale dzieto
zbawienia lub... dziefo to ujete w jakims$ szczegblnym aspekcie, sto-
sownie do charakteru dnia, Swigta czy okresu liturgicznego”
(OWMR 55a). Przyktadem catoS§ciowo ujetego uwielbienia i dzigk-
czynienia jest IV modlitwa eucharystyczna. Szczegbélowe aspekty
dzigkczynienia ujmuja natomiast liczne prefacje (90) posoborowe-
go Mszalu Rzymskiego (1970). Trzeba tu podkresli¢ Scisig Igcznosé
tematyczna prefacji z liturgia slowa, szczeg6lnie z Ewangelig nie-
ktérych niedziel (por. prefacje I1I, IV i V Niedzieli Wielkiego Po-
stuw roku A), czy uroczystosci. Spelnia si¢ tu zasada, iz ,,Euchary-
stia jest odpowiedzig na Ewangeli¢” (J. A. Jungmann): KoSciot
wraz z Chrystusem i przez Chrystusa wielbi Ojca za wielkie dziefa
dokonane w historii zbawienia. W ten sposob nasladujemy styl oso-
bistej modlitwy naszego Pana, o ktorym zaSwiadcza Sw. Lukasz:
,Rozradowal si¢ Jezus w Duchu Swietym i rzekt: <Wystawiam Cie,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, Ze zakryle$ te rzeczy przed quryml
i roztropnymi, a objawile§ je prostaczkom>" (Lk 10, 21). Wdzigcz-
no$¢ ma ogromne znaczenie pedagogiczne. Uwrazliwia na otrzymy-
wane dobro, sktania do podziwu i przekazywania dobra, aby przy-
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nosifo owoce. Kiedy w listach §w. Pawla czytamy liczne wyrazy
wdzigcznoSci oraz zachety do jej okazywania, odnosimy wrazenie,
ze ,,cztowiek wdzigczny” jest synonimem chrzescijanina (por. Ef 1,
3-14; 5, 18-20; Flp 4,6; Kol 3, 15; 1 Tes 1, 2; 2 Tes 1, 3; 1 Tm 2, 1).
Czy jednak kaptani przewodniczacy celebracji korzystaja z catego
bogactwa prefacji i anafor nowego Mszatu? Czy w katechezie uka-
zujg zwigzek migdzy stowem Bozym i modlitwa eucharystyczng?
Czy formuja wspolnoty ludzi wdzigcznych — dobrze wychowanych?
Czy nie pozostanie bez echa nauka Jana Pawla II: Eucharystia uka-
zuje sig, w sposéb bardziej wyrazisty niz w inne dni, jako wielkie
<dzu;kczymeme >, poprzez ktore Kosciot pei’en Ducha S wigtego zwra-
ca sig do Ojca, jednoczqc si¢ z Chrystusem i stajgc si¢ glosem calej
ludzkosci (Dies Domini, n. 42)?

4.2. Ofiara Chrystusa gromadzi i ksztaltuje KoSciél

Wedtug wizji autora Listu do Hebrajczykoéw Syn Bozy zainaugu-
rowal duchowg i jedynie skuteczng Ofiar¢ Nowego Przymierza
w momencie Wcielenia, kiedy to przyszedl na Swiat z hastem na
ustach: ,,Oto ide (...), abym spelniat wole Twoja, Boze” (sfowa za-
pozyczone z Ps 40[39], 7nn i przytoczone w Hbr 10, 5-9). Moca tej
Ofiary ztozonej raz na zawsze Syn Bozy przyniost zbawienie wszyst-
kim, ktérzy Go stuchaja (por. Hbr 5,9). Sw. Pawet uczy, ze Jezus
swoim postuszefistwem woli Ojca usunal stan nieprzyjazni i nie-
sprawiedliwosci, w jakim ludzko$¢ znalazia si¢ wskutek niepostu-
szefistwa ,,jednego” — Adama (por. Rz 5, 12-19). Jezus pozostawit
swemu KoSciolowi w Eucharystii bezkrwawa Ofiare, aby ludzie
wszystkich czasdéw mieli szans¢ wejscia w dynamizm zbawczego po-
stuszenstwa Syna Bozego (por. Flp 2, 6-11). Papiez Pius XII w en-
cyklice Mediator Dei uczy, ze wierni powinni jednoczy¢ si¢ z Chry-
stusem i kaptanem w sktadaniu Ofiary w duchu wezwania §w. Paw-
ta, ktérym poprzedza on cytat hymnu o unizeniu i wywyzszeniu Sy-
na Bozego: ,,To dazenie niech was ozywia: ono tez bylo w Chrystu-
sic Jezusie” (Flp 2, 5). Uczestnictwo w Eucharystii jako Ofierze
winno si¢ wyraza¢ w gotowosci odrzucenia grzechu i w mistycznej
Smierci z Chrystusem w mysl stow Apostota: ,,Z Chrystusem jestem
przybity do krzyza” (Ga 2, 19).

Jan Pawet II w liScie Dies Domini przytacza fragment KKK 1368:
W Eucharystii ofiara Chrystusa staje si¢ takze ofiarg czlonkow Jego
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Ciala. Zycie wiernych, sktadane przez nich uwielbienie, ich cierpienia,
modlitwy i praca lgczq si¢ z Zyciem, uwielbieniem, cierpieniami, mo-
dlitwami i pracg Chrystusa i z Jego ostatecznym ofiarowaniem si¢ oraz
nabierajg w ten sposéb nowej wartosci (n. 43). Niedzielna Euchary-
stia — jako Ofiara Chrystusa winna si¢ przedluza¢ w eucharystii —
duchowej ofierze catego tygodnia chrzescijanina (por. Rz 12, 1; 1
P 2,5). Przerzucanie ,,pomostu” miedzy niedzielng celebracjg 1 co-
dziennym zyciem chrzeScijan, miedzy Wieczernikiem, Golgota,
a warsztatem pracy, domem rodzinnym czy tozem cierpienia chrze-
Scijanina — to jedno z podstawowych zadan homilii, to jej funkcja
mistagogiczna, dzieki ktdrej przeszios¢ spotyka si¢ z terazniejszo-
Scig w zbawczym ,,hodie”.

4.3. Uczta eucharystyczna symbol i rzeczywisto§¢

Wprowadzeniem do uczty eucharystycznej jest modlitwa Panska
i nastepujacy po niej obrz¢d pokoju, ktory stanowi jakby rozwinie-
cie prosby tej modlitwy: ,,Odpus¢ nam nasze winy, jako i my od-
puszczamy naszym winowajcom”. W tym kontekscie wypada roz-
wazy¢ symboliczng wymowe ,,znaku pokoju”.

4.3.1. Znak pokoju. Pierwotnie gest zwany osculum pacis byl
prawdziwym pocatunkiem, wyrazajacym mito$¢ i pokoj migdzy wie-
rzacymi. Sw. Pawet Zyczy pokoju adresatom swoich listow (por. Rz
1,7; 1 Kor 1,3; 2 Kor 1,2; Ga 1,3; Ef 1,2) i wzywa ich, aby si¢ nawza-
jem pozdrowili pocatunkiem §wigtym (por. Rz 16,16; 1 Kor 16,20; 2
Kor 13,12; 1 Tes 5,26; pocatunkiem mitoSci - 1 P 5,14). Przekazywa-
no ten pocalunek nowo ochrzczonemu, ktory po raz pierwszy bral
udzial we wspolnej modlitwie w gronie ,bract”. Tertulian nazywal
pocatunek signaculum orationis — ,przypieczgtowaniem modli-
twy”#. Od V wieku w liturgii rzymskiej wierni wymieniali pocatu-
nek pokoju podczas bezpoSredniego przygotowania do Komunii
$w*. Od czasow Sredniowiecza ,,pocatunek pokoju” przybraf forme
sklerykalizowana i znieksztalcong. Zanika on wSrdd Swieckich
wiernych, a duchowni wykonuja gest objecia si¢ ramionami.
W XIII wieku nastepuje swoista stylizacja tego gestu, polegajgca na

4 De oratione 18: CSEL 20, 191.
% Por. Innocenty I, List 25. Do biskupa Decencjusza z Gubbio, 1: PL 20, 555.
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calowaniu jakiego§ materialnego przedmiotu (krzyza, relikwiarza,
tabula pacis), ktory obecni w chérze duchowni przekazuja sobie ko-
lejno, mowiac Pax tecum.

W liturgii odnowionej po Soborze Watykanskim II przywrécono
»znak pokoju” przed Komunia Swigta, z tym, ze okreSlenie jego
ksztaltu pozostalo w kompetencji miejscowych konferencji bisku-
pich. Zasad¢ te okreSla OWMR 56 b: Nastepuje obrzed pokoju:
wierni modlg si¢ o poko; i jednosc dla Kosciota i dla calej rodziny
ludzkiej oraz wyrazajg wzajemng mitos¢, zanim bedg uczestniczy¢
w jednym chlebie. Konferencje Episkopatu ustalg sposéb, w jaki ma
si¢ dokonywac obrzed pokoju, uwzgledniajgc przy tym sposéb mysle-
nia i zwyczaje poszczegdlnych narodow.

Obrzed pokoju obejmuje modlitwe o pokdj i gest majacy wyra-
za¢ mifo§¢ miedzy tymi, ktdrzy beda si¢ karmi¢ jednym Chletem
eucharystycznym. Zaréwno modlitwa o pokoj jak i skierowana do
uczestnikOw zacheta, aby sobie przekazali znak pokoju, sa swoistg
mistagogia, wtajemniczeniem w sens gestu. W pierwszej czesci mo-
dlitwy, dostosowanej do roznych okresow liturgicznych, przywotu-
jemy biblijne wypowiedzi o pokoju jako o darze zwigzanym z po-
stannictwem Wocielonego Syna Bozego. W Okresie Narodzenia
Pafiskiego przypominamy oredzie Anioldw zwiastowane przez
Aniofow: ,,Chwata Bogu na wysokosciach, a na ziemi pok¢j lu-
dziom, w ktorych sobie upodobal” (Lk 2,14). Poslanie na Swiat Sy-
na Bozego w ludzkim ciele jest wyrazem odwiecznego upodobania
Ojca (ebSokic), ktéry postanowit pojednaé ludzkos¢ ze sobg. Do-
konat tego przez Smier¢ Jezusa na Krzyzu, o czym méwimy w mo-
dlitwie przeznaczonej na Okres Wielkiego Postu, inspirowanej slo-
wami chrystologicznego hymnu z Kol 1, 19-20: ,,Zechcial... Bég...
aby przez Niego (Chrystusa) znow polednac wszystko ze sobg:
przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziw-
szy pokoj przez krew Jego krzyza”. Powolujemy si¢ na Jezusowa
obietnic¢ dang uczniom w Wieczerniku: ,,Pokdj zostawiam wam,
pokéj moj daje wam. Nie tak, jak daje swiat, Ja wam daj¢” (J 14,
27), a takze na pierwsze pozdrowienie, z jakim Zmartwychwstaly
zwrocil si¢ do Apostotow przebywajacych w zamknigtej sali: ,,Pokoj
wam!” (J 20, 19. 21). Pokoj jest wigc darem Boga Ojca, ktory doko-
nal dzieta pojednania przez Meke i krzyzowa Smieré swego Syna.
Jest pierwszym darem zmartwychwstalego Pana, udzielonym wraz
z Zestaniem Ducha Swigtego (por. sfowa modhtwy W uroczystos¢
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Picédziesiatnicy: Panie Jezu Chryste, Ty zestates Ducha Swigtego, aby
obdarzy¢ Koscidl jednoscig i pokojem...).

W dalszym ciagu modlitwy prosimy Boga Ojca, aby nie zwazal na
grzechy nasze, lecz na wiarg swojego Kosciota i zgodnie ze swojg wo-
la napelnial go pokojem i doprowadzit do pelnej jednosci. Stowa
te nie sugerujg poblazliwosci Boga wobec naszych grzechow. Ich
sens jest raczej nastepujacy. Nasze grzechy wyrzadzaja Bogu znie-
wage i ranig Kosciof (por. KK 11), ale wigksza od grzechow i stabo-
Sci poszczeg6lnych chrzeScijan jest wiara i milo§¢ Kosciola jako
Oblubienicy, ktoéra zawsze dochowuje wiernosci Bogu Ojcu i Chry-
stusowi — swemu Oblubieficowi, a przez to naprawia zto popetniane
przez swoje dzieci. W tym duchu trzeba rozumie¢ zachete Sw. Pio-
tra: ,,Przede wszystkim miejcie goraca milo§¢ jedni ku drugim, bo
mito$¢ zakrywa wiele grzechow” (1 P 4,8). Wiara KoSciola dziataja-
ca przez mifo$¢ (por. Ga 5,6) naprawia zto popeiniane przez po-
szczegOlnych chrzeScijan.

Tak pojetego pokoju zyczy kaplan cztonkom zgromadzenia eu-
charystycznego i zacheca ich, aby si¢ wzajemnie obdarowali tymze
pokojem, przebaczajac sobie dzielace ich urazy. Znamienne jest ta-
ciniskie brzmienie zachety: Offerfe vobis pacem. Nie moéwi ona
o0 przekazaniu sobie samego znaku pokoju, ale misterium ukrytego
pod ostong znaku: daru pokoju, jaki pochodzi od Boga Ojca i Jego
Syna w Duchu Swigtym. Uscisk dloni czy pefen zyczliwoSci skion
glowy ma by¢ symbolem prawdziwym 1 skutecznym, to znaczy ma
wyraza¢ gotowo$¢ do zycia w pokoju z bliznimi i do usuwania
wszystkiego, co temu pokojowi zagraza, a zwlaszcza wszelkich za-
chowan przeciwnych mitoSci. JeSli tej gotowosci brakuje, symbol
jest zafalszowany i nieskuteczny. Chyba dlatego w regule benedyk-
tyfiskiej wérdd ,,narzedzi” dobrych uczynkow jest wymienione i ta-
kie: Pacem falsam non dare — ,Nie dawac falszywego znaku poko-
just,

4.3.2. Obrzed tamania Chleba. Pierwsi chrzeScijanie sprawowali
uczte eucharystyczng w Iacznosci z positkiem i dlatego nazywali ten
obrzed ,tamaniem chleba” (por. Dz 2, 42; 20, 7; Lk 24, 35) albo
»Wieczerzg Panska” (1 Kor 11, 20). Gest tamania chleba spelniany
na poczatku positku byt odczytywany jako symbol jednoSci wszyst-

51 Sw. Benedykt z Nursji, Regufa 4, 25, Tyniec 1994, 58-59.
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kich, ktérzy karmili si¢ tym samym chlebem (por. 1 Kor 10, 17).
Autor ,,Didache” zamieszcza w swoim dziele modlitwe uwielbienia
oparta na symbolice chleba powstafego z wielu ziaren pszenicy: Jak
ten lamany chleb rozsiany byl po gérach, a zebrany stal si¢ czyms jed-
nym, tak niech sig zbierze Twdj Koscidl z kraricow ziemi w Twoje Kro-
lestwo (rozdz. 9).

Sw. Augustyn, nawigzujac do sléw Apostota zapisanych w 1
Kor 10, 17, uczy, ze w eucharystycznym Chlebie kryje si¢ zacheta
do jednosci. Przemawiajac do nowo ochrzczonych, u§wiadamia im,
ze poprzez kolejne etapy wtajemniczenia — od czasu katechumena-
tu po przyjecie sakramentow — stopniowo stawali si¢ tym, co przyj-
muja w Eucharystii. Stali si¢ Ciatem Chrystusa — KoSciotem i przyj-
muja Cialo Chrystusa:

»Czyz... ten chleb powstat z jednego ziarna? Czy nie wiele byto
ziaren pszenicy? Zanim jednak staly si¢ chlebem, byly rozproszo-
ne. Zostaly zmielone, a potem spojone woda... Podobnie i wy
przedtem przeszliScie jakby przez miyn upokorzenia postem i sa-
kramentem egzorcyzmu. Nastapit chrzest i przez wode staliScie
si¢ jakby zaczynem, aby nabraé ksztattu chleba. Nie ma jednak
chleba bez ognia. Co oznacza ogien, to jest olej do namaszcze-
nia?... Przystepuje Duch Swigty, po wodzie ogief, i stajecie si¢
chlebem, ktory jest Cialem Chrystusa. W ten sposob oznaczona
jest jednos§¢™2,

Symboliczna wymowa positku eucharystycznego zalezy od wielu
czynnikéw, ktérych nie wolno lekcewazyé€. I tak dokumenty KoScio-
la zalecajg, aby wierni przyjmowali Ciato Pafiskie z Ofiary, w ktorej
uczestnicza. Nalezy wiec konsekrowac chleb do Komunii wiernych
podczas kazdej celebracji, a nie ogranicza¢ si¢ do rozdawania Ho-
stii przechowywanych w tabernakulum! Bardzo stanowczo zwracat
juz na to uwage papiez Benedykt X1V (1740-1758) w encyklice
~Certiores effecti” (13 XI 1742), ktérej fragment cytuje papiez
Pius XIIw encyklice ,Mediator Dei” (20 XI 1947) oraz dodaje:
godni pochwaly sq ci, ktorzy bedgc obecni na Mszy, spozywajg Hostie
konsekrowane podczas tej Ofiary. Chodzi bowiem o to, by spetniaty
sie stowa modlitwy kanonu rzymskiego (Supplices te rogamus):
abysmy przyjmujgc z tego oltarza (ex hac altaris participatione) Naj-

52 Sw. Augustyn, Sermo 227: Augustin d’Hippone, Sermons sur la Paque (éd. Suzanne
Poque), (Sources Chrétiennes 116), Paris 1966, 236. 238.
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swietsze Cialo i Krew Twojego Syna, otrzymali obfite blogostawien-
stwo i taske.

Podobne zalecenie ponawia KL 55: Zaleca si¢ usilnie 6w doskonalszy
sposo’b uczestniczenia we Mszy Swietej, ktdry polega na tym, ze po Komu-
nii kapfana wierni przyjmujq Cialo Pariskie z tej samej Ofiary. Jeszcze
wyrazniej wymaganie to jest podkreslone w instrukcji o kulcie tajemni-
cy Eucharystii (25 V 1967), ktora zwraca uwage na wymowe znaku:

Aby... Komunia swigta nawet przez znaki lepiej si¢ uwidoczniala ja-
ko udzial w aktualnie odprawianej Ofierze, nalezy si¢ starac, by wierni
mogli do niej przystqpic, przyjmujgc hostie konsekrowane w czasie tej
Mszy swigtej (n. 31).

Rowniez z uwagi na wymowe znaku uczty OWMR wyraza postu-
lat udzielania w przewidzianych przypadkach Komunii §w. pod
obiema postaciami:

Jest rzeczq bardzo pozgdang, aby wierni przyjmowali Cialo Pariskie
z hostii konsekrowanych w tej samej Mszy swigtej, a w przypadkach
przewidzianych mieli udzial w kielichu, azeby takze przez znaki Ko-
munia Swigta lepiej ukazywala sig jako uczestnictwo w aktualnie spra-
wowanej Ofierze (n. 56 h, z powolaniem si¢ na instrukcj¢ o kulcie
tajemnicy Eucharystii, n. 31. 32).

W czasie Mszy Sw. z udzialem mniejszych grup nalezaloby zaak-
centowac takze gest tamania, uzywajac w tym celu hostii wigkszych
rozmiardw. Zaleca to OWMR 56¢:

Gest tamania chleba, wykonany przez Chrystusa na Ostatniej Wie-
czerzy, nadal w okresie apostolskim nazwe calej akcji eucharystycznej.
Obrzed ten ma nie tylko praktyczne znaczenie; oznacza takze, ze nas
wielu tworzy jedno cialo, gdy spozywamy w czasie Komunii jeden
chleb zycia, ktorym jest Chrystus (1 Kor 10,17).

Wrazliwo$¢ na wspomniang w tych dokumentach wymowe zna-
kow winna stawi¢ czoto rutynie i niedbalstwu®, ktore czesto spra-
wiaja, ze znaki przestaja oznaczac.

4.3. 3. Misja i solidarno$é. Ojciec Swiety Jan Pawel II w liscie
apostolskim Dies Domini przypomina, ze z udzialu w positku eu-

8 Pius XII, Encyklika ,Mediator Dei”, Kielce 1948, 72-74.

% W cytowanym fragmencie encykliki Certiores effecti Benedykt XIV pisze: Koscidt po-
chwala i pragnie, aby tego (konsekrowania chleba dla wiernych w czasie kazdej Mszy §w. - S.
C.) nie pomijano i ganitby kaplandw, z ktdrych winy i niedbalstwa odmdwiono by wiernym ta-
kiego uczestnictwa (n. 3; cytat w encyklice Mediator Dei, s. 73).
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charystycznym bierze poczatek takze ,,ruch wstgpujacy”, ktory wyra-
za si¢ w Swiadectwie mitodci i w darze ze swego zycna w duchowej
ofierze mitej Bogu: Przyjmujgc Chleb zycia, uczniowie Chrystusa czer-
pig moc ze Zmartwychwstatego i Jego Ducha, aby przygotowad sig do
podjecia zadar, ktore czekajq ich w codziennym zyciu. Dla chrzescija-
nina bowiem, ktory pojgl sens sprawowanego obrzedu, celebracja eu-
charystyczna nie koriczy si¢ w swigtyni (n. 45). Eucharystia przynagla
chrzeScijan do podejmowania dziet miltosierdzia, jest wielkg szkota
mifoSci, sprawiedliwosci i pokoju. Msza sw. niedzielna wzbudza falg
milosierdzia, ktdre ma przenikng¢ cale zycie wiernych... (n. 72).

Chizescijariska niedziela nie jest bynajmniej ucieczkq od rzeczywi-
stosci, ale raczej <proroctwem> wpisanym w historig: to proroctwo
kaze wierzqcym is¢ sladami Tego, ktory przyszedt, <aby ubogim nies¢
dobrg nowineg, wigzniom glosi¢ wolnosé, a niewidomym przejrzenie,
aby ucisnionych odsyla¢ wolnymi, aby obwolywac¢ rok laski od Pana
(kk 4, 18-19; n. 73). W milosci urzeczywistnia sie res Eucharistiae ~
wedtug nauki Sw. Tomasza. Koéciot bowiem sprawuje Eucharystie,
Eucharystia za$ tworzy Kosciol — znak i narzedzie powszechnego
zbawienia®. Tu osigga swoj szczyt spotecznotwdrcza funkcja naj-
wiekszego ze znakow chrzeScijanskiej liturgii.

ZAKONCZENIE

W liScie apostolskim Tertio millennio adveniente (10 XI 1994) za-
powiadajacym obchody Wielkiego Jubileuszu roku 2000 Jan Pawet
IT pisze: Rok dwutysigeczny bedzie rokiem gleboko eucharystycznym.:
w sakramencie Eucharystii Zbawiciel, ktdry dwadziescia wiekow temu
przyjgl cialo w fonie Maryi, nadal ofiarowuje sig ludzkosci jako Zrédlo
Boskiego zycia (n. 55)%.

Powyzsze refleksje zwracaja uwage na fakt, iz przekazywanie te-
go Boskiego zycia dokonuje si¢ w KoSciele za poSrednictwem sym-

% Por. modlitg nad darami Niedzieli Zestania Ducha Swigtego — wieczornej Mszy wigilij-
nej: Panie nasz Boze, niech blogostawieristwo Ducha Swzgtego zstgpi na te dary i wzbudzi
w Twoim Kosciele takg mitosé, aby wsrod swiata stawal si¢ prawdziwyn znakiem zbawienia
(Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznafi 1986, 238).

5 Por. dokument wydany w zwigzku z ,,rokiem eucharystycznym”: Komisja Teologiczno-
Historyczna obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, EUCHARISTIA sacramento di vita
nuova, (Milano 1999). Poiski przekiad tego dokumentu ukazat si¢ w moim opracowaniu
w Wydawnictwie §w. Jacka w Katowicach.
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boli, ktorych struktura i funkcja sa zakorzenione w tajemnicy Wcie-
lenia. WidzieliSmy, ze do prawidlowego funkcjonowania symboli
jest konieczna ich przejrzysto$¢ na niedostepne dla zmystow miste-
rium. Stowa i gesty, z ktorych ,utkana” jest celebracja, wymagaja
mistagogii — wtajemniczenia i poczucia odpowiedzialnosci za po-
wierzone nam ,sacrum”. Na tym chyba ma polegac wiernosc, jakiej
Chrystus i KoSciol oczekuja od szafarzy Bozych misteriéw (por. 1
Kor 4, 1-2).

La célébration eucharistique tissée de symboles créateurs de la communauté
Résumé

En guise d’introduction P'auteur rappelle la notion classique du symbole, pro-
venant de ses racines grecques: syn + ballo. Dans son acception originelle le sym-
bole signifie un objet (par exemple un anneau ou une plaquette) qu'on a rompu
pour distribuer les morceaux entre les diverses personnes et créer ainsi 'instru-
ment facilitant leur identification.

Par sa nature le symbole réunit et rapproche non seulement les parties d’un
méme objet mais il crée 1’état de communion entre les personnes, il renforce des
liens de la communauté. Le Concile Vatican II dans sa Constitution sur la sainte
liturgie enseigne que la sanctification des hommes et le culte intégral et publique
de I'Eglise se réalisent a travers les signes sensibles (per signa sensibilia). Le
Catéchisme de I'Eglise Catholique constate que ,la célébration sacramentelle est
tissée de signes et de symboles” (n. 1145). La mé&me perspective est supposée par
introduction générale du Missel Romain de Paul VI (1970). Le n. 5 de ce docu-
ment souligne que la célébration de 'Eucharistie comme toute la liturgie s’effec-
tue par le moyen de signes sensibles par lesquels 'Eglise exprime et renforce sa
foi. C’est pour cette raison que toute célébration doit ¢tre soigneusement
préparée par le choix des éléments prévus par PEglise afin qu'on puisse obtenir
une participation active, pleine et fructueuse de toute la communauté.

En prenant un tel point de départ, "auteur présente au premier point la structu-
re du lieu de la célébration. Selon I'ecclésiologie du Nouveau Testament c’est la
communauté des fidéles qui crée le temple vivant de 'Esprit Saint, le ,,lieu” ot Dieu
habite sur cette terre. La disposition de ’église doit donc harmoniser avec la struc-
ture hiérarchique de 'assemblée. On considere donc la qualité des objets qui orga-
nisent P'espace de la célébration: le siege du président, 'ambon, P'autel. Ensuite on
analyse la notion de I'assemblée en tant que le symbole principal et le sujet de la li-
turgie. On expose aussi — c’est le contenu du deuxiéme point — la symbolique des di-
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verses attitudes corporelles et des gestes exigés au cours de la célébration: signe de
la croix, salutations de I'assemblée de la part du président et réponses des fideles.

Le trosi¢éme point de I’article est consacré a la fonction sociocréatrice de la pa-
role. On rappelle la théorie de la communication, proposée par le pasteur Ber-
nard Morel dans son livre ,Le signe sacré” (Paris 1959). La parole constitue le
symbole fondamental dans les relations humaines et decisif pour I'identité de
’homme en tant que personne ouverte aux autres et se réalisant a travers un pro-
cessus continu du mutuel asservissement entre ,l’émetteur” et ,le récepteur”.
A la lumicre de cette théorie on analyse la proclamation des lectures bibliques, le
chant du psaume responsorial et 'homélie.

En ce qui concerne la liturgie eucharistique on souligne tout d’abord la fonc-
tion performatrice et pédagogique de la priére de louange d’action de grace (eu-
charistia): elle forme le chrétien en tant qu'un etre reconnaissant (eucharistos).
Ensuite on expose la notion du sacrifice du Christ et de I'Eglise et on met en lu-
micre le rdle des actes intérieurs par lesquels s’exprime notre participation a 'of-
frande de toute la vie terrestre du Christ: dés le moment de I'Incarnation jusqu’a
la mort sur la croix (cf. Hebr 10, 5-10; Ps 40[39], 7-9).

Dans ce contexte apparait la fonction ecclésiale du signe de la paix. Les fid¢les
sont appelés a s’offrir mutuellement ,la paix” (la monition latine: Offerte vobis
pacem!) et non seulement & accomplir un geste extérieur sans une résonnance exi-
stentielle. Ensuite on accentue le sens de la fraction du pain eucharistique et on
rappelle les recommendations des documents (pourtant oubliés dans la pratique
de notre Eglise locale...), que les prétres consacrent 4 chaque Messe une quantité
de pain suffisante pour la communion des fid¢les.

En guise de conclusion I'auteur rappelle 'enseignement du pape Jean-Paul II
sur le double mouvement de la célébration eucharistique (mouvement descendant
et ascendant). La partipation au sacrifice et au repas du Seigneur devrait porter
des fruits (,res Eucharistiae” selon saint Thomas d’Aquin) & travers ,une
ondée de la miséricorde et de la solidarité” qui témoigne de I'authenticité de la
vie ecclésiale (cf. la lettre apostolique Dies Domini, nn. 45. 72-73).

Le Verbe incarné constitue le signe primordial de la religion et de la liturgie
chrétiennes. Toute transmission de la vie divine dans la communauté ecclésiale
s’effectue par I'intermédiaire des symboles enracinés dans le mystére de I'Incarna-
tion et de la PAque. Il ne faut pourtant pas oublier que I'efficacité des signes sacra-
mentels (symboles) provient non seulement ,.ex opere operato”, mais aussi de la
maniére vraie et pleinement humaine de leur accomplissement de la part de toute
la communauté célébrante qui agit en communion avec le Christ — Téte de son
Corps mystique et unique Prétre.

Ks. Stanistaw Czerwik



