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DARIUSZ KOWALCZYK SI

OBJAWIENIE JAKO SLOWO BOZE WEDtUG G. EBELINGA

Gerhard Ebeling jest wazna postacia teologii chrzescijafiskiej
XX wieku, ale w Polsce raczej malo znang. Stad warto w kilku sto-
wach przedstawic tego teologa'. Urodzil 1912 roku. Studiowat filo-
zofi¢ u Hartmanna i teologie u Bultmanna. W 1938 r. obronit dok-
torat z teologii. W roku 1946 zostal mianowany profesorem zwy-
czajnym historii Koéciola w Tybindze. Tam tez w 1954 1. otrzymat
katedre teologii systematycznej. Ebeling uwazany jest — obok E.
Fuchsa - za ojca tzw. nowej hermeneutyki. Wielokrotnie wyktadat
w Stanach Zjednoczonych jako Visiting Professor. W 1966 r. popro-
wadzil -- na zaproszenie Pacific School od Religion w Berkeley — se-
rie konferencji na temat relacji pomigdzy Bogiem a stowem. Kon-
ferencje te daly poczatek ksigzce ,,Gott und Wort™. Koncepcje
oraz intuicje teologiczne w niej zawarte byly przez Ebelinga podej-
mowane w péZniejszych jego dzielach i na rézne sposoby rozwija-
ne’. Korelacje pomigdzy Bogiem a stowem autor analizuje na
trzech poziomach. Pierwszy poziom dotyczy istoty jezyka i sfowa.

' Zob. D. Kowalczyk, Znudzeni slowem — znudzeni Bogiem. Gerharda Ebelinga méwie-
nie o Bogu, PP 12 (1995), 296-304; id., Przed kim klekamy? Gerharda Ebelinga mdwienie do
Boga, PP 3 (1996), 294-301.

*G.Ebeling, Gott und Wor, Tiibingen 1967.

* Ebeling tak oto wskazuje na konieczno$¢ refleksji nad relacja pomigdzy Bogiem i slo-
wem: Wir befinden uns nun aber in einer Zeit, in der verantwortliches Reden von Gott extremen
Anforderungen zu geniigen hat. Nie zuvor war die Kluft 2zwischen der biblischen Sprachtradition
und der wirklich gesprochen Sprache so grof3. Nie zuvor lag darum der Verdacht so nahe, Gott
sei blof3 Sache der Tradition. Nie zuvor war die Aufgabe, Gott im Wort zu verantworten, so ele-
mentar gestellt. Das Problem ist heute, aufs Ganze gesehen, ja nicht dies, daf es an institutionel-
len und publizistischen Moglichkeiten mangelte, von Gott zu reden. Im Gegenteil, das Problem
ist, wie in der vorhandenen Moglichkeiten echtes Wort von Gott zur Geltung komm. [...] De-
shalb kommt dem Thema «Gott und Wort» eine Dringlichkeit fiir alle zu, die sich fiir unsere Zeit
verantwortlich wissen (tamze, s. 14-16).
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Drugi to poziom nauki o Bogu i samego stowa ,,Bog”. Trzeci za$
poziom dotyczy Stowa Bozego — stowa skierowanego do nas przez
Boga, czyh tego, co nazywamy objawieniem. Ten ostatni aspekt sta-
nowi zwieficzenie refleksji Ebelinga nad relacja pomi¢dzy Bogiem
a sfowem. Nad tym wlasnie aspektem chcemy si¢ zatrzymad.

FUNDAMENTALNA SYTUACJA CZL.OWIEKA

Nie mozna uchwyci€ istoty teologicznych rozwazafi Ebelinga,
w tym jego koncepcji chrzescijaniskiego objawienia, bez zrozumie-
nia, na czym polega wedlug niego fundamentalna sytuacja czlo-
wicka“. Chodzi tutaj o sytuacje, w ktorej znajduje si¢ kazdy czlo-
wiek, bez wzgledu na konkretne okoliczno$ci, cho¢ nie zawsze
przezywa ja w sposob §wiadomy. Cztowiek, o ile zdolny do méwie-
nia, jest wlaczony w rzeczywisto$¢, ktéra go absolutnie przekracza,
kwestionuje, a jednoczesnie przyzywa. Zyje moca siowa — powiada
Ebeling - ktore nie nalezy do mnie, ale zostato mi dane i zadane,
to znaczy domaga si¢ ode mnie odpowiedzi. To tajemnicze wezwa-
nie rzeczywistoSci, ktorej nie jest w stanie wyjasni¢ fakt ludzkiej
wspdlnoty zycia i jezyka, ujawnia sytuacj¢ fundamentalng cztowie-
ka jako sytuacjg-stowo’. Jest ona konstytutywna dla osoby ludzkiej,
i dlatego stanowi o ostatecznym okreSleniu kazdej sytuacji czlo-
wieka. Sytuacje konkretne, poprzez swoje odniesienie do sytuacji
fundamentalnej, ulegaja oczywiScie pewnej relatywizacji. Nie
oznacza to jednak deprecjonowania tego, co konkretne. Wrecz
przeciwnie, jedynie poprzez nie-absolutyzowanie sytuacji mojego
czasu, mog¢ naprawde doceni¢ warto§¢ czasowosci konkretne;j sy-
tuacji. Z drugiej strony sytuacja fundamentalna ujawnia si¢, o ile
si¢ ujawnia, tylko w sytuacji konkretnej. Sytuacja-stowo jest bo-

4 Zob. G. Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, 1, Prolegomena. Der Glaube an
Gott den Schopfer der Welt, Tiibingen 1979, 189-191.

* R. Marl¢ analizujac teologi¢ Ebelinga stwierdza: L'homme est «radicale mise en qu-
estion» (radikale Fraglichkeit). Il se découvre en s’entendant interpeller, méme s’il n’identifie pas
tout de suite linterpellateur et si linterpellation ne traduit d’abord a ses yeux que le besoin de
s’orienter. «Adam, oli es-tu?»: cette question jaillit de Uacte méme d’exister: Qu’elle soit eniendue
comme la voix dit monde ou comme celle de Dieu, 'homme, en tout cas, d travers elle s’éveille et
se découvre dans l'univers de la Parole, un univers qui, en méme temps qu’il se dévoile comme
question et interpellation, lui apparait comme suspendu a la décision qu’il prendra, a sa réponse,
a son Ant-wort (Le probléme théologique de 'herméneutique, Paris 1963, s. 82).
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wiem uwarunkowana historycznie, to znaczy dzieje si¢ zawsze
w czasie. Charakteryzuje si¢ ona trzema wymiarami: opozycja,
obietnica, relacyjno$¢. Wydarzenie stowa polega bowiem na byciu
wezwanym przed swoisty ,,trybunat” (czlowiek czuje si¢ w opozycji
do jakiejs rzeczywistosci), na byciu wezwanym do skonfrontowania
si¢ z sytuacja (czlowiek potrzebuje tego, co jest inne od niego),
oraz na byciu zobowigzanym do przyjecia odpowiedzialnosci (czlo-
wick jest w relacji do innych i do wlasnej natury). Istnieje, bo zo-
stalem wezwany, i teraz powinienem udzieli¢ odpowiedzi. Wska-
zuj¢ i nazywam t¢ niepokojacg i przyzywajaca mnie tajemnice rze-
czywistoéci stowem ,,Bog”. Zaczynam mowi¢ o Bogu. Co wiecej,
zaczynam zwracac si¢ do Boga poprzez ,, Ty”, modle sie. Jednocze-
$nie staj¢ si¢ coraz bardziej Swiadomy tego, ze mowienie o Bogu
i méwienie do Boga s3 mozliwe, poniewaz to On pierwszy przemo-
wil, wiadnie jako tajemnica rzeczywistoSci. ,,Bog” bylby Bogiem
calkowicie niewypowiedzianym, gdyby On sam nie przyszedi do
nas, aby wypowiedzie¢ siebie samego.

Autor prowadzi nas w swojej ,Dogmatik des christlichen Glau-
bens” poprzez te trzy etapy: mowienie o Bogu, moéwienie do Boga
i méwienie poczawszy od Boga. Ukazuja one podstawowy fakt ko-
relacji pomigdzy stowem a Bogiem. Mowienie o Bogu 1 mowienie
do Boga zna]dum SWO] komeczny fundament w mowieniu od Boga.
Innymi stowy, méwienie o Bogu i modlitwa odwoluja si¢ do jakiejs
tradycji, wydarzenia, w ktérym Bog sam wszed! w porzadek ludz-
kiego jezyka. Pytanie o poczatek, fundament i wiarygodnoS¢ rozwi-
jania dyskursu o Bogu i zwracania si¢ do Niego prowadzi nas do re-
fleksji nad objawieniem i sfowem Bozym.

OBJAWIENIE JAKO BYCIE-RAZEM BOGA Z CZL.OWIEKIEM

Pojecie ,objawienia” nie jest ograniczone do sfery religijnej, ale
—jak zauwaza Ebeling - termin ten wiaSnie w odniesieniu do reli-
gii znajduje swoj najglebszy sens. W spotkaniu pomigdzy tym, co
boskie, i tym, co ludzkie, na]pelme] wyraza si¢ to, co jest funda-
mentalne dla pojecia ,,ob]aw1ema a mianowicie wtargnigcie cal-
kowicie Innego, ktérym nie mozna dysponowaé. W perspektywie
teologicznej objawienie jest wydarzeniem, ktére dotyczy bycia-ra-
zem Boga i czlowieka w jego byciu-razem ze Swiatem. Dlatego dla
Ebelinga cala teologia polega na mySleniu rzeczywisto$ci Boga
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w rzeczywistoSci $wiata 1 rzeczywistoSci §wiata w rzeczywistoSci Bo-
ga’. To bycie-razem nie jest relacjg symetryczng, gdyz — co jest oczy-
wiste — to Bog przychodzi do cztowieka, a nie odwrotnie. Objawie-
nie polega w gruncie rzeczy na samo-objawieniu. Bog czyni si¢ do-
stepny oferujac czfowiekowi mozliwo$¢ przezywania bycia-z-Bo-
giem. Innymi stowy, Bog jest autorem objawienia, cztowiek za$ jego
odbiorca. Bycie odbiorca z jednej strony polega na tym, ze Bog
przych0d21 do czlowieka, z drugicj za§ na manifestacji tego, co byto
dane juz od poczatku, to znaczy bycia-razem Boga i czlowieka.
Dzigki objawieniu cziowiek staje si¢ kim§ innym, a zarazem staje
si¢ sobg samym: kim§, kim byt od poczatku’. Wszak osoba ludzka
od poczatku nalezy do Boga i jest wezwana do intymnej z Nim
wspolnoty.

Ebeling wskazuje na soteriologiczny charakter objawienia.
PrzyjScie Boga do cztowieka nie ogranicza si¢ do wzrostu religijne-
go poznania, ale przede wszystkim zmienia bycie osoby ludzkie;j.
Objawienie nie polega jedynie na przekazaniu jakiej$ doktryny
o zbawieniu, ale prowadzi do pojednania cztowieka z Bogiem. In-
nymi stowy, w objawieniu chodzi przede wszystkim o zrekonstru-
owanie bycia czlowieka z Bogiem. A skoro tak, to tylko pod pewny-
mi warunkami mozna powiedzie¢, ze przedmiotem Objawienia jest
Bog. Jesli uznamy, ze przedmiotem jakiej§ wizji nie jest Zrédio
Swiatta, ale to, co zostaje przez §wiatlo oSwietlone, to mozemy
stwierdzi¢, ze wlaSciwym przedmiotem objawienia jest czlowiek
1 jego Swiat. Cziowiek ukryty w cieniu §mierci wychodzi — dzigki ob-
jawieniu — na Swiatlo. Oznacza to dwie rzeczy: poznanie wlasnego
stanu bycia pod panowaniem grzechu i §mierci oraz przyjecie dar-
mowego usprawiedliwienia, ktére wyzwala nas ku do$wiadczeniu
Bozej milosci. Do istoty rozumianego w ten wlasnie sposéb obja-
wienia nalezy fakt, iz jest ono przekazywane, lecz nie jako wydarze-

¢ Zob. H.J. Schultz, Gerhard Ebeling, w: Lessico dei teologi del secolo XX, Brescia 1978,
s. 670.

7 Zob. Dogmatik des christlichen Glaubens, 1, 251: Der Mensch ist also in der Weise
Empfiinger von Offenbarung, daf3 er ein anderer wird, doch so, daf3 er dadurch erst eigentlich er
selbst wird. Diese Dialektik des Offenbarungsgeschehens zeichnet sich deutlich am Zusammen-
sein Gottes und des Menschen ab. Einerseits ereignet sich im Offenbarungsgeschehen das Kom-
men Gottes zum Menschen, sein Kommen in die Welt. Anderseits wird eben dadurch offenbar;
was immer schon gilt, wenn auch verhiillt und entstellt, nimlich das Zusammensein von Gott
und Mensch, das Sein Gottes beim Menschen und die Tatsache, daf8 der Mensch Gott gehort.
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nie przeszioSci, ale jako rzeczywistoS¢, ktora otwiera przyszio$¢.
Przy czym to otwarcie dokonuje si¢ zawsze poprzez stowo.

Wedtug Ebelinga wtaSciwe rozumienie objawienia wymaga ze-
stawienia go z jego antyteza, czyli z ukryciem. Autor podkresla, ze
ukrycie nie jest czym§, co po prostu poprzedza objawienie. Natura
relacji pomiedzy objawieniem a ukryciem nie polega na tym, ze obja-
wienie ktadzie kres ukryciu, ale na tym, iz jedynie dzigki objawieniu
ukrycie jawi sig i jest rozumiane jako misterium. Raz objawione, miste-
rium nie zostaje rozwigzane i nie znika, ale jest postrzegane i doswiad-
czane wlasnie jako misterium®. A zatem rozr6znienie pomi¢dzy Deus
absconditus i Deus revelatus nie odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej po
Bogu ukrytym nastgpowalby Bog objawiony (odkryty). Nie chodzi
tez tutaj o przejscie od teologii naturalnej, ktora méwi o Deus unus,
do objawienia pouczajacego nas o Bogu trojjedynym. Ebeling za-
uwaza, ze Luter rozrdzniajac Deus absconditus 1 Deus revelatus nie
odnosi si¢ do doktryny o Bogu, ale do zakorzenionego w sytuacji
cztowicka doswiadczenia Boga. Cztowiek szuka ratunku nie w wiecz-
nej Trdjcy, ale w Bogu, ktdry stat si¢ cztowiekiem (Deus humanus).
W tej perspektywie sam Deus revelatus jest wlaSnie Deus absconditus.
Boég przychodzi bowiem ukryty w cierpieniu krzyza. Co wigcej, nie
chodzi o jakiekolwiek ukrycie, ale o fakt, Ze Bog objawia si¢ w prze-
ciwienistwie tego, co ludzki rozum pojmuje jako boskie. B6g manife-
stuje swoja obecno$¢ absconditus sub contrario. To wtaSnie Deus in-
camatus i crucifixus staje si¢ najpelniejszym objawieniem Bozej mifo-
§ci. Z drugiej strony, powyzszy sposob rozumienia Deus absconditus
stoi w opozycji do postrzegania Go jako Boga transcendencji, prze-
razajacego i niepojetego majestatu. Przed takim dalekim i obcym
Deus absconditus cztowiek szuka schronienia przy Deus revelatus,
czyli pod krzyzem Jezusa Chrystusa. Ebeling stwierdza, zgodnie
z tradycjg luteranska, ze nie chodzi tutaj o odrzucenie idei Deus ab-
sconditus na rzecz stuszniejszej idei: budzgce groze cechy Deus ab-
sconditus reprezentujq realng strone doswiadczenia rzeczywistosci, wo-
bec ktorej nie mozna zamykac oczu na rzecz Deus revelatus®. Te dwie

8 Tamze, s. 254.

* Tamze, s. 257. Ebeling powoluje si¢ na Lutra: Luther hat dieses Verhdltnis von Deus ab-
sconditus und Deus revelatus nicht etwa als dasjenige zweier Gottesvorstellungen aufgefafdt, von
denen die eine als irrig zugunsten der andern zu verwerfen sei. Er hat vielmehr daran festgehal-
ten, daf3 die fiirchterlichen Aspekte des Deus absconditus eine Realitit der Wirklichkeitser-
fahrung darstellen... (tamze).
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strony rzeczywistoSci fgcza si¢ w wierze, ktora kaze nam wierzy¢ —
powiada Ebeling — w Boga przeciwko Bogu. W ten oto sposob dwie
przedstawione powyzej koncepcje Deus absconditus nie tylko nie sg
sprzeczne, ale skiadajg si¢ na akt wiary, ktéra utrzymuje razem to, co
dla rozumu jest nie do pogodzenia W perspektywie wiary we Wcie-
lenie mozemy najglebiej pojac ideg objawienia: ,,tajemnica rzeczywi-
stosci staje si¢ nieskoniczenie tajemnicza w tajemnicy objawienia™".
Ta wiara realizuje si¢ - podkres§la Ebeling — zawsze dzieki przepowia-
daniu, czyli poprzez stowo. Stowo Boze w wydarzeniu wcielenia staje
si¢ sfowem ludzkim. Bég moéwi jako czlowiek, poniewaz czlowiek
staje si¢ jezykiem Boga. Deus revelatus jest Deus praedicatus. A za-
tem objawienie jest zawsze wydarzeniem stowa.

CO OZNACZA ,,SLOWO BOZE”?

Skoro Deus revelatus jest Deus praedicatus, to pojgcie ,,Stowa
Bozego™" precyzuje ide¢ objawienia. Jednak w pierwszym mo-
mencie wyrazenie ,,Slowo Boze” nie tylko nie wyjasnia objawienia,
ale prezentuje si¢ jako problem jezyka. Ebeling przedstawia dwa
znajdujace si¢ w opozycji ujecia relacji pomigdzy Stowem Bozym
a jezykiem. Dla niektdrych ,,Stowo Boze” jest wyrazeniem mitycz-
nym, ktore dla wspolczesnego czlowieka nie ma zadnego sensu.
Stowo Boga nie moze sta¢ si¢ ludzkim jezykiem. A nawet jesli ist-
nialby sposob przekazania czego$ ze ,,Stowa Bozego” w naszym
jezyku, to miatoby to znaczenie jedynie symboliczne. A zatem to,
co prezentuje si¢ dzisiaj jako ,,Stowo Boze” jest tylko stowem ludz-
kim, ktore niestusznie pretenduje do bycia Stowem Boga. Z dru-
giej strony nie brak tych, ktorzy sa pewni, ze sfowo Boze rzeczywi-
Scie stato si¢ jezykiem. Oddaja si¢ wigc zglebianiu tego, co zostato
przekazane jako Sfowo Boze, czyli Biblii. Pismo §w. jawi si¢ im ja-
ko przepowiadanie, ktdre juz si¢ zrealizowalo, a jednocze$nie chce
zrealizowac si¢ w naszych czasach. Innymi stowy, Biblia wzywa nas
do podejmowania przepowiadania wcigz na nowo, bowiem stowo

© Tamze.

"Ebeling méwi o czterech figurach Stowa Bozego: verbum praedicatum, verbum scrip-
tum, verbum incarnatum, verbum eternum. Dostrzec tutaj mozna trynitarna strukturg wiary:
Stowo przepowiadane — Duch Swigty, Slowo weielone —~ Jezus Chrystus, Stowo wieczne ~
Bog Ojciec. Z tego wynika, ze — jak podkresla Ebeling — pojecie Slowa Bozego stanowi sife
przewodnig calej dogmatyki (zob. tamze, s. 258-259).
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pisane jest Stowem Boga tylko w tym przejsciu od slowa moéwionego
do litery, ktéra z kolei chce stac si¢ slowem mowionym™. Jednakze ci,
ktérzy oczekuja od Stowa Bozego czegos decydujgcego, nie akcep-
tujg jakiegokolwiek bezrefleksyjnego i nieodpowiedzialnego od-
noszenia si¢ do ,,Stowa Bozego”. Niejednokrotnie doSwiadczaja
oni, ,,ze wydarzenie przepowiadania coraz mniej jest dzisiaj wydarze-
niem, a staje si¢ przede wszystkim gadaniem, w ktdrym nie czyni sig
zados¢é wymaganiom Stowa Bozego, albo tez oredziem o niezrozu-
mialej juz strukturze jezykowej, recytowaniem przekazanego nam
Stowa Bozego, ktore nie jest jednak aktualnym wyrazeniem (przyj-
Sciem-do-mowy) tegoz Stowa®.

W obydwu wskazanych powyzej postawach: pierwszej, ktora
traktuje ,,Stowo Boze” jako pojecie mityczne, oraz drugiej, ktora
utrzymuje, ze Stowo to juz objawilo si¢ i jeszcze objawi si¢ w na-
szym jezyku, odnajdujemy wspdlny element: niezadowolenie z ak-
tualnego stanu przepowiadania. Jednak bardziej jeszcze znaczacym
faktem jest to, ze 0bydw1e postawy opieraja si¢ na przekonaniu, iz
Stowo Boze nie tylko nie przychodzi z pomocg ludzkiej potrzebie
jezyka, ale samo potrzebuje naszego jezyka. Postrzegajg wiec pro-
blem w perspektywie przetlumaczenia Sfowa Boga, dla nas niezro-
zumialego, na jezyk ludzki. A zatem Stowo Boze ukazuje si¢ tutaj
nie jako normalne, naturalne i historyczne stowo, ale jako rzeczy-
wisto§¢ odseparowana od stowa ludzkiego, ktora — aby by¢ zrozu-
miafa — musi by¢ tltumaczona na jezyk czlowieka.

Ebeling podkredla, ze tego rodzaju koncepcja Stowa Bozego
jest falszywa. Wpisuje sie ona w ten rodzaj teologii, ktory w taki
sposdéb mowi o Bogu, jak gdyby byt On czym$ dodanym do Swiata
i jako taki wymagalby usprawiedliwienia i wyjaSnienia*. Nasz au-
tor podkresla, ze kiedy Biblia m6wi o Stowie Bozym, to odnost si¢
do catkiem normalnego stowa jak to wypowiadane pomiedzy ludz-

2 Tamze, s. 258. Ebeling zauwaza: Wie immer man den Begriff des Wortes Gottes theolo-
gisch priizisiren mag — er weist uns auf jeden Fall an ein Geschehen, nimlich an die Bewegung,
die vom Text der Heiligen Schrift zur Predigt fiihrt («Predigt> allerdings im prignanten Sinne von
Verkiindigung iiberhaupt genommen). Fiir eine erste Fixierung des Begriffs des Wortes Gottes
mag der Hinweis auf diese Bewegung vom Text zur Verkiindigung geniigen. Denn hier hat nun
einmal nach christlicher Tradition der Begriff des Wortes Gottes seinen vornehmliichen Ort (Wort
Gottes und Hermeneutik, ZThK 56 (1959) 230).

*G. Ebeling, Das Wesen des christlichen Glaubens, Tiibingen 1959, s. 180.

¥ Zob. Wort Gottes und Hermeneutik, s. 243-244,
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mi”. W perspektywie biblijnej fakt, ze Stowo Boze weryfikuje si¢
jako stowo ludzkiego jezyka nie stanowi zadnego problemu, wrecz
przeciwnie, jest wymogiem konstytutywnym dla samego Stowa Bo-
zego. Bycie razem Boga i czlowieka jest byciem-razem w stowie.
A skoro tak, to antyteza pomiedzy stowem ludzkim i Boskim po-
winna by¢ widziana w innym wymiarze. Stowo Boze nie jest jakim§
dodatkiem, nawet je§li bardzo waznym, do slowa ludzkiego, ale
jest wydarzeniem, ktére stwarza jezyk 1 od poczatku przenika
wszystkie jezyki, aby je otworzy¢ na Stowo (na siebie), ktére zba-
wia i jest konieczne do zbawienia™. Dlatego Ebeling stwierdza:
poprzez Slowo Boze nie rozumiemy niczego innego jak czyste, praw-
dziwe stowo, w ktcrym spelnia sig i realizuje to, czym slowo powinno
byc i co powinno realizowad. Stowo Boze jest zatem slowem, ktdrego
czlowiek potrzebuje, i to potrzebuje bardziej niz jedzenia i picia".

Ebeling — obok opisywania relacji pomigedzy Slowem Bozym
1 stowem ludzkim - podejmuje tez kwesti¢ stosunku Stowa Bozego
do dzialania Boga. Nie wystarczy tutaj — zdaniem autora — odwotaé
do stwierdzenia, iz Stowo jest stowem-aktem, czyli ze nigdy nie zo-
staje wypowiedziane na pr6zno i nie wraca bezowocne. Nie da si¢
bowiem znie$¢ napigcia pomigdzy wydarzeniem, a stowem, ktore
czyni je zrozumialym jako wyraz Bozego dziatania. Pozostaje tez
napiecie pomiedzy jezykiem niezrozumiatym, uwikfanym w fakty,
w ktorych Bog (Deus absconditus) ukrywa swoje oblicze, a jasnym
stowem, poprzez ktore Bog objawia siebie samego™.

MOC SLOWA BOZEGO

Skoro Stowo Boze nie jest — z pewnego punktu widzenia — rézne
od normalnego stowa ludzkiego to powstaje pytanie, na czym -
z drugiej strony — polega jego szczeg0lny charakter. Ebeling, po-
dejmujgc ten problem, tlumaczy najpierw naturg stowa jako takiego.
Dla naszego autora pojecie ,,stowa” nie oznacza pojedynczego, od-
dzielonego od kontekstu, wyrazu. Slowo wyplywa bowiem z do§wiad-
czenia wydarzenia i do tego wydarzenia prowadzi. Ebeling méwi

B Zob. R. Hermann, Gotteswort und Menschenwort in der Bibel, Berlin 1956.
o Zaob. Gott und Wort, s. 76.

" Das Wesen des christlichen Glaubens, s. 184-185.

% Zob. Dogmatik des christlichen Glaubens, 1, s. 259-260.
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o sfowie-wydarzeniu. Nie polega ono na jakim§ stwierdzeniu abstra-
hujacym od konkretnej sytuacji, w ktorej dzieje si¢ wypowiadanie
stow, lecz realizuje si¢ jako mediacja. Stowo aktualizuje sie pomiedzy
osobami umozliwiajgc komunikacje i wspoluczestnictwo. A nawet
samo pojecie mediacji jest niewystarczajgce, gdyz sita stowa nie pole-
ga na informacji, ale na przyobleczeniu i przemianie naszej egzysten-
cji. Zblizamy sie do istoty slowa, kiedy rozwazamy nie tyle jego za-
warto$¢, informacje jaka niesie, ile rzeczywisto$S¢ przez nie aktualizo-
wang. Od tego, co stowo oznacza, wazniejsze jest to, co ono sprawia.
Ebeling wskazuje na wage elementu — nieistotnego dla jezyka rozu-
mianego jako system znakéw — to jest na czas. W perspektywie cza-
sowej fenomen jezyka przestaje by¢ odizolowanym znakiem odizolo-
wanego przedmiotu. Slowo wypowiedziane, poprzez ktore wyraza si¢
istota stowa, jest zawsze stowem w czasie. Kazde stowo ma swoj czas.
Jesli ukazuje si¢ ono jako wydarzenie, jesli dzieje si¢ w czasie, to
przynalezy do sytuacji, z ktorej wyplywa. Jednocze$nie czlowiek mo-
ze przez stowo odnosi¢ sie do przyszloSci 1 przesztodci swojego ,,te-
raz”. Z tej relacji do tego, co bylo, 1 tego, co bedzie, rodzi si¢ odpo-
wiedzialno$¢. A zatem slowo-wydarzenie nie polega na wymianie in-
formacji, czy tez na ocenie ich wartoSci, ale na ukazaniu przyszlosci
i wolnodci, wiecej — na obdarowywaniu nimi. Ebeling stwierdza:
Pytanie o to, co jest w stanie dac wolnos¢ i przyszlosé cztowiekowi, ktory
te wolnos¢ i przyszlos¢ zagubil, staje sig¢ szczegdlnie palgce w sytuacji,
kiedy to zagubienie nie jest jedynie czystq mozliwoscig, ale rzeczywisto-
Scig bedgcq juz naszym udzialem. Jedynie stowo moze tego dokonad.
W tym kontekscie znaczgcym jest fakt bycia zmuszonym do postawienia
pytania o prawde, o to, co czyni prawdziwym przysztos¢ i wolnosc.
Prawda jest krolestwem jezyka®. Da¢ cztowiekowi przyszlo$¢ i wolnosé
oznacza zatem powiedzeniu mu prawdy o jego przyszloSci. Nato-
miast powiedzenie prawdy polega na ujeciu rzeczywistoSci w stowie.
Prawda jest bowiem objawieniem si¢ w sfowie tego, co —jako wezwa-
nie i obietnica — jest tajemnicg rzeczywistosci.

¥ Gott und Wort, s. 46. Autor kontynuuje: Was aber heifst: die Wahrheit sagen? Zundchst
offenbar dies: die Wirklichkeit ins Wort fassen. Dieser Vorgang ist etwa dem vergleichbar;, daf
ein edler Stein dadurch erst zur Geltung kommt, dafs man ihn in einem Goldring faf3t. Wahrhe-
it ist die ins Wort gefafite Wirklichkeit, also das Kundwerden dessen, was — als Geheif3 und Ver-
heiflung — das Geheimnis der Wirklichkeit ist. Dies Kundwerden lifit das Geheimnis ersche-
inen, d.h. als etwas, was uins Menschen zu denken und zu glauben, zu hoffen und zu lieben gibt
(tamze, 47).
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Kiedy wiec powiedzieliSmy za Ebelingiem, ze Stowo Boze
jest normalnym, historycznym stowem, ktdre realizuje to, co stowo
winno realizowac, to chcieliSmy wskaza¢ na darowang nam po-
przez to Stowo wolno$¢ 1 prawde¢ o naszej przyszioéci. A zatem
Stowo Boze z pewnego punktu widzenia nie rézni si¢ od stowa
ludzkiego. Jest ono wypowiadane poprzez te same organy gloso-
we, ktore naleza do rzeczywistoSci §wiata. Szczeg6lny charakter
Stowa Bozego polega na tym, ze jedynie ono jest stowem w pelnym
znaczeniu tego pojecia, i ze kazde inne stowo jedynie w nim moze
znalez¢ swoje spetnienie®.

Pomimo wyzej opisanego wyjatkowego charakteru Stowa Boze-
g0, pojawia si¢ pytanie: Dlaczego mowimy o stowie ,,Bozym”, sko-
ro nie jest ono jakim§ nadludzkim dodatkiem, ale prawdziwym sto-
wem ludzkim. Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, Ebeling odwotu-
je si¢ do rzeczywistosci obietnicy. Pojmuje on obietnice¢ jako zaan-
gazowanie jednej osoby na rzecz przyszlosci drugiej. Wydarzenie
sfowa jest w gruncie rzeczy obiecaniem prawdziwe] przyszioci.
Wszystko to realizuje si¢ poprzez nasze méwienie w taki sposéb, ze
rzeczywisto$¢ obiecana uobecnia si¢ przy tym, do kogo stowo zosta-
fo skierowane. Stowo Boze obiecuje nam Boga w taki sposdb, ze
Bog przychodzi do nas. Istnieje jednak jeszcze jeden wazny ele-
ment: aby sfowo moglo stac si¢ obietnicg, nie wystarczy, ze dotyczy
przyszioSci tego, do kogo jest skierowane, ale potrzeba, zeby ten,
kto mowi, obiecal siebie samego czynigc swoja przyszio$é gwaran-
¢ja przyszlosci drugiego. To jest wiasnie istota odpowiedzi na posta-
wione wyzej pytanie. Czlowiek bowiem nie jest zdolny, aby uczynié
wiasng przyszlo$¢ gwarancjg prawdziwej przysztoSci drugiego. Tutaj
znajduje si¢ przyczyna porazki jedynie ludzkiego slowa. Prawdziwa
przyszios¢, to znaczy zycie wieczne, zbawienie, moze zostac obieca-
na w sposob skuteczny jedynie przez stowo, ktére pochodzi od Bo-
ga, 1 w ktorym Bog obiecuje cztowiekowi siebie samego, czyniac si¢

* Zob. Le probleme théologique de 'herméneutique, s. 84: Car toute Parole est plus que sim-
ple transmission d’un contenu statique d’<idées». Elle indique toujours un «sens», c’est-G-dire
oriente effectivement vers un but, «évoque» une réalité qu’elle fait proprement advenis qu’elle
communique, a laquelle elle fait participer. Oy; ce qui spécifie la Parole de Dieu, c’est qu’elle a, et
elle seule, le pouvoir de conduire & sa fin toute réalité, de donner & toute chose son sens vrai, son
sens dernier. Elle est par excellence affirmation et accomplissement, Zu-sage. Elle seule exprime,
et permet d’exprimer; la vérité de 'homme et de toute chose. La Parole de Dieu s’oppose d la Pa-
role de 'homme, comme la Parole de celui qui est vera a la Parole de celui qui est mendax.
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gwarantem obietnicy: ze to slowo juz sig zrealizowalo, i ze dlatego
moze jeszcze zostac wypowiedziane, a zatem ze cztowiek moze obiecac
drugiemu Boga jako tego, ktory obiecuje siebie samego — na tym wia-
Snie polega pewnosc¢ wiary chrzescijariskiej”'. Jedynie Stowo Boze po-
siada moc zrealizowania obietnicy, to znaczy moc doprowadzenia
kazdej rzeczywistodci do jej spetnienia, nadania wszystkim rzeczom
ich ostatecznego celu. Egzystencja czlowieka bez przysziodci jest
bowiem zanurzona w ktamstwie lub iluzji i jedynie Stowo Boze jest
zdolne wyrwaé ja z prawa grzechu i Smierci. To wlasnie stowo
otwiera czlowiekowi nieskoficzone universum obietnic. -

Ukazanie si¢ nieskoficzonego §wiata obietnic Ebeling opisuje
jako przejicie od prawa do Ewangelii. Gesetz und Evangelium, prawo
i Ewangelia, ta para pojec drogich tradycji luterariskiej jest dla Ebelinga
kluczem chrzescijariskiego rozumienia Slowa Bozego, a tym samym ca-
tej egzystencji czlowieka i calej rzeczywistosci®. Niemiecki teolog zwra-
ca uwagg, ze jak refleksja nad objawieniem zmierza do rozrdznienia
pomiedzy Deus absconditus 1 Deus revelatus, tak dla refleksji nad Sto-
wem Bozym punktem kulminacyjnym jest rozrdéznienie pomicdzy
prawem i Ewangelig. Prawo jest wyrazem woli Bozej sformulowane;j
w Dekalogu oraz przykazaniach mifoSci Boga i blizniego, i jako takie
ma wspieraé¢ doskonate postuszefistwo wobec Boga. Czlowick do-
§wiadcza jednak, ze nie jest w stanie sam wypelni¢ Prawa. To drama-
tyczne doSwiadczenie otwiera go na przyjecie Ewangelii, ktora jawi
sie jako zasada pelna faskawosci, poniewaz glosi, iz wszystko, czego
wymaga prawo, zrealizowato si¢ juz w Chrystusie. Pomigdzy prawem
a Ewangelia z jednej strony zachodzi przeciwiefistwo, z drugicj za$
zgodno$¢. Przeciwienstwo polega na tym, ze prawo oskarza grzeszni-
ka, Ewangelia za$ go utaskawia. Zgodnos¢ wyraza sie w tym, ze pra-
wo budzi tesknote za Zbawicielem, a zatem otwiera na Ewangelie.

Czlowiek - dzigki stowu Ewangelii — zdaje si¢ zdolny, aby wypo-
wiedzie¢ prawdziwe stowo, czyli stowo wiary, ktore jest wypelnie-
niem stowa ludzkiego. Ebeling podkresla, ze jesli Sfowo Boze
nie spotyka si¢ z wiarg, to nie tylko nie zostaje przyjete, ale po pro-
stu nie moze zosta¢ zrozumiane. Slowo Boze objawia si¢ jako takie
jedynie w wierze. Relacja pomiedzy Slowem i wiarg jest calkowicie
szczegOlna i niepowtarzalna — jest jedynym punktem kontaktu Bo-

% Das Wesen des christlichen Glaubens, s. 186.
2 e probleme théologique de I'herméneutique, s. 85.
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ga z ludzkg egzystencja®. Wiara — podkre§la Ebeling — jest za-
wsze zwigzana z konkretng rzeczywisto$cia, z zyciem. Jesli bowiem
stowo wiary jest speinieniem ludzkiego stowa, to dokonac si¢ to
moze jedynie pomigdzy ludZmi i w realnym Swiecie ludzkiego do-
$wiadczenia. Bez Swiata wiara gubi swoja moc i degeneruje si¢ do
poziomu iluzji lub zabobonu™. Powigzanie wiary i zycia jest tak fun-
damentalne, ze w calej dogmatyce chodzi w gruncie rzeczy — pod-
kresla Ebeling ~ o ukazanie i opisanie relacji pomigdzy wiarg
a zyciem. Miejsce wiary w zyciu charakteryzuje si¢ stawianiem py-
tania o zycie prawdziwe, czyli takie, w ktorym czlowiek zmuszony
jest do przekraczania tegoz zycia. Wierzacy znajduje swoje, wlaSci-
we mu, miejsce, w ktérym jego zycie otrzymuje pelny sens, poza so-
ba —w Chrystusie, a przez Chrystusa w Bogu. W Jezusie Chrystusie
odnajdujemy miejsce spotkania Stowa Bozego z ludzkoScia: Jezus
wcielit Stowo Boze i je ponownie wypowiedzial po ludzku, wprowa-
dzajgc je w universum mowy; w ten sposob Slowo stalo sig
Jezykiem...”. Ebeling stwierdza, ze spotkanie z Jezusem jest spo-
tkaniem z tym, co w nim stato si¢ jezykiem.

POWROT DO SYTUACJI FUNDAMENTALNE]

Powyzsze rozwazania doprowadzajg nas do pytania o autentycz-
no$¢ Stowa Bozego. Cos jest wydarzeniem Stowa Bozego nie dlate-

27ob. E. Fuchs, JM. Robinson, La nuova ermeneutica, Brescia 1967, s. 83.

¥ Zob. Le probléme théologique de herméneutique, s. 85-86. C’est un leitmotiv de la théolo-
gie d’Ebeling: lorsqu’il est question de la foi, il est question de la réalité. Si on sort de la réalité
concréte, on sort aussi du domaine de la foi, on en trahit le sens. C'est dans la foi, qui seule nous
ouvre un avenir infini, que se réalise la véritable existence humaine. C'est dans la foi seule que
s’accomplit notre véritable humanité. Et cet accomplissement ne s'opére pas en une quelconque
spheére éthérée ou dans le silence d’une pure intériorité, mais au milieu des hommes et dans le
monde réel de notre expérience et de notre action. C’est le monde qui est le dliew» de Uexistence
croyante. [...] La Parole de foi, suscitée par la Parole de Dieu, est I'accomplissement de la Paro-
le humaine, dans lequel toute réalité trouve son sens (tamze, 86).

*EL.Leonardi von Kreuzenberg, Parola, linguaggio e dialogo in prospettiva er-
meneutico-ecumenica, Rzym 1993, s. 112. W tym kontekscie interesujgca jest nastgpujaca
opinia: Co wlasciwie rozumiemy pod pojeciem «slowa»? Teologowie mysly przede wszystkim
o Stowie Boga, ktdry na poczqtku stworzyt niebo i ziemig, albo tez o Logosie, kidre stalo sig cia-
lem, jak o tym czytamy w janowej ewangelii. My natomiast myslimy przede wszystkim o przypo-
wiesciach Jezusa. W tej kwestii istniejg jednak rézine falszywe opinie. Uwaza si¢ na przykiad, ze
szczegdlnym celem przypowiesci jest wyjasnienie pewnych pojec osobom o dos¢ ograniczonych
zdolnosciach intelektualnych... (La nuova ermeneutica, s. 116).



[ 13] OBJAWIENIE JAKO SLOWO BOZE WEDLUG G. EBELINGA 131

go, ze pretenduje do bycia nim. Nie oznacza to jednak, iz trzeba zna-
lez¢ jakie§ kryterium, ktore byloby zewnetrzne w stosunku do same-
go Stowa. Ono nie potrzebuje jakiej§ weryfikacji w sensie potwier-
dzenia lub uwiarygodnienia. Sfowo Boze jest raczej samo w sobie wery-
fikacjg. Weryfikuje ono samo siebie, kiedy weryfikuje cziowieka®.

By uzasadni¢ powyzsze stwierdzenie, Ebeling odwoluje si¢ do
koncepcji stowa jako §rodka komunikacji. Stowo byloby w tej per-
spektywie mediatorem rozumienia, a interpretacja polegataby na
wyeliminowaniu tego wszystkiego, co zakltdca te funkcje slowa, czy-
li przeszkadza mu mediowa¢ proces rozumienia. Ta mediacja doko-
nuje sic w dwdch perspektywach: slowo oglasza co§ ukrytego
w znajomym kontekScie, a z drugiej strony sfowo dodaje do znajo-
mego kontekstu wie§¢ o czym$ ukrytym. Z tego wynika, ze stowo
zaklada zawsze slowo, a zarazem to, co nie-powiedziane; zrozumie-
nie natomiast zaklada zrozumienie i brak zrozumienia. Réwniez
Stowo Boze zaklada zawsze inne slowo, chociaz nie w tym sensie,
ze redukuje si¢ ono do jakiego$ uzupetniajacego dodatku. To Sto-
wo Boze decyduje o kontekscie. Nie dotyczy ono jakiego§ poszcze-
golnego aspektu, ale samego kontekstu w jego Catosci; Stowo decy-
duje o zyciu i $mierci.

Ebeling wskazuje na pewien teologiczny dylemat. Z jednej
strony podkreSla si¢, iz czlowiek moze zrozumie¢ Stowo Boze
dzigki naturalnemu poznaniu Boga. Ta opinia wydaje si¢ jednak
osfabia¢ znaczenia samego Stowa. Z drugiej strony, sa tacy, ktérzy
neguja jakikolwiek rodzaj teologii naturalnej w imi¢ chrystologii.
W tym jednak przypadku stowo ,,BOg” popada w zapomnienie tra-
cac znaczenie. Dla niemieckiego teologa te dwa stanowiska s3
schematyczne i opierajg si¢ na fatszywych antytezach, o ktérych juz
mowiliSmy. Stowo Boze nie prezentuje si¢ jako co§, co zastgpuje
lub wzbogaca jedynie nasza rzeczywisto$¢. Ono weryfikuje czlowie-
ka, aby uczyni¢ autentycznym jego bycie w $wiecie. Slowo Boze we-
nfikuje si¢ jako stowo Boga wlasnie poprzez wezwanie czlowieka do
Jjego sytuacji fundamentalnej (sytuacji-stowo), a zatem poprzez fakt, iz
czlowiek jako czlowiek znajduje sie od zawsze w odniesieniu do Boga.
Jakkolwiek czlowiek by nie interpretowal tego swojego spotkania z mi-
sterium rzeczywistosci, Stowo Boze ukrywa w kazdym przypadku,

* Gott und Wort,s. 77.
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w ten czy inny sposdb, jego wlasciwg sytuacje fundamentalng, oglasza
czlowiekowi, ze nie utozsamia si¢ on z sobg samym, i dlatego nie jest
w prawdzie [...]. W przeciwnym razie czlowiek korespondowalby z ta-
Jemnicg z niepodzielonym sercem, kochajgc i zywigc nadzieje, i w ten
sposéb odpowiedzialby na wszystko chwalgc Boga®. Cziowiek nie
znajduje si¢ w synchronii ze swoja sytuacja fundamentalng, to zna-
czy jego egzystencja nie jest afirmujaca odpowiedzig udzielang Bo-
gu. Czlowiek jest grzesznikiem, a grzech nie jest niczym innym jak
destrukcjg bycia-razem z Bogiem. Ta destrukcja oznacza rowniez
destrukcje samego bycia czlowieka.

Ebeling podkresla, ze sytuacja fundamentalna nie moze by¢ poj-
mowana w sposob abstrakcyjny. Jest ona bowiem zawsze zwigzana ze
swoimi konkretyzacjami. Dlatego tez Stowo Boze, ktére przyzywa
czlowieka do jego sytuacji fundamentalnej, czyli sytuacji-stowo, jest
zawsze bliskie rzeczywistosci, dzieje si¢ w konkretnych sytuacjach.
Stowo Boze nie wyraza wyizolowanego Boga w sobie samym, ale
chce komunikowaé nam catg rzeczywisto$é, ktora nas otacza. Swiatlo
objawienia nie o$wietla Boga w sobie samym, ale to raczej w §wietle
pochodzacym od Boga zostaje ukazane miejsce naszej egzystencji.
Stowo Boze stawia cztowieka przed Bogiem zmieniajac doglebnie
konkretng sytuacje-stowo i czynigc czlowieka otwartym na sytuacje
fundamentalna. Z tego wla$nie wzgledu Stowo manifestuje si¢ w hi-
storil i jest nierozdzielne od narracji. W ten sposéb §wiat w swoim
wyrazaniu siebie samego jest apelem, nawet jeli niezrozumiatym,
samego Boga. Dlatego stowo ludzkie w swojej istocie jest zawsze od-
powiedzig. To ré6znorodne odpowiadanie na apel Boga jest czyms, co
konstytuuje jezyk. Wydarzenie Stowa Bozego jest zatem koniecznie
zwigzane z jezykiem jako takim®. Ebeling ukazuje zdecydowanie,
ze nie mozna wlaSciwie rozumie¢ Stowa Bozego bez jasnego pojecia
tego, co oznacza lingwistyczny wymiar czlowieka.

SLOWO - DLACZEGO ,,BOZE”?

Autor powraca raz jeszcze do pytania: Dlaczego to stowo, ktore
stawia czlowieka w prawdzie i dlatego go zbawia, musi nazywac si¢

P4 ”

»olowem Bozym”? Czy nie jest tak, ze dzisiaj stowo ,,B6g” zaciem-

7 Tamze, s. 83-84.
B Zob. Das Wesen des christlichen Glaubens, s. 186.
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nia jedynie zbawczg rzeczywisto$¢ wydarzenia-stowa? Jesli pojecie
»Boga” zagubilo swoje znaczenie lub posiada wiele réznych a na-
wet sprzecznych znaczen, to czy nie nalezaloby go wykluczy¢
z przepowiadania chrzeScijafiskiego? OdpowiedZ Ebelinga na te-
go rodzaju sugestie jest zdecydowanie negatywna. Wskazuje on ca-
1 tradycje biblijna, ktora §wiadczy o tym, ze Stowo Boze jest walka
wladnie o sfowo ,,B6g”. Historyczny kontekst biblijnego oredzia wy-
znaczaly zawsze naduzycia imienia Bozego. Zadanie ocalenia sto-
wa ,,Bog” przed balwochwalstwem jest wcigz aktualne. W dzisiej-
szych czasach pojawia sic jeszcze inna konieczno$¢: Stowo Boze
winno wyrwac ,,Boga” z anonimowosci. I nie chodzi tutaj o ocale-
nie stowa ,,B6g”, ale o ocalenie cztowieka. Stowo, ktore pozwala
wskazac 1 wezwac tajemnicg rzeczywistoSci, jest dla nas niezbgdne.
Jest konieczna dla zycia mozliwo$¢ nazwania po imieniu funda-
mentalnej sytuacji cztowieka, mozliwos¢ wskazania jednym slowem
— powie Ebeling — na jej enigmatyczng ciemnos¢ jak réwniez swiatlo,
ktore ukazuje si¢ wewngtrz i nie zostaje pochlonigte przez ciemnosc®.
W przeciwnym razie czlowiek pozostatby zduszony w sobie samym,
zamkniety we wlasnej autosprzecznosci. Nie miafaby tez sensu pro-
ba zastgpienia sfowa ,,B6g” jakim$ innym. Prawdziwe i pilne zada-
nie teologii polega na odniesieniu stowa ,,Bog” do sytuacji, w ktorej
jego uzycie okazuje si¢ konieczne. Mozna tego dokonaé poprzez
gleboka interpretacje horyzontu ludzkich do§wiadczen®. To odzy-
skanie slowa ,,Bég” jest mozliwe tylko w oparciu o Stowo Boze.
Przy czym rzecz nie dotyczy ocalenia bardzo cennego stowa, ale do-
tyczy losoéw czlowieka i Swiata. Dlatego nikt nie moze zadowolié si¢
jakim§ danym rozumieniem slowa ,, Bog”. Z drugiej strony nikt nie
moze oby¢ sie bez tego stowa. Ebeling nie chee jednak proponowaé
precyzyjnych projektow badan teologicznych. 7o, co w najlepszym
wypadku mozemy zrobi¢ — zauwaza autor — ma charakter stuzby
straznika dla sprawy, ktdra przekracza nasze sify™.

* Gott und Wort, s. 91.

* Ebeling wielokrotnie podkresla: Die Schwierigkeit, die sich hier ergibt, erfihrt durch
sprachliche Manipulationen wie Modernisierung des Vokabulars und Anpassung an einem mo-
dischen Jargon nur Scheinlosungen. Das Wort Gottes kommt neu zur Sprache allein aus einem
neuen Horen, einem angespannten Horchen und Aufmerken darauf, wie das iiberlieferte Wort
Gottes sich gerade durch die Wirklichkeit, der wir selbst ausgeliefert sind, verstindlich macht
(Das Wesen des christlichen Glaubens, s. 187).

Y Gott ind Wort, s. 88-89.
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La rivelazione come parola di Dio secondo G. Ebeling
Sommario

Nella teologia di G. Ebeling la rivelazione ¢ un evento che riguarda Uessere-in-
sieme di Dio e dell'uomo nel suo essere-insieme con il mondo. Loggetto proprio
della rivelazione & dunque "uomo ¢ il suo mondo. Per comprendere bene il con-
cetto della rivelazione ¢ necessario — secondo Ebeling — vederlo nel rapporto con
il suo concetto antitetico, quello di nascondimento. Perd il nascondimento non
¢ qualcosa che precede la rivelazione. La relazione fra questi due concetti consiste
invece nel fatto che soltanto con la rivelazione che il nascondimento appare e vie-
ne capito come mistero. Allora il Deus absconditus e il Deus revelatus si saldano
nella fede, la quale ci fa credere in Dio contro Dio. Ma questa fede avviene sem-
pre attraverso la predicazione, cio¢ attraverso la parola. If Deus revelatus ¢ il Deus
praedicatus. La rivelazione & sempre un avvenimento della parola. A questo punto
cisi pone la domanda: Che cosa significa I’espressione ,,parola di Dio”? Ebeling ci
presenta due risposte opposte che — dall’altra parte ~ vedono il problema nella
stessa prospettiva di una traduzione dalla lingua di Dio per noi incomprensibile
alla lingua umana. In questa ottica la parola di Dio non sarebbe una parola nor-
male, naturale e storica, ma una realta separata dalla parola umana. Ebeling inve-
ce fa notare che quando la Bibbia parla di parola di Dio si riferisce a una parola
del tutto normale, come quella pronunciata fra gli uomini. Nella prospettiva bibli-
ca il fatto che la parola di Dio si verifica come parola nel linguaggio umano non
costituisce nessun problema, anzi, questa esigenza ¢ costitutiva della stessa parola
di Dio. Lessere-insieme di Dio e dell'uomo ¢ un essere-insieme nella parola. La
parola di Dio non € una aggiunta, anche se molto importante, alla parola umana.
Essa ¢ I'evento che crea il linguaggio, che dall’inizio penetra tutti i linguaggi per
aprirli alla parola (a sé stessa) che salva ed ¢ necessaria alla salvezza. Poi, per qu-
anto riguarda la questione dell’autenticita della parola di Dio, essa si verifica co-
me parola di Dio nel richiamare 'nomo alla sua situazione fondamentale come si-
tuazione-parola, dunque nel fatto che 'nomo come uomo ¢ gia sempre riguardato
da Dio. Ebeling sottolinea che la situazione fondamentale non pud essere consi-
derata e compresa in modo astratto. Essa ¢ sempre legata con le sue concretizza-
zioni. Percio, la parola di Dio che interpella 'uomo, richiamandolo alla sua situ-
azione-parola, € sempre vicina alla realta, alle situazioni concrete. Essa non espri-
me Dio isolato in se stesso, ma vuole comunicarci tutta la realtd che ci circonda.
E’ per questo motivo che la parola di Dio si manifesta storicamente ed & insepara-
bile dalla narrazione.

Dariusz Kowalczyk SI



