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WPROWADZENIE

Koscidt jest najwigksza po Bogu tajemnicg wiary chrzescijai-
skiej, zwigzang Sci§le z misterium Chrystusa Boga-Czlowieka.
W przesztosci byly wielokrotnie podejmowane proby okreslenia go
przy pomocy jednej zwiezlej definicji, ale okazywaly si¢ one zawod-
ne, gdyz zadna z nich nie oddawata w pelni jego istoty i nie ogarnia-
ta caiego bogactwa wszystkich jego aspektéw. Koscidét bowiem, ja-
ko rzeczywisto$¢ jednocze$nie Boska i ludzka, niewidzialna i wi-
dzialna, odwieczna i istniejgca w czasie’, wymyka si¢ naszym czast-
kowym, a wiec zawsze w jakiej$S mierze jednostronnym formutom.
Jako znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem
i jednosci calego rodzaju ludzkiego w Chrystusie®, powinien by¢ poj-
mowany i przezywany w ramach tajemnicy odwiecznego Bozego
planu zbawienia, kolejno i czg¢dciowo objawianego ludziom. Z tego
powodu Kosciél, az do paruzji, pozostanie dla nas zawsze tajemni-
g wiary, tak w swoim istnieniu, jak i w dziataniu®.

Obowiazkiem teologii jest coraz pelniejsze poznawanie tajem-
nic Bozych, a wigc intellectus fidei. Dokonuje si¢ to przez coraz
bardziej wszechstronne poznanie Objawienia zawartego nie tylko

! Zob. Drugi Sob6r Watykariski, Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
(dalej jako LG), nn. 1-2; Konstytucja o Liturgii Sacrosanctum Concilium (dalej jako SC), n.
2; zob. tez np. Katechizm Kosciola Katolickiego (dalej jako KKK), nn. 759-780; Ch. Schoen-
born, Amare la Chiesa. Esercizi Spirituali predicati a Papa Giovanni Paolo II, Cinisello Balsa-
mo, 1997, s. 17-45.

?LG, n. 1; KKK, nn. 772-773; zob. np.: G. Cereti, Per un’ecclesiologia ecumenica, Bolo-
gna, 1996, s. 46-49.

*Zob. B. Przybylski, Kosciol Chrystusowy, w: AA.VV.,, Wprowadzenie do zagadnier teo-
logicznych. Dogmatyka, Poznafi — Warszawa - Lublin, 1969, s. 552-589, tu: s. 552.
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w Ksiggach Starego i Nowego Testamentu oraz w Tradycji, ale
1w Teologii, od ktdrej spotecznoé¢ wierych domaga si¢ i oczekuje
pelniejszych i jaSniejszych sformutowan, teorii i wyjaSnien. Teolo-
gia bowiem nie polega tylko na tlumaczeniu prawd zawartych
explicite w PiSmie Swigtym 1 wydobywaniu z tekstow natchnionych
réwniez tego, co znajduje si¢ W nich implicite, ale szuka tez wyraz-
niejszego 1 pelniejszego-ujecia wiary przekazywanej nieomylnie
przez Kosciot.

W nicejsko-konstantynopolitafiskim symbolu wiary wyznajemy:
»Wierze w jeden, §wiety, powszechny i apostolski Kosciot”. Po-
wszechnos$¢, czyli katolickos¢, jest zatem jedng z cech charaktery-
stycznych prawdziwego KoSciola Chrystusowego ktory pragnie ob-
ja¢ wszystkich ludzi wszystkich czasow, niezaleznie od ich rasy, na-
rodu, jezyka, kultury, zawodu, pochodzema spolecznego i pici, i po-
prowadzi¢ ich ku zbawieniu®.

Sw. Tomasz z Akwinu, ktdry zyt w czasach, kiedy KoSci6t
byt ,przezywany jako klimat i Srodowisko, od ktorego wychodzac
konstruowalo si¢ teologi¢”, nie opracowal, podobnie jak i inni
scholastycy, jakiego§ specjalnego, oddzielnego traktatu eklezjolo-
gicznego, ale przepoit tajemnicg KoSciola calg swoja nauke®. Dlate-
go tez i o katolickosci KoSciota Akwinata nie méwi wyraZnie, ale
domyS$lnie, implicite, szczegblnie tam, gdzie prowadzi refleksje
o powszechnoSci-uniwersalnoSci — katolickoSci wiary chrzeScijaf-

* Drugi Sobér Watykanski, Konstytucja Dogmatyczna o Bozym Objawieniu Dei Verbum
(dalej jako DV), n. 8.

* DS 150. Zob. tez LG, n. 8; KKK, n. 811.

¢ Zob. Sw. Maksym Wyznawca, Mistagogia, c.1 (PG 91, 665).

"L.Sartori, Chiesa, w: G. Barbaglio~S. Dianich (red.), Nuovo dizionario di teolo-
gia, Cinisello Balsamo 1985, s. 122-149, tu s, 123.

8 Zob. In 1l Sent., d. 13; Summa contra Gentiles, 1V, cc. 65-70; De Veritate, q. 29; Super Bo-
etium De Trinitate, q.3; Summa Theologiae, 111, .8; De Regimine Principum, 1, ¢.15 i 111, ¢.10;
Contra errores Graecorum, cc. 13.65-70; Expos. in Symb. Apost., a.9; komentarze In Matth., In
Joan. i In Epist. S. Pauli.

Na temat mysli eklezjologicznej §w. Tomasza z Akwinu zob. np. Y. Con gar, The idea of
Church in St. Thomas Aquinas, w: ,,The Thomist”, 1 (1939), s. 331-359; Y. Congar,
L’idée de UEglise chez saint Thomas d’Aquin, w: ,Revue des Sciences Philosophiques et The-
ofogiques”, 29 (1940), 1, s. 31-59; B. Gherardini, Tematiche ecclesiologico-tomistiche, w
»Doctor Communis”, 33 (1980), 2, s. 194-209; B. Mo nd i n, Dizionario enciclopedico del pen-
siero di San Tommaso d’Aquino, Bologna 1991, hasto: Chiesa, s. 112-117 i haslo: Ecclesiolo-
gia, s. 206-207; B. Mondin, La chiesa primizia del regno. Trattato di ecclesiologia, Bologna
1992, s. 104-109; B. Przybylski, Koscict Chrystusowy, dz. cyt., s. 563-564.
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skiej®. I w taki wiadnie sposob Doktor Anielski wypowiada si¢ na
ten temat w swoim miodzienczym dzietku Super Boetium De Trini-
tate", powstalym w czasie jego pierwszego nauczania na Uniwersy-
tecie w Paryzu (1252-59)".

Sw. Tomasz wyjaSnia w pierwszym 1zedzie kwesti¢ jezykowg.
W Wyktadzie rozdziatu pierwszego méwi wyraznie, ze wiara ,,nazwa-
na jest katolickg, po grecku, lub powszechng, po lacinie, co jest tym
samym: bowiem greckie ‘catholicum’ po tacinie nazywa si¢ ‘univer-
sale’,

° Wyjatek stanowi Expositio in Symbolum Apostolorum, a.9, nn. 123-125, a poniewaz nie jest
to tekst dliugi, warto wigc przytoczy¢ go w catosci: «Co do trzeciego przymiotu Kosciola trzeba
wiedzied, Ze jest on katolicki czyli powszechny; ma to przede wszystkim znaczenie geograficzne,
mianowicie ze Koscidt jest na calym Swiecie, wbrew temu, co twierdzg donatysci. Czytamy w Liscie
do Rzymian (1,8): ,,O waszej wierze mowi sig po calym swiecie”. Podobnie w Ewangelii sw. Marka
(16,15): ,IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelig wszelkiemu stworzeniu”. Gdy wigc dawniej Bog
byt znany tylko w Judei, tak teraz na calym $wiecie. Sklada si¢ za$ Kosciol z trzech czgsci: istnieje na
ziemi, w niebie i w czy$écu. Po drugie, Koscidl jest powszechny, poniewaz obejmusje ludzi wszelkiego
stanu. Nikogo nie odrzuca: ani pana, ani stugi, ani mezczyzny, ani kobiety. Potwierdzajg to slowa
z Listu do Galatow (3,28): ,,Nie ma juz ani mezczyzny, ani kobiety”. Po trzecie, Koscidl jest po-
wszechny w znaczeniu czasowym, byli bowiem tacy, kidrzy twierdzili, ze Koscict bedzie istnial tylko
przez pewien czas. Nie jest to jednak prawdg, Koscict bowiem zaczql sig juz w czasach Abla, a trwal
bedzie az do kovica wiekdw, jak to czytamy w Ewangelii $w. Mateusza (28,20): ,,Oto Ja jestem z wa-
mi po wszystkie dni az do skoviczenia Swiata; po koricu zas swiata bedzie trwal w niebie»; tekst
i numeracja wedlug: Wyklad Skladu Apostolskiego, czyli ,,Wierz¢ w Boga”, tium. K. Szuszylo
OPw: Sw. Tomasz z Akwinu, Wyklad pacierza; Poznan 1987, s. 48-49.

1 Zob. L. Elders, Faith and science. An Introduction to St. Thomas’ Expositio in Boethii
De Trinitae, Roma 1974, s. 63-64.

Wydanie krytyczne tego dziefa $w. Tomasza z Akwinu: Sanci Thomae de Aquino, Opera
Omnia, iussu Leonis XIII PM. edita, tomus L, Super Boetium de Trinitate. Exposito libri boetii
de Ebdomadibus, cura et studio Fratrum Praedicatorum, Roma, Commissio Leonina, Paris
1992. Wszystkie cytaty z tego dziela $w. Tomasza wedtug tego wydania. Recenzje¢ naukowa
tego wydania krytycznego zobacz w: Rassegna di Letteratura Tomistica (Nuova serie del Bulle-
tin Thomiste, vol. XL), vol. XXVIII (letteratura dell’anno 1992), Napoli 1995, s. 22-27.

't Zob. np. wprowadzenie do wydania krytycznego Super Boetium De Trinitate, (wyd. leon. t.50)
Paris 1992, s. 6; O.H. Pesch, Tommaso d’Aquino. Limiti e grandezza della teologia medievale. Una
introduzione, Brescia 1994, s. 94-95; 1. Taurisano, La vita ¢ I'epoca di San Tommaso d’Aquino,
Bologna 1991, s. 95; M.D. Chenu, La teologia come scienza nel XI1I secolo, Milano 1985, s. 25;
J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino. Vita, pensiero, opere, Milano 1994, s. 140-143; J.P. Torrell,
Tommaso d’Aquino. L’uomo e il teologo, Casale Monferrato 1994, s. 88; R. Spiazzi, San Tomma-
so d’Aquino. Biografia documentata di un uomo buono, intelligente, veramente grande, Bologna
1995,5.97; M. Sgarbossa, Tommaso d’Aquino. L’epoca, la vita, il pensiero, Roma 1996, s. 65-66.

' Super Boetium De Trinitate (dalej jako S.B.T.), Exp. cap. primi, vv. 38-41: Unde subdit
quae vocatur catholica, in graeco, vel universalis, in latino, quod idem est: ‘catholicum’ enim
graece, latine ‘universale’ dicitur. Por. tamze, v. 19: quia catholica vel universalis vocatur; por.
q.3, a.3, sed contra 2:potest dici universalis vel catholica, i sed contra 3: debet dici catholica vel
universalis. Wszystkie tlumaczenia s3 wlasne ~ W.D.
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Koscidt jest no$nikiem i krzewicielem wiary oraz strézem jej
depozytu i jej prawowiernoSci. Jesli zatem w tekstach §w. To-
masza zastapimy pojecie wiara pojeciem Koscidl®, to bedziemy
mieli wspaniate teksty eklezjologiczne, poniewaz nauka o po-
wszechnosci wiary sluzy tu Akwinacie nie jako jaka$ wyizolowana
doktryna, ale jako narzedzie studium i pracy teologicznej, opra-
cowane przez niego dla przedstawienia swojej konstrukcji dok-
trynalnej w celu zilustrowania wzajemnych stosunkéw miedzy
wiarg i Kosciolem: KoSciot jest katolicki, poniewaz jego wiara jest
katolicka™.

Powszechno§¢ wiary chrzescijanskiej, a wiec i KoSciola, Doktor
Anielski widzi nie tylko w $wietle jej dwoch bardzo waznych aspek-
tow: jednostkowym-antropologicznym i wspolnotowym — eklezjolo-
gicznym, ale i w szerszej perspektywie teologiczne;.

1. KATOLICKOSC POJ ETA JAKO TRANSCENDENTNA
JEDNOSC W BOGU

Aby zrozumie¢ glebie eklezjologicznej mysli Doktora Anielskie-
go zawartej w jego komentarzu do O Tidjcy Boecjusza, musimy
Zwrocic szczegblng uwage na pewien fakt, ktory umyka uwadze ba-
daczy: na to, jak dla pojecia katohckosc1-powszechnosc1 Kosciota
wazny jest element jednosci transcendentnej w Bogu.

Bog, jako Stwdrca, jest Przyczyng wszystkich bytow" i jako Przy-
czyna, ktéra wpierw byla w sobie samej, potem znajduje sie w skutku
przez swoje podobieristwo (similitudo), i w ten sposéb mowi sig, ze

Zob. np. H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, wydanie wloskie: Teologia
fondamentale nel contesto del mondo contemporaneo, Cinisello Balsamo 1987, s. 411, gdzie Au-
tor méwi, ze ,powszechnos¢ jest konsekwencja katolicko$ci”, utozsamiajac wlasciwie katolic-
kos¢ z jednoscig; por. np. C. Militello, Ecclesiologia, Casale Monferrato 1991, s. 89-92,
szczegoblnie s. 92, gdzie Autorka utozsamia cattolicita z universalita.

 Podobnego zabiegu wymiany poje¢ (faska na wiara, prawda objawiona, teologia; i natu-
ra na rozum, filozofia) z bardzo dobrym skutkiem dla zgi¢bienia mysli §w. Tomasza dokonat
J.AL Labeaga w: La Vita Intellettiva. Lectio Sancti Thomae Aquinatis, Citta del Vativano
1994, s. 8.

1 Zob. L. Elders, Faith and science. An Introduction to St. Thomas’ Expositio in Boethii
De Trinitate, Roma 1974, s. 64; cfr. Y. Congar, La Chiesa ¢ cattolica, w: Mysterium Salutis,
Brescia 1972, t. IV/1, s. 577-605, tu s. 585.

¥ S.B.T, q.5, a4, resp.: (...) rzeczywistosci Boze (res divinae), poniewaz sq przyczynami
wszystkich bytow (...), mogg by¢ rozpatrywane (...) jako przyczyny wspdlne wszystkich bytow.
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Bdg udzielit swego podobieristwa wszystkim stworzeniom'. Dlatego
tez Swiat stworzony odkrywa nie tylko jedno$¢ z Bogiem, ktora
znajduje si¢ juz okreSlona i wytyczona w jego ,.kondycji” stworze-
nia, ale i jedno$¢ w Bogu, ktdra jest mu udzielana w wypadku jego
potwierdzajgcej odpowiedzi na Boze wezwanie i ktéra pomaga mu
przekraczac-transcendowac wlasne ograniczenia:

Kazde stworzenie dqgzy do tego, aby upodobnic¢ si¢ do Boga coraz

bardziej i bardziej, na ile tylko moze".

Swiat znajdzie zatem prawdziwa jedno$¢ tylko w Bogu, czyli
w Tym, ktdry go stworzyl i powolal. Poprzez t¢ jedno$¢ bowiem
stworzenie jest zapraszane do definitywnego przezwyci¢zenia
i przekroczenia swoich wlasnych granic i ,,warunkdw bycia stworze-
niem” (conditiones creaturales).

Takie pojecie katolickoSci nie pozwoli nam jednak pomina¢ jed-
nego z najbardziej waznych probleméw odnoszacych si¢ do tego za-
gadnienia. Idea powszechnodci bowiem odsyfa nas jakby sponta-
nicznie prawie zawsze do wymiardw ziemskich, na jakie Kosciot
musi si¢ rozciggad.

H. de Lubac, prowadzac w swoim Katolicyzmie rozwazania
o katolickosci Kosciota, zauwaza, ze Kociot jest katolicki nie dlate-
g0, ze aktualnie rozprzestrzenia si¢ po calym Swiecie i liczy ogromna
ilo§¢ wyznawcow. On byt katolicki juz rankiem w dniu Pigédziesiat-
nicy, kiedy wszyscy cztonkowie KoSciota miescili si¢ w jednej matej
salce; byt katolicki takze wowczas, gdy nawatnica arianska zdawata
si¢ go zatapia¢; bedzie katolicki i jutro, i takze wtedy, jesli nawet
masowe odstgpstwa pozbawilyby go prawie wszystkich wiernych.
Istotowo bowiem katolicko$¢ nie jest kwestig geografii czy liczb®.

¥ S.B.T, q.5, a4, ad 2; por. np.: Summa Theologiae (dalej jako S.Th.), I, q.8, a.1, resp.:
Bdg jest we wszystkich rzeczach nie jako czes¢ ich istoty albo jako ich przypadiosé, ale tak jak
tworca (agens) obecny jest w dziele, ktdrego dokonugje. (...) Jak dlugo przeto rzecz istnieje (habet
esse), tak dlugo Bog musi by przy niej czy w niej, i to stosownie do sposobu jej bytowania. {...)
Stqd wynika, ze Bog musi by¢ (sit) we wszystkich rzeczach, i to doglebnie (intime).

"S.B.T, q.2,a.1, ad 7: Quaelibet creatura movetur ad hoc quod Deo assimiletur plus et plus
quantum potest. Por. In I Sent., d.35, q.1, a.1, sol.: Omne agens habet aliquam intentionem et
desiderium finis.

¥ H. de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, wydanie wloskie: Cattolici-
smo. Aspetti sociali del dogma (thum. wi. Umberto Massi), Milano 1992, s. 24; por. J. Neu-
ner, La Chiesa universale. La cattolicita della Chiesa nell’opera missionaria, w: AA.VV., My-
sterium Kirche in der Sicht der theologischen Disziplinen, wyd. wtoskie: Il mistero della Chiesa
(tlum. wi. A. Audisio), Roma 1965, s. 555-556; por. H. Waldenfels, Teologia fondamenta-
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Réwniez dla §w. Tomasza w Super Boetium De Triniate kato-
licko§¢ Kosciola nie polega na jakiej§ wartosci iloSciowej, nume-
rycznej, ale na pelni wiary przekazywanej przez Kosciot”.

W Wykladzie rozdzialu pierwszego Doktor Anielski, powotujac si¢
na Ps 18,5: ,,Po catej ziemi rozciaga si¢” itd., mowi, ze to ,,rozcigga-
nie si¢” wiary chrzescijanskiej ,,po calej ziemi” jest przyczyng (cau-
sa) jej katolickosci®. A zatem, rozprzestrzenienie si¢ wiary chrze-
Scijafiskiej po calej ziemi, Sw. Tomasz pojmuje nie jako zasade,
lecz jako przyczyne jej katolickoSci.

Wedtug Akwinaty zasada®, ktéra przeciez nie jest przyczyna?,
nie oznacza nic innego, jak to, od czego pochodzi jakas rzecz: i rzeczy-
wiscie to, od czego cos pochodzi w jakikolwiek sposob, nazywamy za-
sadg-poczqtkiem i na odwrdt®, a jesli nawet nazwa principium etymo-
logicznie zdaje sig pochodzi¢ od pierwszeristwa (prioritas), to wcale
jednak nie oznacza pierwszeristwa, lecz poczgtek-pochodzenie-Zrodto
(origo)*. A wiara pochodzi przeciez od Boga i §w. Tomasz nie ma
co do tego zadnych watpliwosci®. Tak wigc Bog jest Principium, czy-
li Poczgtkiem i Zasadg wiary.

Natomist przyczyna (causa)™ jest tym, co w jakiS sposob przyczynia
si¢ do powstania jakiej$ rzeczy”, a takze: nazwa przyczyna niesie ze so-
ba jaki§ wplyw na bytowanie-istnienie rzeczy przyczynowanej®. Poza
tym: fo, ku czemu zdqgza dzialanie sprawcy (agens), nazywa sig przyczyng
celowg (causa finalis)®, czyli celem, a cel jest przyczyng przyczyn®.

le..., dz. cyt, s. 411-412; S. Dianich, Comunita, w: G. Barbaglio - S. Dianich (red.),
Nuovo dizionario di Teologia, Cinisello Balsamo 1985, s. 158.

¥ Zob. $.B.T, q.3, a.3; por. L. Elders, Faith and science..., dz. cyt., 5. 63-64; Y. Congar,
La Chiesa & cattolica, dz. cyt., s. 584.

* Zob. S.B.T, Exp. cap. primi, w. 60-62.

2 Zob. B. Mondin, Dizionario enciclopedico..., dz. cyt,, hasio: Principio, s. 491-492.

2Z0b. 8.Th, 1,q.33,a.1, ad 1; zob. Tommaso d’aquino, Pagine di Filosofia (red. Ro-
berto Coggi), Bologna 1988, s. 27, przypis n. 10: Zasada-principium jest wigc «tym, od czego
co$ pochodzi w jakikolwiek sposdbs, przyczyna jest «tym, od czego cos pochodzi wedlug zalezno-
Sci w bytowaniu». Kazda przyczyna jest zasadg-principium, ale nie na odwrot.

#8.Th, 1, q.33, a.1, resp.; por. De principiis naturae ad fratrem Silvestrum, cc. 20-21.

#8.Th, 1,q.33,a.1,ad 3.

% Zob. S.B.T, q.3,a.1, ad 4.

» Zob. B. Mondin, Dizionario enciclopedico..., dz. cyt,, hasto: Causa, s. 106-108.

? In V Metaph., lect. 1, n. 751: quod influxum quemdam ad esse causat.

% In V Metaph., lect.1, n. 751: nomen causa importat influxum quemdam ad esse causati.

# In I Phys., lect.10, n. 240.

*8.Th., 1,q.5, a.2, ad 1: Finis est causa causarum. Por. De Potentia, q.5, a.1; In I Sent., d.8,
q.1,a.1;d.45,q.1, a.1; $.7h, 1-11, .90, a.1.
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Oczywiscie, wiara (i Ko$ci6l) ma swoje zycie od Boga, ale ma je po
to, aby je dawac. Bog jest zawsze Przyczyng Pierwsza wszystkich rze-
czy” iich Celem Ostatecznym®. Wszystkie inne przyczyny sg wtorne-
drugorzedne, i dlatego wszystkie inne cele sa poSrednie. I teraz lepiej
zrozumiemy stanowisko Akwinaty: wiara chrzeScijafiska (sprawca-
agens = przyczyna sprawcza — causa efficiens) dazy do rozprzestrze-
nienia si¢ po calej ziemi (cel = causa finalis) nadaje jej wymiaru uni-
wesalno$ci-powszechnosci-katolicko$ci. Mowa jest tu, oczywiscie, nie
o zasadzie, lecz o przyczynie celowej, czyli o celu: rozprzestrzenianie
si¢ wiary po calej ziemi jest celem wiary, a wigc i KoSciota. W ten
sposdb zostaje potwierdzona tu, tak jak i w innych punktach doktry-
ny Tomaszowej, godno$¢, znaczenie 1 wazno$¢ przyczyn wtdrnych —
w tym wypadku: wiary (i KoSciota) i jej rozprzestrzenienie si¢ po ca-
fej ziemi — oraz prymat Przyczyny Pierwszej, czyli Boga.

Cel jako taki wcale nie musi by¢ koniecznie zrealizowany”. Gdy-
by wymagalo si¢ tu koniecznosci, to inne religie powinny by¢ bar-
dziej nazywane katolickimi, niz wiara chrzescijanska, gdyz wierze-
nia 1 religie niechrzescijanskie (w rézniej formie i postaci) dociera-
ja do wszystkich krafcéw Swiata, natomiast wiara chrzeScijafiska
jeszcze nie dotarfa do wszystkich, gdyz sa niektorzy ludzie, ktorzy
nie wierza w Chrystusa®. Przeciez takze w czasach prorokow - za-
uwaza §w. Tomasz - rdzne ludy gorliwie przykladaly si¢ do kultow
réznych bostw, zas sam tylko naréd Izraela oddawal kult nalezny
prawdziwemu Bogu, i tak nie bylo jednej powszechnej religii; [przeto/
zapowiedzial przez nich Duch Swiety, ze kult prawdziwego Boga be-
dzie przyjety przez wszystkich; stgd powiedziane jest w Iz 45,23
»Przede mng zegnie si¢ kazde kolano i wyzna mnie wszelki jezyk”. A to
wlasnie spelnia sig przez wiare i religie chrzescijariskq, dlatego stusznie
nazywana jest katolickg™.

#Zob.8.B.T, q.5, a4, resp,; por. S.Th, 1,q.8,a.1; q.105, a.5; In I Sent,, d.18, q.1,a.5; d.34,
q.1,a.2.

2 Zob. Comp. Theol, 1, ¢c.11, n. 21; De Veritate, q.20, a.4; S.Th., 1, q.44, a.4, ad 4; I-11, q.1,
a.l,ad 2; C.G, I1I, c.24.

#8.Th, 11-11, q.184, a.3, resp.: na cel nie mozna naklada¢ Zadnej miary.

* Por. S.B.T, q3, a.3,0b4.

% Wedlug wersji Veteris Latinae; por. Sw. Hieronim, Comment. in Is, XII1 (PL 24,448);
Antyfona do Magnificat na sobotg przed III Niedzielg Adwentu (prototyp Mszatu Humber-
ta, Rzym, Archiwum Generalne Zakonu OO. Dominikanéw, X1V, L.1, fo1.232)

*8.B.T, q.3, a.3, resp.; zob. tez S.B.T, q.3, 2.3, ad 4; por. Sw. Augustyn, De civitate Dei,
VI, ¢.10, n. 3 (PL 41, 191).
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I moze wtasnie dlatego, Ze nie znamy dostatecznie Boga, nie udaje
si¢ nam wniknaé w glebig i w wielkoS¢ Swiata. Horyzont si¢ poszerzy
tylko wowczas, gdy uda si¢ nam oddali¢ od §wiata, poniewaz baza
podstawowg jednoSci §wiata jest Bog Transcendentny. Przeszkoda
w budowaniu takiej jednoéci byt i jest fakt, ze chrzescijafistwo znajdu-
je si¢ wlasciwie ciagle w sytuacjach historycznych, w kt6rych efektyw-
nie utozsamia si¢ z jedna okreslong kulturg lub jedng okreSlong war-
stwa spoleczng albo grupa osob, ktdre nie czujg weale potrzeby roze-
rwania swojego kregu i otwarcia si¢ na innych. Wiara wielu chrzesci-
jan jest zamknieta, chroniona; stafa si¢ jakoScia, ktérej nie wolno
straci¢, gdyz przeksztatca nasze zycie, chroni je, pociesza i wzmacnia.
Ale nie jest to juz wiara, ktora bylaby odpowiedzig na wolanie Boga
Zywego, nie jest juz straceniem zycia po to, aby je znow odzyskac”.
Dzisiaj szuka si¢ w ludzkiej naturze uczucia egzystenqalnego dys-
komfortu, ktdre domaga si¢ wiary. Ale wiara nie jest decyzja Swiato-
poglqdowq, poprzez ktorg czlowiek stara si¢ odnaleZ¢ siebie w Swie-
cie, ktory go otacza, i odnalezé ostateczny sens swojego zycia. Tylko
w wierze zywej, ktora obejmuje i wcigga calego cztowieka, wszystko
to, czym on jest, mozna spotkaé, do§wiadczy¢ i pozna¢ Boga zywego®.

W obrebie teologii tradycyjnej funkcjonowala klasyczna defini-
cja wiary”, ktoéra z wielka jasnoScig i precyzjg oddzielala zakres
cnoty wiary od zakresu cn6t nadziei i mifoSci. Jednakze dla teologii
posoborowej takie podejscie jest zbyt jednostronne, redukcyjne, in-
telektualistyczne i abstrakeyjne, gdyz podkresla wylacznie aspekt
obiektywny, przedmiotowy i doktrynalny wiary, a nie uwypukla wy-
starczajaco pewnego 1stotnego aspektu: Zywotnego Zaangazowania
cztowieka wierzacego i jego catkowitego zdania sie na Boga®.

Ten istotny aspekt zostat bardzo wyraznie podkre§lony w nowym
Katechizmie Kosciola Katolickiego: ,,Przez wiare czlowiek poddaje
Bogu calkowicie sw0j rozum i swojg wole. Catg swoja istotg czio-
wiek wyraza przyzwolenie Bogu Objawicielowi”. OdpowiedZ czio-

¥ Por. J. Neuner, La Chiesa universale..., dz. cyt., 5. 562-563.555-556.

® Zob. J. Salij, Eseje tomistyczne, Poznan 1995, s. 69-72.

® Katechizm $w. Piusa X, n. 232: Wiara jest dyspozycjg nadprzyrodzong, dzigki ktdrej czlo-
wiek akceptuje prawdg wyzszg, ale nie sprzeczng z rozumem, na podstawie autorytetu Boga, ktd-
1y jg objawil i kidrg Koscidl przedklada do wierzenia; za: B. M ondin, Antropologia teologica,
Alba 1977, 5. 293.

“ Por. B. Mondin, Antropologia teologica. dz. cyt., s. 293-294. DV, n. 5.

4 KKK, n. 143; por. D}/ n. §.
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wieka Objawiajgcemu si¢ Bogu §w. Pawel Apostol nazywa posiu-
szeristwem wiary®, ktore polega na poddaniu si¢ w sposéb wolny
uslyszanemu stowu, poniewaz prawda tego stowa zostala zagwaran-
towana przez Boga, ktOry jest samg Prawda®. Wiara jest najpierw
osobowym przylgnieciem czlowieka do Boga, ale réwnoczeénie i nie-
rozdzielnie jest ona dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktorg Bog
objawil. Dlatego jako osobowe przylgnigcie cziowieka do Boga
1 uznanie prawdy, ktdrag On objawil, wiara chrzeScijafiska r6zni sie
od wiary w osobe ludzka. A zatem sluszne i dobre jest calowite po-
wierzenie si¢ Bogu i absolutna wiara w to, co On mowi*.

2. KATOLICKOSC POJETA JAKO JEDNOSC W WIERZE

Zauwaza si¢ dzisiaj tendencje, aby w wierze, rozumianej jako uf-
ne zdanie si¢ na Boga, widzie¢ element istotowy zycia chrzeScijan-
skiego. I nie przypisuje si¢ wladciwie zadnego znaczenia wierze jako
zaakceptowaniu, przyjeciu pewnej SciSle okreSlonej grupy prawd:
prawd zawartych w PiSmie Swietym, w Tradycji, przedkladanych
przez Koscidl itd. Taka postawa, oparta na rozwazaniach niektdrych
teologow — szczegOlnie K. RahneraiP. Tillicha, ktdrzy spekulu-
jac wokol najpewniejszej prawdy o uniwersalnej zbawczej woli Bo-
zej, doszli do wniosku, ze dla zbawienia wystarczy pewne minimum
wiary — prowadzi do twierdzenia, ze dla zbawienia wystarczy wiara
anonimowa, jakiekolwiek uznanie nieskoficzonej mitosci Bozej, nie-
zaleznie od konkretnych, historycznych dowodéw milosci, jakich
Bog dostarczyt ludzkosci w catym ciagu historii zbawienia®.

W jezyku powszechnie uzywanym akt kogo§, kto ,wierzy” jest
nazywany aktem ,wiary”®. Jednakze wiara, tak jak i dowolne inne
poznanie, ma podwdjng materig, to znaczy ,in qua”, to jest samych

“ Por. Rz 1,5; 16,26.

“ KKK, n. 144.

* KKK, n. 150.

“ Zob. np. B. Mondin, Antropologia teologica, dz. cyt, s. 133-135.165-168.235-241.
245249.297-299, wraz ze wskazang tam bibliografia. Na temat wspolczesnej tendencji do zre-
dukowania wiary do poziomu wiary naturalnej zob. np. J. Salij, Eseje tomistyczne, dz. cyt.,
s. 80-91.

% Zob. S. Parenti, Comunicazione - Credibilita di Cristo — Fede, Bologna 1991, s. 48-50;
Por. L. Balter, Od wiary do teologii, w: Podstawy wiary — Teologia (Kolekcja Communio 6),
Poznan 1991,s. 7.
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wierzgcych, oraz ,,de qua’, to jest rzeczywistosci, w ktdre sig wierzy*.
Nalezy wigc, o czym, zdaje sig, wspoliczesny cztowiek bardzo czgsto
zapomina, rozr6zni¢ migdzy wiara subiektywna-podmiotows (in
qua) i wiarg obiektywna-przedmiotowa (de qua).

W Super Boetium De Trinitate §w. Tomasz nie podaje wyraZne-
go opisu i definicji aktu wiary. Nie poSwigca temu zagadnieniu ja-
kiegos$ specjalnego artykutu i dlatego elementy aktu wiary, opraco-
wanego przez teologie, sa rozrzucone po rdznych kwestiach tego
dzieta. Jest jednak jeden tekst, ktory w miar¢ catoSciowo traktuje
o elementach aktu wiary:

w wierze, ktdrg wierzymy w Boga, jest nie tylko przyjecie rzeczywi-

stosci, na ktdre sig zgadzamy, ale i cos, co sklania do przyzwole-

nia-zgody, i tym Swiatlem jest w jakis sposob postawa wzary (habi-
tus fidei) wlana przez Boga w umyst ludzki. (...) Swiatlo zas wiary,
ktore jest jakby wycisnigciem pieczeci Prawdy Pierwszej (sigillatio
primae veritatis) w umySle, nie moze omylic, tak jak Bog nie moze
oszuka¢ ani oklamad; dlatego to Swiatlo wystarcza do wydania
osgdu. Ta jednak postawa nie porusza [umystu/ przez droge inte-
lektu, lecz bardziej przez droge woli; dlatego nie uwidacznia tego,

w co sig wierzy, ani nie obmysla przyzwolenia-zgody, lecz sprawia,

ze przyzwolenie jest dobrowolne. A z tego wynika, Ze wiara

z dwdch stron pochodzi od Boga, to znaczy i ze strony Swiatla we-

wnetrznego, ktdre prowadzi do przyzwolenia, i ze strony rzeczywi-

stosci, ktore sqg podawane z zewngtrz, a ktdre biorg poczgtek z Bo-

Zego objawienia (...). Dlatego, tak jak poznanie zasad przyjmowa-

ne jest od zmystu, a jednak swiatlo, przez ktdre zasady sq pozna-

wane, jest wrodzone, tak i wiara pochodzi ze slyszenia®, a jednak
postawa wiary jest wlana®.

Tekst ten pokazuje nie tylko caly dynamizm aktu wiary, w ktorym
biorg udzial i objawiajacy si¢ Bog ze swojg taska, i czlowiek ze swo-
im umystem i swojg wola, ale i unaocznia tez bardzo wyraznie, ze
niemozliwa jest wiara czysto ludzka. Wiara bowiem, ktora jest po-
znaniem nadprzyrodzonym dzigki temu, ze jest zawierzeniem, nie
jest poznaniem naturalnym przez oczywisto$¢. W wierze autentycz-

78.B.T, q.3,a.3, resp.
# Zob. Rz 10,17.
®S.B.T, q3,a.1,ad 4.
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no$¢ i prawdziwo$¢ poznania jest zagwarantowana przez Boga, kto-
remu Wierzymy
Chociaz wiara nazwana jest opmzq wspartq rac;amz” to miedzy
wiarg i opinig zachodzi jasno i wyraznle oczywista roznica:
Wiara ma cos wspdlnego z opinig i co$ fwspdlnego/ z wiedzq i zrozu-
mieniem (..). Z wiedzqg mianowicie i zrozumieniem [wiara/ ma
wspdlne pewne i trwale przyzwolenie (certum et fixum assensum);
i wtym rozni sig od opinii, ktdra przyjmuje jedne przeciwieristwa,
wzbraniajgc sig przed przyjeciem innych, i [rozni sig/ od watpienia,
ktdre waha si¢ pomigdzy dwiema [rzeczamil przeciwnymi. Lecz [wia-
ra/ ma wspdlne z opinig to, Ze jest o rzeczach-rzeczywistosciach, ktdre
nie sq oczywiste dla intelektu; i tym rdzni si¢ od wiedzy i zrozumienia’.

Nie trzeba chyba dowodzi¢, ze w tekScie tym wiedza (scientia)
i zrozumienie (intellectus) s rozumiane jako cnoty intelektualne”.
Wiara zatem nie jest opinig. Wierzy¢ jedynie w sposéb czeSciowy
w niektére prawdy wiary objawionej, a nie we wszystkie, to nie jest
akt pochodzacy z wiary wlanej, czyli z habitus fidei, ktory jest darem
cnoty teologalnej-boskiej, ale jest to akt, ktdry pochodzi z typowo
ludzkiego osadu. I wowczas nie mozna mowi¢ o akcie wiary, lecz
o przylgnieciu do biedu. Dzi§ obok anonimowego chrzeScijanstwa
pojawito si¢ takze inne niebezpieczenstwo dla wiary katolickiej:
chrzescijanstwo selektywne, wybidrcze. Polega ono na zaniedbywa-
niu waznych aspektow doktryny katolickiej i na wylgczaniu — z rosz-
czeniem sobie prawa do nowych interpretacji — bardziej lub mniej
milczaco, prawd dogmatycznych. Panujgcy subiektywizm dazy do
pomijania tych elementéw doktryny katolickiej, ktore nie harmoni-
zuja ze wspolczesna, ,,nowoczesna” wizja Swiata i czlowieka. Taka
postawa niektdrych teologébw powoduje takze cigzkie w skutkach
zmiany w zyciu zwyktych ludzi wierzacych, gdyz wielu z nich wybiera
arbitralnie tylko te prawdy wiary, ktére osobiScie uwaza za stuszne™.

* S.B.T, q.3, a.1, ad 4: fides dicitur opinio iuvata rationibus. Por. Sw. Albert Wielki, Su-
per Sent,, 111, d.23, a.1, arg.3 i resp.; por. tez Arystoteles, De anima, 11, 29 /111, 5/ (428 a 20).

' S.B.T, q.3, a.1, resp.; por. De Veritate, q.14, a.1; Awicenna, De anima, V, c.1.

2Zob.S.B.T, q.5,a.1,0b 1iad 1; por. S. Th,, 1-11, q.57, a.2; Summa contra Gentiles (dalej
jako C.G.) 111, c.44.

3 Zob. E. Bini, La totalita dell’atto di fede. La critica di S. Tommaso al ‘cristianesimo selet-
tivo’, w: Atti del IX Congresso Tomistico Interazionale, t. 5: Problemi teologici alla luce
dell’Aquinate (Studi Tomistici 44), Citta del Vaticano 1991, s. 114-117.



40 KS. WIESLAW DABROWSKI [12]

I wiasnie w pojeciu odstgpstwa od wiary jawi si¢ w pelni, przed-
stawiona w Super Boetium De Trinitate, Tomaszowa koncepcja kato-
lickosci pojetej jako jednosé w wierze.

Akwinata jest bardzo srogi:
wedtug prawdy rzeczywistosci (secundum rei veritatem) heretycy nie sq
chrzescijanami, gdyz odstgpujq od nauki Chrystusa, i w tym wzgledzie
wiara katolicka sama jedna jest potezna (solitarie pollet); lecz wedtug
pozoréw i opinii ludzkiej (secundum apparentiam et hominum opi-
nionem) heretycy nazywani sq chrzescijanami, poniewaz przynajmniej
stowami (voce) wyznajq Imig Chrystusa, i w tym wzgledzie wiara ka-
tolicka nie jest jedna, lecz w najwyzszym stopniu jest potezna (maxime
pollet): bowiem ta sama (ipsa) [wiara/ jest przyjeta jak najbardziej
wspdlnie i powszechnie (communius et diffusius est recepta)™.

Doktor Anielski daje przede wszystkim do zrozumienia, ze ktos,
kto neguje chocby jeden artykut wiary, nie posiada samej wiary.
Aby dobrze ten problem zrozumie¢, musimy wyj$¢ od natury posta-
wy wiary (habitus fidei) i warunkow jej zaistnienia:

wiara z dwdch stron pochodzi od Boga, to znaczy i ze strony Swiatla

wewnetiznego, ktore prowadzi do przyzwolenia-zgody, i ze strony

rzeczywistosci, ktcre sq podawane z zewngtrz, a ktdre biorg poczg-
tek z Bozego Objawienia, (...) tak i wiara pochodzi ze slyszenia®,

a jednak postawa wiary jest wlana™.

Wiara wigc jako habitus wlany ma za przedmiot formalny nie tyl-
ko prawdy, w ktore nalezy wierzy¢, lecz réwniez §wiatio, kt6re po-

#S.B.T, Exp. cap. primi, vv. 30-38.

% Zob. Rz 10,17: Przeto wiara pochodzi z tego, co sig slyszy (tekst wg. Biblii Tysigclecia).
$w. Tomasz, komentujac te stowa, powmda «Nastgpme (w.17) Apostol wycigga wniosek
z tego, co powiedzial. Mowi: Poniewaz wigc niektdrzy nie wierzyliby, gdyby nie uslyszeli — wiara
bierze sig ze styszenia. ,,Okazal mi posluszeristwo zaraz po uslyszeniu (Ps 17,45). Mogloby sig to
wydawad sprzeczne z tym, ze wiara jest cnotq udzielong przez Boga. ,, Wam bowiem jest to dane,
abys’cie w Niego wicerzyli” (Flp 1,29). Na to odpowiadamy, ze d_wie 1zeczy 5q potrzebne do zaist-
nienia wiary. Pierwsza z nich to gotowos¢ serca do uwierzenia i ta nie pochodzi ze slyszenia, ale
z daru laski. Druga zas to konkretna tres¢ wiary, ktdra pochodzi ze slyszenia.»: In Rom., ¢.10,
lect.2, n. 844; tekst wg. Sw. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian, ttam. i opr. J.
Salij, Poznan 1987, s. 166.

*8.B.T, q.3, a.1, ad 4: fides ex duabus partibus est a Deo, scilicet et ex parte interioris lumi-
nis quod inducit ad assensum, et ex parte rerum quae exterius proponuntur, quae ex divina reve-
latione initium sumpserunt, (...) ita fides est ex auditu, et tamen habitus fidei est infusus.
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zwala konkretnie uwierzy¢, ktére daje mozliwo§¢ uwierzenia. To
Swiatto w terminologii scholastycznej nazywane jest lumen sub quo
ijest ono obiectum formale quo postawy wiary.

To lumen sub quo jest tym, co sklania do przyzwolenia-zgody,
czyli tym $wiatlem, dzigki ktéremu wierzymy, jest postawa wiary
(habitus fide) wlana przez Boga w umyst ludzki®.

Swiatlo zas wiary, ktore jest jakby wycisnigciem pieczeci Prawdy

Pierwszej w umysle®, nie moze omylic, tak jak Bdg nie moze oszu-

ka¢ ani oklamac (...). Ta jednak postawa nie porusza [umysiu/

przez droge intelektu, lecz bardziej przez droge woli®.

Mamy tu zatem do czynienia ze Srodkiem, ktory pozwala na do-
tarcie do samej Veritas Prima, czyli do samego Boga. Jesli wigc
chciatoby si¢ tym Swiatlem manipulowacé albo selekcjonowac je we-
diug wiasnego uznania i upodobania, to nie bylby mozliwy akt wia-
1y, poniewaz miejsce postuszefistwa wiary Bozemu Objawieniu zo-
staloby zajete przez jakiS typowo ludzki akt woli.

Akt wiary, jak to wyraznie widzieliSmy, nie pochodzi wylacznie
od nas. Podmiotem jego jest osoba dziatajaca i odpowiedzialna,
czyli rtowniez Bog, gdyz to On nas pociaga, porusza i oswieca zupel-
nie gratis. Bég dziata przede wszystkim na nasza wolg, gdyz to wola
sklania umyst do przyzwolenia i opowiedzenia si¢ za wiarg. W sto-
sunku za$ do rozumu taska dziata jak Swiatto. Bog nie tylko ukazu-
je nam przedmiot wiary (quod), ale i daje nam zdolno§¢ przyjecia
i zrozumienia go, daje nam lumen fidei, ktdry stanowi wewnetrzne
poruszenie, czyli Swiatto wyprzedzajace w jakiej$ mierze kolejne
etapy powstawania wiary. Jest to pewnego rodzaju przepojenie na-
szego umystu Prawdg Pierwszg, ktora ani sama si¢ nie myli, ani nas
nie moze wprowadzi¢ w btad. Bég, Prawda Pierwsza i Swiatto, po-
rusza ludzkie umysly. Jest On Absolutnym Aktem osw1etlajqcym
umyst czlowieka wierzacego w kazdym akcie jego wiary, i to na
miar¢ Bozg. Tak wigc quod, jak i quo, pochodzg w pierwszym rze-
dzie od Boga. Akt wiary powstaje z wewnetrznego udzielenia si¢

% Zob. S.B.T, q.3,a.1, ad 4.

*® Zob. tez De Veritate, q.2, a.1, arg.6; por. Algazel, Metafizyka, tr. 3.

¥ 8.B.T, q.3, a.1, ad 4: Lumen autem fidei, quod est quasi quaedam sigillatio primae verita-
tis in mente, non potest fallere, sicut nec Deus potest decipi vel mentiri (...). Hic tamen habitus
non movet per viam intellectus, sed magis per viam voluntatis.
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Pierwszej Prawdy, ktéra zewnetrznie ujawnia si¢ w Pismie Swietym
1 w nauczaniu KoSciola. Akt Bozy, pobudzajacy w sposéb nadprzy-
rodzony ludzki umyst, nie moze byé przedmiotem doznania, ale
mozna uswiadomic sobie, czy wierzy si¢ z zachowaniem tych wyma-
gan, jakie stawia nadprzyrodzone dzialanie Boga. Mozna wiedzied,
czy opieramy si¢ na nas samych, czy na Bogu. Mozna w jaki§ spo-
sOb dosSwiadczy¢ faktu stworzenia w nas przez Boga motywu wiary:
jest nim On sam, i to taki, jaki dat si¢ w Objawieniu®.

To, w co si¢ wierzy, czyli obiectum formale quod, ma solidna,
obiektywng podstawe w prawdach wiary, ktore wyplywaja z Pisma
Swigtego, czyli z Bozego Objawienia, to znaczy od strony rzeczy, ktd-
re z zewnglrz sq przedkiadane, a ktcre swdj poczqtek biorg z Bozego
Objawienia®. Pismo Sw. wiec zawiera i objawia pewng obiektywna
tres¢, ktora przezwy01e;za wszelkg mozliwo$¢ manipulacji.

Wielka warto$¢ i znaczenie ma Scisly zwigzek zachodzacy mig-
dzy Pismem $wigtym i doktryng Kosciofa. Sw. Tomasz uwaza,
ze jesli poSredniczenie KoSciota zastapi si¢ przez jakie$ inne kry-
teria, to nie mozna mdéwic¢ o prawdziwej wierze, ale o opiniach,
ktore nie maja nic wspdlnego z poprawnym przedstawieniem
teologicznym:

I tak ci, ktdrzy by od tej wiary i religii, wspdlnie-powszechnie obie-

canej i przyjetej, ku wlasnym jakims poglgdom sig sklaniali, powin-

ni by¢ nazwani nie katolikami, lecz jakby heretykami oddzielonymi
od wspolnoty®.

Jasne jest, ze w tym tekScie przez wiare i religie wspdlnie-po-
wszechnie obiecang (fides et religio communiter promissa) nalezy
rozumie wiarg przekazang w Pismie Swigtym, a przez wiare i religie
wspdlnie- powszechnie przyjetg (fides et religio communiter recepta)
nalezy rozumie¢ wiarg Kosciota. Oznacza to, ze wiara Kosciota
jest wiarg przekazang w Pismie Swigtym. Jedli wigc przeczy si¢
chocby jednej tylko prawdzie wiary, to poddaje si¢ w watpliwos¢

“Por. Y.M.J. Congar, Wiara i teologia, w: AA.VV,, Tajemnica Boga, Poznafi - Warszawa
- Lublin 1967, s. 67-72, wraz z podang tam bibliografia.

“ 8.B.T, q.3, a.1, ad 3: ex parte rerum quae exterius proponuntur, quae ex divina revelatione
initium sumpserunt.

2 S8.B.T, q.3, a.3, resp.: Et sic illi qui ab hac fide et religione communiter promissa et recepta
in proprias quasdam sententias declinarunt, non catholici, sed quasi a communione divisi ha-
eretici nominantur.



[15] KATOLICKOSC KOSCIOLA WEDLUG ,,SUPER BOETIUM DE TRINITATE” 43

nie tylko jej zawarto§¢ doktrynalng i dogmatyczng proklamowang
przez Koscidl, ale rowniez i samo medium, ktére nam ja zakomu-
nikowalo. W ten sposob stowo Boze i Koicidl zostaja zanegowane
nie tylko jako miejsca, z ktorych mozna czerpal bezpiecznie
i z pewnoScig prawdy wiary, ale réwniez jako Srodki, ktore Bog
wybral i uprzywilejowal dla komunikowania zbawienia. Tak wigc
tez poddaje si¢ w watpliwos¢ ich decydujaca rol¢ w Bozym planie
zbawienia®.

Bog, ktory chee, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i doszli do po-
znania prawdy®, i zbawczq prawde dla wszystkich przeznaczyl, nie
objawia si¢ kazdemu czlowickowi z osobna. J ego Prawda jest prze-
kazywana przez objawienie niektorym tylko ludziom, aby oni prze-
kazywah ja innym przez tradyc;f; i nauczanie:

wiara pochodzi ze slyszenia®.

Tak wigc jedni przekazujg, inni odbieraja, aby zndw z kolei prze-
kaza¢ jeszcze innym, a sam Bog jest zrodlem tego dawania i prze-
kazywania®. Mowi si¢ tradycyjnie o depozycie wiary przekazanym
w caloSci KoSciotowi przez Apostoléw, o czym zresztg oni sami na-
uczaja”. To znowu daje KoSciolowi (jako calej wspolnocie, ale
przede wszystkim Magisterium), poprzez nauczanie i tradycje, pra-
wo ingerowania w sprawy wiary ludzi przyjmujacych jej tre§¢®. Na-
sza wiara jest w pewnym sensie uwarunkowana podawaniem przez
Kosciot prawdy objawionej i KoSciot nas ,,ustawia”, gdyz przez nie-
go otrzymujemy normalnie, zgodnie z planem Bozym, okre§lenia
przedmiotoéw wiary:

wiara z dwdch stron jest od Boga, to znaczy i ze strony swiatla we-

wnetrznego, (...) i ze strony rzeczywistosci, ktore sq podawane z ze-

® Por. E. Bini, La totalita dell'atto di fede..., dz. cyt., s. 115.

“ ] DBm24.

% S8.B.T, q.3,a.1, ad 4: fides est ex auditu; por. Rz 10,17.

“S.B.T, q.2, a3, ad 1: Aby jednak tego wszystkiego, co dotyczy wiary, nie zawdzigczac mocy
lub madrosci ludzkiej, przeto zechcial Bog, by pierwotne przepowiadanie Apostoléw odbywalo
sig w stabosci i prostocie; co jednak pdiniej przez nadchodzgceq moc i $wieckg mgdros¢ okazuje
/Bdg/ przez zwycigstwo wiary, ze swiat jest podlegly Bogu i odnosnie mocy, i odnosnie mgdrosci.
Por. De rationibus fidei, ¢.7; S.Th., 111, q.35, a.7, ad 3; zob. tez D¥ nn. 7-8; KKK, 74-82;
Y.M.J. Congar, La tradizione e le tradizioni, Roma 1965, s. 19-20; Y.M.J. Congar, Wiara
i teologia, dz. cyt,, s. 34.

1 Tm 6,20; 2 im 1,14; 2,2; 3,14; Tyt 2,1; Rz 16,17; Gal 1,8-9;J 14,26; Jud 3.

% Zob. Y.M.J. Congar, Wiara i teologia, dz. cyt, s. 33-36; por. KKK, nn. 84-100.
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wngtrz, (...) obie [te strony/ sq jakims ograniczeniem-okresleniem
poznania®.

Wierze w Boga i — wedtug wyrazenia uzytego w polskim ttumacze-
niu Credo: credo sanctam Ecclesiam catholicam - wierze tez w Ko-
$cidl, to znaczy wyznaje Kociol, ktdry jest ,,miejscem”, gdzie wiara
znajduje sie w swojej pelni. Wiara przekazana w Wyznaniu-symbolu
wiary, jest wyznawana jakby przez osobe calego Kosciola (quasi ex per-
sona totius Ecclesiae), ktory jednoczy si¢ przez wiare™. Wiara chrze-
Scijanina jest zatem uczestnictwem w wierze Kosciota. Kazda praw-
d21wa wiara jest ZJednoczona z wiarg KoSciota. Jesli wigc ,,moja wia-
ra” nie jest ,,wiarg Kosciota”, to i nie uczestnicze w zyciu Kosciofa,
ktore jest zyciem Chrystusa. A poniewaz Kosciol jest ,cialem Chry-
stusa”, a my Jego cztonkami”, On zas jest Glowg™, to gdy moja wiara
nie jest wiarg KoSciola, nie jestem czionkiem tego Ciata™.

Wiare chrzescijafiskg — przez ktdrg pojmuje wiare KoSciota rozu-
miang jako wiar¢ przekazang w PiSmie Swigtym — Sw. Tomasz, za
$w. Pawlem Apostolem, nazywa wiarg wspdlng™. A poniewaz we-
diug niego powszechne-uniwersalne i wspolne jest tym samym, to
dochodzi do wniosku, Ze sfusznie moze by¢ nazwana powszechng-
uniwersalng lub katolickq™. 1 powolujac si¢ na autorytet Sw. Augu-
styna’, postuluje:

Powinnismy trzymad sig religii chrzescijariskiej i przekazu jej Ko-

Sciola, ktory jest katolicki i nazywany jest katolickim nie tylko przez

swoich wiernych, lecz takze przez wszystkich nieprzyjaciot”.

®S8.B.T, q.3, a.1, ad 4: fides ex duabus partibus est a Deo, scilicet et ex parte interioris lumi-
nis, (...) et ex parte rerum quae exterius proponuntur, (...) utriusque fit aliqua cognitionis deter-
minatio.

" Zob. 8.Th., 11-11, q.1,a.9, ad 3.

"Zob. S.B. T q.3, a.4, sed contra, czgé¢ o Duchu Sw., n. 2.

2 Zob. S.B.T, q.3, a4, ad 6. Zob. tez Ef 1,23; Kol 1,18; Ga14 ,19; LG, n. 7; KKK, nn. 787-795.

B Zob. H. de Lubac, Paradoxe et mystére de PEglise, wydanie wloskie: Paradosso e miste-
ro della Chiesa (ttum. wi. Tilla David i Alfredo Civita), Milano 1979, s. 108-110.

# Tt 1,4: Tytusowi, umilowanemu synowi, wedlug wspélniej wiary” (wedlug tekstu
S.B.T, q.3, .3, sed contra 2: Tito dilecto filio secudum communem fidem); Biblia Tysiaclecia
ma: ,,do Tytusa, dziecka mego prawdziwego we wspdinej nam wierze”.

?S.B.T, q.3, .3, sed contra 2.

% §w. Augustyn, De vera religione, ¢.7, n. 12 (PL 34,128).

" S.B.T, q.3, a.3, sed contra: Tenenda est nobis christiana religio et eius Ecclesiae com-
municatio, quae catholica est et catholica nominatur, non solum a suis verum etiam ab
omnibus inimicis.
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Do tej pory patrzyliSmy na katolicko$¢ z naszej strony, ,,od do-
tu”. Sp6jrzmy tez na ten problem z innej strony, ,,od gory”. Od
strony Boga katolickoS¢ polega na powszechno$ci-uniwersalnosci
zbawienia. Odnosi si¢ to zardwno do poszczegdlnego czlowieka,
jak i do catej ludzkosci.

3. KATOLICKOSC POJETA JAKO ZBAWIENIE
OBEJMUJACE CALEGO CZEOWIEKA

Katolicko$S¢ ogarnia caly wszechSwiat zawarty w czlowieku, jest
powszechnoScig-uniwersalnoscig tego wszystkiego, czym czlowiek
jest, obejmuje calego cztowieka i caly jego swiat. I Kosciot jest kato-
licki tylko wtedy, gdy przyjmuje cziowieka w calej jego ztozonosci™.

Wiara chrzesScijanska — podkre§la §w. Tomasz - jest katolicka-
powszechna, poniewaz zbawia calego czlowieka, a nie tylko jaka$
jego czese:

) w wierze chrzescijariskiej dostrzega sig powszechnosc-uniwersal—
nos¢. Byly bowiem w starozytnosci rozne sztuki i drogi, ktore przewi-
dziano ludziom do Josiggniecial wielu [rzeczy/ lub wierzono, ze sq prze-
widziane: niektorzy bowiem dobro czlowieka upatrywali w samych tyl-
ko [rzeczach/ cielesnych lub w bogactwach, lub honorach albo przy-
Jemnosciach; niektdrzy zas w samych tylko dobrach duchowych, jak
w cnotach moralnych lub intelektualnych79 (..). Takze Porfiriusz” za-
kiadal, Ze niekidrzy poganie chcieli oczyscic czes¢ imaginacyjng duszy,
a nie calg duszg, i mowil, jak powiada Augustyn w ksigdze X O pan-
stwie Bozym®, Ze jeszcze nie istnieje jedna przyjeta szkola filozoficzna,
ktora zawieralaby powszechng droge wyzwalajgcg dusze. A jak Augu-
styn tamze® mowi: taka jest wiasnie religia chrzescijariska®.

Zbawienie —~ zauwaza Akwinata — obejmuje cale zycie czlowieka,
to znaczy, ze nie ogranicza si¢ tylko do spraw ,tamtego $wiata”, ale
ogarnia takze sprawy ,,tego Swiata”:

* Zob. LG, nn. 14-16; zob. tez np. J. Neuner, La Chiesa universale..., dz. cyt., s. 565; por.
G. Cereti, Per un’ecclesiologia ecumenica, dz. cyt.,s. 138.

» m'ektérzy bowiem... intelektualnych: zob. S.Th., I-11, cata q.2.

* Porfiriusz: wedtug §w. Augustyna, De civitate Dei, X, c.9 (PL 41, 286-287).

& Sw Augustyn, De civitate Dei, X, c¢.32,n. 1 (PL 41,312).

2 Sw. Augustyn, De civitate Dei, X, ¢.32,n. 1 (PL 41,313).

8 8.B.T, q.3,a.3, resp.
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Jak mowi Augustyn®, religia chrzescijariska uczy, ze Boga nalezy
czcic nie tylko ze wzgledu na dobra wieczne, ale takze ze wzgledu na
dobra doczesne; ona kieruje czlowieka nie tylko ku dobrom ducho-
wym, lecz takze ku stosowaniu dobr materialnych i przyrzeka szcze-
sliwos¢ tak duszy, jak i ciala. I przeto jej reguly nazywane sq po-
wszechnymi-uniwersalnymi, jako Zze kieruje szczegdlnie calym zy-
ciem czlowieka i wszystkim, co do niego odnosi si¢ w jakis sposob®.

Koscidt zwraca si¢ wigce do calego cztowieka, obejmujac calg je-
go nature. I tak, jak Chrystus, ,,wie, co jest w cztowieku™, ponie-
waz miedzy dogmatem, ktéry Kodciot zachowuje w catej jego ta-
jemnicy, i naturg ludzka, ktéra réwniez peina jest tajemnicy, zacho-
dzi pewna gleboka wymiana. I juz przez sam fakt, ze KoSciot docie-
ra az do giebi cztowieka, moze tez dotrzec z orgdziem zbawienia do
wszystkich ludzi®. Czlowiek jest bowiem istotg spoleczng i jest zba-
wiony nie tylko jako jednostka, ale przede wszystkim jako czlonek
ludzkoSci, wewnatrz wspdlnoty Kosciota®. Wizje eschatologiczne
nie przedstawiajg nam samotnych dusz zbawionych, ale lud Bozy,
nowe miasto $wicte — Jeruzalem niebieskie, nieskoniczong ilo$¢
zbawionych, idgcych za Barankiem®.

Tak pojeta wiara katolicka KoSciota posiada powszechne lekar-
stwo na wyzwolenie nie tylko pojedynczego cziowieka, ale i calego
rodzaju ludzkiego™.

4. KATOLICKOSC POJETA JAKO ZBAWIENIE
ZAOFEROWANE WSZYSTKIM LUDZIOM I NARODOM

Kosci6t nie zyje dla samego siebie. Gloszone przez niego oredzie
zbawienia nie jest nigdy ograniczone do waskiej grupy wybranych,

%Sw. Augustyn, De civitate Dei, X, c.32,n. 1 (PL 41,313).

8 8.B.T, q.3,a.3, resp.

% Zob. np. J 4, 16-19; 13,21.27.38; Mt 12,25; 26,20-34; Mk 14,18-20.27-30; Lk 5,22;
22,21.31-34.

8 Zob. H. de Lubac, Cattolicismo..., dz. cyt, s. 24; por. J. Neuner, La Chiesa universa-
le..., dz. cyt., 5. 564-569. )

# DRUGI SOBOR WATYKANSKI, konstytucja Lumen gentium, n. 9: (...) podobalo si¢
Jednak Bogu uswigcad i zbawiad ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej mig-
dzy nimi wigzi, lecz uczynic z nich lud (...).

® Zob. Ap 7; 14; 21.

*Zob. $.B.T, q.3,a.3, ad 2.
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czy do jakiego§ zamknigtego kregu wtajemniczonych. Chrystus
umarl przeciez za wszystkich ludzi i Kosciol, a takze Sw. Tomasz,
glosit to zawsze i wyrazZnie przeciwko herezjom, ktére chcialy ogra-
niczy¢ zbawienie tylko do uprzywilejowanych.

Wiara chrzescijafiska, a wigc i Koscidl, jest dla Akwinaty po-
wszechna przede wszystkim dlatego, ze jest otwarta na wszystkich lu-
dzi i, zgodnie z nakazem misyjnym Chrystusa”, do wszystkich jest
skierowana® i dla wszystkich dostepna®. I dlatego r6zni si¢ zar6wno
od Prawa Mojzesza, ktdry nadal przykazania jednemu tylko narodo-
wi, jak i od poszczegélnych herezji, ktore przekazujg odpowiednie
nakazy jedynie swoim zwolennikom. Natomiast wiara katolicka, po-
niewaz ma piecze o wszystkich ludzi, podaje wszystkim stosowne przy-
kazania: nie tylko wstrzemig¢Zliwym, jak to czynili Manichejczycy™,
lecz takze malzonkom; nie tylko niewinnym, jak to czynili Nowacja-
nie”, lecz takze pokutujacym, ktérym oni odmawiali zbawienia®.

Nie jest przypadkiem, ze §w. Tomasz wymienia tu herezj¢ ma-
nichejska. Ta nazwa okre§lano w jego czasach herezj¢ Katarow”,
ktérzy byli spadkobiercami manichejczykéw przesiedlonych przez
cesarzy bizantyjskich na Batkany, skad, drogami przetartymi przez
wyprawy krzyzowe, dotarli do Europy Zachodniej (Albigensi), ale,
pomewaz stanowili zagrozenie nie tylko dla Kosciola, lecz i dla
panstwa, zostali krwawo zwalczeni®.

Tak wigc w ujeciu Doktora Anielskiego wiara chrzeScijafiska jest
powszechna-katolicka dlatego, ze nie jest wylgcznym przywilejem
jednego tylko narodu lub grupy ludzi, ale jest dostepna dla wszyst-
kich. I z tego powodu Akwinata odmawia sektom zaréwno wymia-
ru, jak i nazwy katolickosci-powszechnosci®.

* Mt 28,19: ,,Nauczajcie wszystkie ludy” — wedtug S.B.T,, q.3, a.3, sed contra 3: Docete
omnes gentes.

%2 Zob. S.B.T, q.3, a.3, sed contra 3.

% Zob. S.B.T, q.3, a3, resp.; por. tamze, ad.5: quia ex omni conditione hominum ei aliqui
adheserunt. Zob. tez: Exp. in Symb. Apost., a.9.

% Por. $w. Augustyn, De haeresibus, XLVI (PL 42,34); Sw. Tomasz z Akwinu,
C.G., 111, ¢.126.

% Por. $w. Augustyn, De haeresibus, XXXVII (PL 42,32); Sw. Tomasz z Akwinu,
C.G, IV, c71.

% Zob. S.B.T, Exp. cap. primi, vv. 43-54,

" J. Lortz, Storia della Chiesa considerata in prospettiva di storia delle idee, t.1: Antichita
e Medioevo, Cinisello Balsamo 1987, s. 547.

%J. Lortz, Storia della Chiesa..., dz. cyt., t.1, 5. 519-521.

®Zob.S.B.T, q.3,a.3,ad 3.
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Skierowanie zbawczego orgdzia do wszystkich ludzi wszystkich
czasOw jest zatem dla §w. Tomasza cechg istotowg-esencjalng po-
wszechnosci-katolickoSci wiary chrzeScijanskiej, a wiec 1 KoSciofa,
to znaczy tym, co ja konstyutuuje w punkcie wyjscia, a bez czego nie
jest tym, czym jest.

Ten aspekt wiary chrzescijaniskiej, zasadniczo odrézniajgcy ja od
sekt religijnych i grup ekskluzywnych, widoczny jest tez w rozwaza-
niach Doktora Anielskiego na temat koniecznosci wiary. I cho¢ nie
mowi on tego wyraznie, to jednak — przy zamianie pojec wiara-Ko-
Scidt i poznanie-zbawienie - fatwo to mozna z tekstu wychwycic'®

Inng istotng cecha powszechnosci-katolickoSci, kt6ra jednocze-
Snie jest zasadg prawdziwoSci wiary, jest Boze potwierdzenie.
W przedstawieniu tej zasady Akwinata powoluje si¢ na autorytet
$w. Pawla Apostota, ktory w Rz 3,21 uzna]e za prawdzzwq te wiarg,
ktora jest ,,potwierdzona przez Prawo i Prorokdw”; przypomina, ze
takze w czasach prorokow rdzne ludy gorliwie przykfadafy sie do kul-
tow réznych bostw, zas sam tylko nardd Izraela oddawal nalezny kult
prawdziwemu Bogu, i tak nie bylo jednej powszechnej religii, i dlatego
Duch Swigty zapowiedzial, ze kult prawdziwego Boga bedzie przyjety
przez wszystkich. 1 powolujac si¢ na Iz 45,23 , Przede mng zegnie

w S.B.T, q.3, a.1, resp.: koniecznie trzeba miec¢ wiarg; ze wzgledu na pig¢ powoddw, ktdre
podaje Majmonides. Po pierwsze — ze wzgledu na glebig i wzniostos¢ materii, przez ktorg sq za-
kryte dla intelektu ludzkiego Boze tajemnice; dlatego, aby czlowiek nie byl pozbawiony jakiego-
kolwiek ich poznania, zostalo przewidziane dla niego, by przynajmniej przez wiare poznawat
prawdy Boze: Koh 7,24, Niezbadana glebia, kt6z jg pozna?”. Po drugie - ze wzgledu na zasadni-
czq stabos¢ ludzkiego intelektu: bowiem osigga on swojg doskonalos¢ dopiero pod koniec swo-
jego zycial, i dlatego, aby w zadnym czasie nie byf pozbawiony poznania spraw BoZych, potrzebu-
je wiary, by przez nig od samego poczgtku przyswajal sobie Boze rzeczywistosci. Po trzecie — ze
wzgledu na wiele zagadnier wstgpnych, ktdrych znajomosci wymaga si¢ do poznania Boga drogg
rozunu: wymagana jest bowiem do tego znajomosc niemal wszystkich nauk, gdyz celem wszyst-
kich Inauk/ jest poznanie rzeczywistosci Bozych, ktdrych nawet wstgpne poznanie osiggajq tylko
nieliczni; stqd, aby wielka rzesza ludzi nie zostala pozbawiona poznania rzeczy Bozych, przewi-
dziana zostata dla nich przez Boga droga wiary. Po czwarte — poniewaz wielu ludzi z ich natural-
nej konstrukcji jest niezdolnych do osiggnigcia doskonaltosci intelektu drogg rozumu; dlatego,
aby takze im nie brakowalo poznania Bozego, przewidziana jest droga wiary. Po pigte - ze wzgle-
du na wiele zajed, kidrymi wypada czlowiekowi zajmowac¢ sig, stqd jest niemozliwe, aby wszyscy
osiggneli drogg rozumu to, co jest konieczne do poznania Boga; i ze wagledu na to zostata przy-
gotowana droga wiary. I tak to, co przez jednych jest poznane, innym proponowane-przedkiada-
ne jest do wierzenia. Por. In Il Sent., d.24, q.1, a.3, sol.3; De Veritate, q.14, a.10; C.G., ], cc.
4-5; 8.Th, 1111, q.2, a.4.

" Wedtug wersji Veteris Latinae; por. Sw. Hieronim, Comment. in Is, XIII (PL
24,448).



[21] KATOLICKOSC KOSCIOLA WEDLUG ,SUPER BOETIUM DE TRINITATE” 49

si¢ kazde kolano i wyzna mnie wszelki jezyk”, Doktor Anielski do-
chodzi do stwierdzenia:
1o wlasnie spelnia si¢ przez wiare i religie chrzescijariskq, dlatego
slusznie nazwana jest katolickg™.

Katolickos¢ wige znajduje si¢ tam, gdzie roznorodno$¢ cztowieka
i jego Swiata znajduje w Bogu swoje centrum i swojg jednosc.
Wszystko nawzajem si¢ przenika i transcenduje. Katolicko$¢ znaj-
duje swoje speinienie w KoSciele, ktOry jest ,,miejscem”, gdzie Bog
spotyka, zbawia i u§wigca Swiat, calego cziowieka i catg ludzkodc.
By¢ katolickim oznacza zawsze dla KoSciota by¢ punktem spotka-
nia i blogostawiefistwa Boga i §wiata, by¢ uobecnieniem w $wiecie
catkowitej tajemnicy Chrystusa, Jego zbawienia i Jego prawdy, byé
mieszkaniem wszystkich ludzi i narodéw.

ZAKONCZENIE

W Super Boetium De Trinitate Sw. Tomasz z Akwinu jasno wykazu-
je, ze katolickos¢ jest istotowg cecha charakterystyczng KoSciota ja-
ko widzialnej wspdlnoty wiary. KoSci6l 1 wiara majg te same wlaSci-
wosci. Wiara jest catholica-universalis 1 jest naznaczona przez catosc:
z jednej strony, poniewaz zwraca si¢ do wszystkich i jest przepowia-
dana wszedzie, nie jest ani jakg$ szczeg6lng ideologia, ani zasadg ja-
kiego$ partykularnego kultu, ograniczonego do jednego ludu lub
tylko jednej, wybranej grupy ludzi; z drugiej strony, poniewaz wyra-
za prawde w religijnej relacji czlowieka z prawdziwym Bogiem, kto-
ry jest Przyczyna, Poczatkiem i Celem wszystkich rzeczy, i odpowia-
da na ostateczne pytania czlowieka i na calo$¢ jego aspiracji.

W Swietle tak pojetej katolickoSci wiary, KoSciot jawi sig jako dar
Bozy, gleboko zakorzeniony w §wiecie i w naturze ludzkiej, ktéra
dzieki niemu zostata uzdrowiona az do samych korzeni. W taki spo-
sOb Kosciol cieszy si¢ nieograniczonymi mozliwo$ciami przestrzen-
nymi, etnicznymi, jezykowymi i spotecznymi, i — wierny swojej misji —
transcenduje bariery czasu. Kosciét jawi si¢ tez jako sakrament: in-
stytucja zbawcza i znak zbawienia, przedmiot wiary i narzedzie zjed-
noczenia ludzi z Bogiem. Sw. Tomasz widzi KoSciot nie jako odreb-

»8.B.T, q.3, a3, resp.
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ng, wyizolowang rzeczywisto$¢, ale jako tajemnicg chrzeScijafnstwa:
teologiczng i antropologiczng tajemnice spotkania cztowieka z Bo-
giem. KoScidt jest katolicki, poniewaz jego wiara jest katolicka.

Ks. Wiestaw Dabrowski - dr teologii. Pozytywna recenzj¢ ar-
tykutu przedstawit o. prof. dr hab. Jacek Salij OP.

Sommario

Nell’articolo, che ¢ intitolato ,,Cattolicita della Chiesa secondo il Super Boetium De Trini-
tate di san Tommaso d’Aquino”, vengono esaminati i testi di questo opuscolo dell’Angelico
attorno a quattro punti: 1 — Cattolicita intesa come unita transcendente in Dio, dove si nota
che attraverso 'unita transcendente in Dio il creato viene invitato a superare i limiti della
propria ,,condizione creaturale” e il mondo scopre un’unita che si trova non solo delineata
nella sua condizione creata, ma viene ad esso conferita anche nel caso di una risposta affer-
mativa all’appello di Dio, che 'aiuta a trascendere i propri limiti; 2 - Cattolicita intesa come
unita nella fede, dove viene esaminato I'atto di fede e il concetto dell’apostasia; 3 — Cattoli-
cita come salvezza dell’intero uomo e 4- Cattolicita come salvezza offerta a tutti gli uomini
€ a tutte le nazioni, dove vengono esaminati i testi del Sup. Boet. De Trin. a riguardo. La cat-
tolicita cosi intesa, conduce P'autore a due affermazioni: 1 ~ La cattolicita si trova laddove la
varieta dell’'uomo e del suo mondo trova in Dio il proprio centro e la propria unita. La catto-
licita trova il suo compimento nella Chiesa che ¢ il ,,luogo” in cui Dio incontra, salva e santi-
fica il mondo, tutto I'uomo e tutta 'umanita. Essere cattolica, per la Chiesa, significa sempre
essere il punto d’incontro e di benedizione di Dio e del mondo. La cattolicita ¢ la caratteri-
stica essenziale della Chiesa come comunita visibile della fede che rende presente nel mon-
do il mistero totale di Cristo, la sua salvezza e la sua verita, e che & destinata fin dalP’inizio ad
essere salvezza e dimora di tutti i popoli, perché offre la salvezza a tutti i popoli. 2 - Alla lu-
ce di cosi intesa cattolicita della fede, la Chiesa appare come risultato di un dono di Dio,
profondamente inserito nel mondo e nella natura umana che, da questo dono, ¢ stata guari-
ta fin nelle sue radici. In tal modo la Chiesa gode di illimitate possibilita spaziali, etniche,
linguistiche e sociali e, fedele alla sua missione, trascende le barriere del tempo. Allo stesso
tempo la Chiesa appare come sacramento: istituzione salvifica e segno della salvezza, ogget-
to e soggetto della fede e strumento dell’'unione degli uomini con Dio. San Tommaso vede la
Chiesa non come una realta distinta ed isolata, ma come mistero del cristianesimo: mistero
teologico ed antropologico dell’incontro tra Dio e 'ntomo. Secondo PAquinate la Chiesa
¢ cattolica perché la sua fede ¢ cattolica.

ks. Wiestaw Dgbrowski



