Tomasz Stepien

Neoplatonskie zrodla problemu
pochodzenia 0s6b boskich

Studia Theologica Varsaviensia 41/1, 41-58

2003

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



ROZPRAWY I ARTYKULY

Studia Theologica Varsaviensia
UKSW
41 (2003) nr 1

KS. TOMASZ STEPIEN

NEOPLATONSKIE ZRODEA
PROBLEMU POCHODZENIA OSOB BOSKICH

WPROWADZENIE

Rozpoczynajac nasze rozwazania zwr6¢my uwage na pewien bar-
dzo istotny szczegdt. Tlumaczenie powstania §wiata z najwyzszej Jed-
nosci, jakie Plotyn zawart w swoich Enneadach, zwyklo si¢ nazywac
»teorig emanacji.” Teoria ta po raz pierwszy pojawia si¢ wiaSnie
u Plotyna. Okazuje si¢ jednak, ze sam Plotyn nie nazywa owego
procesu wprost emanacjg. Poniewaz zagadnienie to jest trudne, a jest
przeciez najistotniejszym elementem tego systemu filozoficznego,
autor pragnie je czytelnikowi doktadnie opisa¢. Dlatego wtasnie po-
stuguje si¢ w omawianiu owego procesu licznymi obrazami.' Najsiyn-
niejszym obrazem, przy pomocy ktérego Plotyn tlumaczy teori¢
pochodzenia calej rzeczywistosci z Jednosci, jest niewatpliwie obraz
Swiatla, ktore jest wysylane (emanowane) z jednego punktu. Obraz
ten jest wielce sugestywny i wydaje sig, iz to wia$nie on spowodowal,
ze teori¢ pochodzenia hipostaz zaczg¢to nazywaé teorig emanacji.
Tymczasem, jak pisze G. Reale: ,,... termin ten jest nieadekwatny
i stanowi Zrodto wielu nieporozumien, dlatego nalezy go zastapic ter-
minem pochodzenie lub wyjscie, wychodzenie.”* Takiemu wia$nie ro-
zumieniu odpowiada facifiski termin processio (pochodzenie), ktory
w catej teologii zachodniej wyraza pochodzenie Oséb Boskich.* Za-

' Najwazniejsze z nich to obrazy: §wiatla (Enneady 1V, 3, 17; V, 1, 6), niewyczerpanego
Zrédta i drzewa (111, 8, 10) oraz koncentrycznych kregow (IV, 4, 16; VI, 8, 18).

* Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, Lublin 1999, ti. E. 1. Zielifiski, t. 4, s. 496.

* Termin ten jest uzywany zaréwno przez Mariusza Wiktoryna jakiprzez§w. Au-
gustyna, o ktérych bedziemy méwi¢ w dalszej czgsci artykutu. Warto zaznaczyé, ze w Tra-
dycji Kosciota Wschodniego terminowi processio odpowiadaja greckie terminy ekporeusis,
badz proienai, por. Papieskia Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Pochodzenie Ducha
Swigtego w Tradycji greckiej i laciriskiej, OsRomPol 11, 1997, s. 36-39.
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uwazmy, Ze termin ten jest najczesciej uzywany w tekstach, ktore
moéwig o pochodzeniu Ducha Swigtego. Jest tak dlatego, ze pocho-
dzenie Syna Bozego posiada nazw¢ wiasng — zrodzenie. Zrodzenie
bowiem jest tltumaczone jako pochodzenie na sposob intelektu. Mo-
zemy wiec powiedzie¢, ze obrazem zrodzenia, jakie dokonuje si¢
w Bogu jest rodzenie si¢ mysli w naszym intelekcie. My$l jest prze-
ciez podobna do tego, co jest aktualnie w intelekcie. Podobienstwo
za$ jest gléwna cechg rodzenia. Jednak pochodzeniu Ducha Swiete-
go, ktére od §w. Augustyna jest rozumiane jako pochodzenie na
sposob woli, nie mozemy nada¢ zadnej wiasnej nazwy. Wola bowiem
akceptuje w nas po prostu to, co zrodzilo si¢ w intelekcie. Dlatego
wlasnie pochodzenie Ducha Swigtego bgdzie nazwane po prostu po-
chodzeniem, czyli processio.

Dzigki powyzszemu rozwazaniu najlepiej chyba mozemy zoba-
czy¢, ze teoria pochodzenia wszystkiego z Jednosci sformutowana
przez Plotyna, zostala przyjeta przez chrzeScijanskich teologow
dla tltumaczenia pochodzenia Osob Boskich. W tym artykule chciat-
bym pokazaé, jakie zagrozenia przynioslto takie stanowisko chrzesci-
jafiskiej teologii i w jaki sposéb trzeba byto przeformutowac pogan-
ska koncepcj¢ powstania Swiata, aby dobrze ttumaczyla podstawowg
prawde wiary — jedno$¢ Bozej substancji i troistos¢ Osob. Dobrym
przyktadem, ktéry moze postuzy¢ temu celowi, jest pokazanie neo-
platonizmu szkoly rzymskiej. Zagadnienie to, jak si¢ wydaje nie zo-
stalo jeszcze dostatecznie dobrze opracowane.’ Poza tym zalozycie-
lem rzymskiej szkoly filozoficznej byt sam P1otyn. Najstynniejszym
uczniem Plotyna byt Porfiriusz, a nast¢pnie niejako naturalng
kontynuacj¢ osiagnig¢ tej szkoly obserwujemy na gruncie chrzesci-
janskimuMariusza Wiktoryna iSw. Augustyna.

1. PLOTYNSKA TEORIA POCHODZENIA
I ZWIAZANE Z NIA DYLEMATY.

U poczatkdéw naszych rozwazan zatem musimy nieco przyblizy¢
poglady tworcy neoplatoniskiego nurtu filozofii starozytnej — Plo-

* Mimo, iz wiele napisano na temat relacji filozofii Plotyna i prawdy o pochodzeniu
Oséb Boskich, (chyba najciekawszym opracowaniem na ten temat jest ostatnia praca: P. Au-
bin, Plotin et le Christianisme. Triade plotinienne et Trinité chrétienne, Paris 1992.) jednak
wiekszo$¢ z nich zajmuje si¢ przede wszystkim greckimi pisarzami patrystycznymi.
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tyna. Jego dzieta s3 syntezg calej filozofii starozytnej, ktora przede
wszystkim opiera si¢ na potaczeniu wystepujacych wezesniej nur-
tow: medioplatofiskiego i neopitagorejskiego. System Plotyna
zawiera wigc w sobie wszelkie istotne elementy obu tych kierun-
kow. Wiasciwe dla medioplatonizmu widzenie Swiata w sposob hie-
rarchiczny, z najwyzsza boska zasada, ktora jest Jedno, i nastgpuja-
cych po niej kolejnych stopniach bytu, najpierw nalezacych do §wia-
ta inteligibilnego, a nastgpnie zmyslowego. Obraz ten 1gczy si¢
z wlaSciwym dla neopitagoreizmu uznawaniem liczby za zasadg
Swiata. Jednak do tego juz bardzo dokladnie uksztattowanego §wia-
taPlotyn wprowadza zupelnie nowy poglad. Istotng staboscig po-
przednich system6w opartych o poglady Platona jest brak ttuma-
czenia, W jaki sposob z najwyzszej zasady — Jednosci, ktora jest jed-
nocze$nie najwyzszym Bogiem, powstaje caly Swiat. Obydwa nurty
wykorzystywane przez Plotyna mozna rozumieé jako statyczne,
poniewaz koncentruja si¢ one na opisywaniu kolejnych pozioméw
Swiata, bez jasnego okreSlenia, co sprawia, ze nizsze byty powstaja
z bytdow doskonalszych. Najwigkszg zastuga Plotyna jest wtaSnie
zapelnienie tej luki. Ttumaczy on, ze §wiat powstaje dzieki proceso-
wi pochodzenia. Proces ten tlumaczy powstawanie z Jednego (hen)
najpierw Intelektu (nous) — drugiej hipostazy, a nastgpnie Duszy
(psyche) i calego Swiata materialnego. Zwrd¢my tu uwage na istot-
ne cechy owego procesu.

Po pierwsze kazda kolejna hipostaza jest zawsze mniej doskona-
ta od tej, od ktorej pochodzi. Dlatego wtasnie mamy do czynienia
ze stopniowaniem doskonatoSci. Najdoskonalszym absolutem jest
jedynie Jedno. Intelekt i Dusza usituja Jedno nasladowaé, kazde
wedle swoich mozliwosci. To naS§ladowanie polega przede wszyst-
kim na udzielaniu bytu nizszym stopniom rzeczywisto$ci. Jedno,
ktore jest ponad bytem, jako jedyne udziela bytu w sensie petnym.’
Jednak byt, ktory powstaje z niego, jest juz mniej doskonaly, ponie-
waz jest wieloScig. Intelekt jest juz wieloscia, podczas gdy Jedno
jest absolutng jednoScig. Intelekt naSladujac Jedno udziela bytu
Duszy, jednak moze udzieli¢ tylko tego, co sam posiada, a wigc Du-
sza zn6w musi by¢ mniej doskonala od Intelektu. Dusza jest ostat-
nig hipostaza, poniewaz jej zdolnos$¢ do udzielania bytu czemus ze-

*Por. Plotyn, Enneady, V, 2, 1.
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wnetrznemu jest juz tak mata, Ze moze ona wytworzy¢ tylko zmy-
stowa materi¢. W dalszej czgsci naszych rozwazan zobaczymy, jak
bardzo problem mniejszej doskonatoSci kolejnych hipostaz bedzie
istotny dla autoréw chrzeScijanskich.

Problem ten jest szczegOlnie dotkliwy w przypadku dwoch
pierwszych hipostaz, ktdrych wzajemne relacje sa opisywane naj-
czesciej w sposob negatywny. Jedno wiasnie dlatego moze powo-
dowaé powstanie Intelektu, poniewaz samo jest ponad nim. Jest
calkowicie transcendentne i dlatego Plotyn wielokrotnie wyra-
za si¢ o nim w terminach negatywnych. Ono moze by¢ przyczyna
bytu, poniewaz samo nie jest bytem. Moze by¢ przyczyng wielo-
Sci, poniewaz samo wieloScig nie jest. Jest ono ponad wszystkim
i dlatego moze by¢ przyczyna wszystkiego.® Catkowita transcen-
dencja jednoSci powoduje zatem ontologiczng przepas¢ pomig-
dzy Jednoscia i Intelektem. Kiedy wigc autorzy chrzeScijafiscy
utozsamig Jedno z Bogiem Ojcem, a Intelekt ze Stowem Bozym,
powstanie naturalny problem wspotistotnoSci Ojca i Syna. Skoro
Jedno jest tak odmienne od Intelektu i tak go przewyzsza, to na-
turalne staje si¢ twierdzenie, ze Syn jest mniejszy od Ojca, a w ta-
ki wlasnie sposob zrodzenie Syna Bozego rozumial Ariusz.
Kontrowersja ariafiska bedzie wiec powodowac konieczno$¢ roz-
wiazania problemu, jak nalezy rozumie¢ pochodzenie Syna Boze-
go, czyli zrodzenie.

Drugg istotng cechag omawianego procesu jest jego koniecznos¢.”
G. Reale stusznie zauwaza, ze sam Plotyn nie czyni pochodze-
nia hipostaz procesem koniecznym. Jedno wiasnie dlatego udziela
bytu wszystkiemu, ze samo ustanowilo siebie jako tworzgce. Jak pi-
sze G. Reale, konieczno$¢ tworzenia jest ,,koniecznosciag w pew-
nym sensie chciang, to znaczy koniecznoScig postanowiong przez
wolny akt albo lepiej — konsekwencja aktu wolnego.” Twierdzenie
to jest oparte na tekstach, w ktérych Plotyn wyréznia dwa rodza-
je dziatania Jednego. Pierwsze to dzialanie pozostajgce w substancji,
drugie to dzialanie na zewngtrz’ W pierwszym dzialaniu wiaSnie

¢ Por. E. Gilson, Byt i istota, Warszawa 1963, tl. P. Lubicz i J. Nowak, s. 37; por. takze
J. Trouillard, La procession plotinienne, Paris 1955, s. 64.

" Szczegblowe rozwazania na temat koniecznoSci procesu pochodzenia przedstawia
J. Trouillard, dz. cyt., Paris 1955, s. 69-80.

8G. Reale, dz. cyt., t. 4, 5. 530; por. takze J. Trouillard, dz. cyt., s. 50.

* Por. Enneady, V, 4,2; V, 3, 7.
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Jedno mialoby chcie€ siebie jako takie, ktore tworzy z konieczno-
Sci. I dlatego wtasnie samo tworzenie jest procesem koniecznym,
poniewaz wczedniej Jedno samo chcialo, aby byt to proces koniecz-
ny. Niezaleznie jednak od tego, jak nalezy interpretowac te teksty,
widzimy, ze sam problem jest do$¢ ztozony, a wyjasnienia samego
Plotyna sg niejasne. ZawiloSci calemu zagadnieniu dodaje fakt,
ze autor sam kilkakrotnie méwi o koniecznosci tego procesu.”” Poza
tym uzyte przez Plotyna obrazy, stuzace opisywaniu pochodze-
nia, takze sugeruja, ze jest to proces konieczny. Jasne si¢ staje, dla-
czego pdzniejsi komentatorzy i nawet uczniowie Plotyna mogli
uznawa¢ emanacj¢ za proces konieczny i na tej podstawie mowili
0 monizmie czy panteizmie tego systemu." Jak zobaczymy, ko-
nieczno$¢ procesu emanacji jest kolejnym problemem, przed kt6-
rym stang autorzy chrzeScijanscy usitujgcy rozwijac teologie Trojcy
Swigtej w oparciu o teori¢ emanacji.

Dla naszych rozwazan istotny jest takze fakt, ze 6w pierwszy
etap, czy pierwsze dzialanie JednoSci, w ktérym chce ona samej
siebie, jest dzialaniem wewnetrznym. Takie dzialanie na sposob
woli pozostaje wewnatrz w najwyzszej hipostazie. Dopiero dziata-
nie, ktére odbywa si¢ na sposob intelektu, powoduje, ze Jedno sta-
je sie wieloScia, poniewaz zachodzi wtedy w nim podziat na przed-
miot i podmiot myS§lenia. Ono myslac samo o sobie staje si¢ po-
dwojne i tak wiasnie tlumaczy si¢ powstanie drugiej hipostazy-
- Intelektu. Do problemu tego jeszcze wrocimy w dalszych rozwa-
zaniach, lecz juz teraz wypada zaznaczy¢, jakie sa konsekwencje
takiego stanowiska. Po pierwsze niesie ono ze sobg woluntaryzm,
albowiem wola jest przed intelektem. Jedno najpierw siebie chce,
a potem mysli o sobie. Z tego za$ wynika drugi problem, ktory jest
istotny dla autoréw chrzescijanskich. Kiedy Zastosujemy tak rozu-
miane pochodzenie do tfumaczenia Trojcy Sw1e;te], zaré6wno Syn
Bozy, jak i Duch Swiety pochodza od Ojca na wzér procesu mysle-
nia, co nie pozwala odr6zni¢ od siebie tych dwoch Osob. Problem
ten nie istnial u Plotyna, dlatego ze dla niego pochodzenie jest
zawsze dzialaniem zewngtrznym JednoSci, za$ autorzy chrzescijan-
scy bardzo szybko dojda do przekonania, ze nalezy uwazac, iz po-
chodzenie dokonuje si¢ nie na zewnatrz, ale w Bogu. Dlatego na-

' Por. np. Enneady, 1V, 8, 6; V1,7, 8.
!' Zauwaza to takze sam G. Reale, dz. cyt., t. 4, 5. 529.
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lezy znaleZ¢ taki sposob rozumienia pochodzenia, aby mozna byto
wykazywaé nie tylko réwno$¢ Oséb w istocie, lecz takze ich wza-
jemna odmiennoS$¢.

2. PIERWSZE SPOTKANIE - SPOR O WEASCIWE ROZUMIENIE
POCHODZENIA U MARIUSZA WIKTORYNA

Sprobujmy teraz zobaczy¢, w jaki sposdb radza sobie z tymi pro-
blemami chrzedcijanscy neoplatonicy szkoly rzymskiej. Przecho-
dzac jednak do oméwienia pogladéw pisarzy chrzescijafiskich, kto-
rzy postugiwali si¢ koncepcja pochodzenia do ttumaczenia Trojcy
Swietej, wypada na poczatku postawi pytanie, dlaczego w ogole
postugiwano si¢ tu pojeciami zaczerpnigtymi z poganiskiej filozofii.
Jak wyzej zobaczyliSmy, problem pochodzenia hipostaz nidst ze so-
ba wiele zagrozen i byl czgsto niezgodny z nauka Koéciota w funda-
mentalnych kwestiach. Co wigc sprawialo, ze mimo to uznany zo-
stal przez chrzeScijafiskich teologow za godny zastosowania w wyja-
Snianiu problemu tak podstawowego jak zagadnienie Trojcy Swig-
tej? Powodéw na pewno bylo wiele, jednak pewne zasadnicze
punkty styczne sa wyraznie widoczne. Pochodzenie dwoch hipo-
staz, Intelektu i Duszy z JednoSci, od samego poczatku — od sfor-
mulowania tej nauki przez Plotyna, bardzo przypominalo nauke
chrzescijafiskg o trzech Osobach Boskich. Od czaséow Filona
z Aleksandrii Jedno§¢ byta utozsamiana z Bogiem w rozumie-
niu religijnym. Sam Filon przeciez my§lal tu konkretnie o Bogu,
ktdry objawil si¢ narodowi zydowskiemu na kartach Starego Testa-
mentu. Plotynski Intelekt, odpowiada z kolei ugruntowanej juz
w pismach chrzescijaniskich koncepcji Syna Bozego jako Siowa.
Przypomnijmy tylko, ze Stowo (gr. Logos) jest takze rozumiane ja-
ko plan wszelkiego stworzenia i miejsce przebywania doskonatych
form i wzor6éw dla Swiata stworzonego, ktore sa bozym1 mySlami.
W koficu Plotyfiska Dusza, na ktéra skiadajg si¢ zaro6wno dusza
Swiata jako catfosci, jak i dusze indywidualne, odpowiada w pewnym
stopniu Duchowi Swigtemu, ktdry takze jest rozumiany jako sita
czy moc ozywiajaca $wiat materialny. Widzimy wigc, ze chrzescija-
nin znajacy filozofi¢ mogt po prostu mysle¢, ze Plotyn pisze do-
kfadnie o tym samym, o czym méwi Pismo Swigte i nauczanie Ko-
Sciofa, jednak jego filozofia, cho¢ genialna, nie przedstawia tych za-
gadniefl w sposob pelny, poniewaz bedac tylko ludzka madroscia
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jest pozbawiona §wiatla objawienia.” Dlatego fakt wykorzystania
nauki Plotyna wydaje si¢ czym$ naturalnym, a nalezy jedynie ja
przeformulowac na sposéb chrzescijafiski. Przy czym nie chodzi tu
o przerabianie czego$ na site na modle chrzeScijaniska. W pojeciu
chrzescijanskiego filozofa nalezy jedynie tak sformulowac te na-
uke, aby wyrazala pelng prawde, korzystajac z tego, ze to sam Bog
ja objawil w PiSmie Swigtym. ChrzeScijafistwo bowiem jest peina
prawda w stosunku do niepetnej prawdy filozofii poganiskie;.

Chyba najlepiej taka postawe odnoSnie rozumienia problemu
pochodzenia wida¢ u Mariusza Wiktoryna.”? Jego chrzesci-
janskie pisma, ktore powstaly w II potowie IV w. sa pierwsza proba
syntetycznego ujecia teologii trynitarnej. Mariusz Wiktoryn
byt uznanym filozofem poganiskim z rzymskiej szkoly neoplaton-
skiej, ktora zalozyt sam Plotyn. Jego pisma zdradzaja znaczng za-
lezno$¢ od Porfiriusza - najwiekszego ucznia Plotyna.” Juz
jako poganin zaslynat ttumaczeniem na jezyk facifski pism Ary-
stotelesa. Wiemy takze, ze to wlasnie on jako pierwszy przetozyt
na tacing nieokre$lone blizej pisma neoplatoniskie, z ktorych korzy-
stal Sw. Augustyn.” Jako dojrzaly filozof i nauczyciel retoryki
w Rzymie Mariusz Wiktoryn nawraca si¢ na chrzecijanstwo.
Wtedy wlasnie powstaje zesp6t pism chrzeScijanskich znany nam
jako Traktaty Teologiczne o Trdjcy Swigtej. Jest to jedna z pierwszych
(a na pewno pierwsza w jezyku lacifiskim) proba tak radykalnego
wykorzystania osiggni¢¢ neoplatonizmu poganskiego do wyjasnia-
nia Trojcy Swietej. Niezwykta warto$¢ jego pism dla naszych rozwa-
zan poglebiajg jeszcze dwa fakty. Po pierwsze s3 to pisma tacifiskie.
Wlasnie tu powstaje lacifiska terminologia filozoficzna. Po drugie
pisma te powstaja w atmosferze polemik arianskich, a wi¢c central-
ne miejsce bedzie odgrywac takie rozumienie pochodzenia, aby
ukazaé wspotistotnos¢ Osob Boskich.

2 Takie przekonanie, jak to zobaczymy, b¢dzie jasno widoczne w pogladach §w. Augu-
styna.

¥ Wiecej informacji na temat syntezy chrzescijanistwa i neoplatonizmu poganskiego moz-
na znalez¢é w mojej pracy: Jednia i Egzystencja. Filozoficzne aspekty egzystencjalne w Trakta-
tach teologicznych o Trdjcy Swigtej Mariusza Wiktoryna, Warszawa 1998.

" Jest to gléwna teza obszerniej pracy P. Had ot’a, Porphyre et Victorinus, Paris 1968.

' Owe Libri Platonicorum to najprawdopodobniej Enneady Plotyna. Sw. Augustyn,
ktéry nie znat biegle greki zaznajomit si¢ z naukg Plotyna wiasnie dzigki lekturze tych ttu-
maczefl. Por. §w. Augustyn, Wyznania, VII], 2, 164; por. takze, P. Had ot, Marius Victori-
nus, Paris 1971, s. 201-210.
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W Traktatach o Trdjcy nie spotykamy jednak neoplatonizmu
w wersji Plotyna, ale jest to jego postaé rozwinigta przez Porfi-
riusza i przez samego Mariusza Wiktoryna. Dla opisania
relacji w Trojcy Swigtej postuguje si¢ on wieloma terminami, jed-
nak centralne miejsce zajmuje triada: esse — bycie, vivere — Zycie, in-
telligere — rozumienie. Pochodzenie nie odbywa si¢ tu w uktadzie
triadycznym, tak jak u Plotyna (Jedno - Intelekt — Dusza), lecz,
zgodnie z osiggni¢ciami pdzniejszego neoplatonizmu, w uktadzie
enneadycznym:

esse — vivere — intelligere

esse — vivere — intelligere

esse — vivere — intelligere

Kazda z Oséb Trdjcy Swigtej odpowiada wiec u Mariusza
Wiktoryna jednej triadzie. Takie ujecie pochodzenia pozwala
mu bardzo skutecznie wykazywa¢ wspOlistotno$¢ Osob Boskich.
Zauwazmy, ze znika takze podstawowa trudnos¢ taczaca si¢ z rozu-
mieniem procesu emanacji. Kolejne hipostazy, cho¢ od siebie od-
mienne, sg sobie réwne. Ariusz bowiem rozumial pochodzenie na
sposdb doktadnie neoplatofiski. Syn Bozy jako pochodzacy od Ojca
musiat by¢ od niego mniej doskonaty doktadnie tak samo, jak Inte-
lekt pochodzacy z Jednosci. U Mariusza Wiktoryna Bog Oj-
ciec jest przede wszystkim utozsamiony z byciem, ale zawiera w so-
bie Zycie i rozumienie. Syn Bozy jest przede wszystkim Zyciem, ale
takze jest byciem, poniewaz pochodzi od Ojca, i zawiera w sobie ro-
zumienie, ktore od niego pochodzi. Duch Swiety z kolei jest przede
wszystklm rozumieniem, ale jest jednoczesnie byciem i zZyciem, po-
niewaz od nich pOChOle Taki uktad bez watpienia lepiej ttumaczy
jednoczesne zroznicowanie Osdb Boskich i ich réwnosé. Kazda
z OsoOb posiada wszystko, co posiadajg inne, ale jednocze$nie Oso-
by si¢ ze sobg nie utozsamiaja. Znika tu takze druga trudno§¢ doty-
czaca koniecznosci pochodzenia. Emanacja Osob Boskich nie jest
juz opisem powstania $wiata, ale odnosi si¢ do tego, co dokonuje
si¢ w Bogu. ChrzeScijanin bowiem z Pisma Swigtego czerpie praw-
de o stworzeniu §wiata. Dlatego emanacja jest dzialaniem we-
wnetrznym Boga, natomiast stworzenie jest dzialaniem na ze-
wnatrz. Pociaga to za sobg zasadniczg zmiang. Wiasnie dlatego nie
mozna juz ttumaczy¢ relacji Ojca do Syna jako relacji przyczyny do
skutku. Skutek zawsze musi by¢ mniejszy od przyczyny, a Syn moze
by¢ wspotistotny Ojcu poniewaz pochodzenie nie jest zewnetrzne.
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Prawda o pochodzeniu Osob Boskich zostala wigc przedstawio-
na przy pomocy czysto neoplatonskich kategorii i jednoczesnie
W sposob zapewniajacy zgodno§¢ z nauczaniem Kosciofa. Czytajac
pisma Mariusza Wiktoryna, nie sposob oprze€ sie wrazeniu,
ze jego polemika z Ariuszem nie tyle dotyczy problemu teolo-
gicznego, ale sigga jeszcze glebiej. WspotistotnoS¢ Osob Boskich
wychodzi niejako sama, jezeli zastosuje si¢ do prawd wiary wtaSci-
wie rozumiang nauke¢ neoplatofiskg. Nauke Ariusza w najlep-
szym wypadku mozemy oprze¢ na neoplatonizmie Plotyna i to
zastosowanym w sposOb mechaniczny bez zadnych modyfikacji.
Mariusz Wiktoryn proponuje neoplatonizm w wersji pozniej-
szej, a wigc dojrzalszej, ktorego zastosowanie nie prowadzi do
sprzecznosci z nauka KoSciota. Mozna by wigc przypuszczac, ze
spOr toczy si¢ o wlasciwe rozumienie neoplatonizmu, a wigc toczy
si¢ jeszcze na gruncie samej filozofii. Dodajmy, ze zgodnie z rozu-
mieniem chrzescijafistwa jako pelnej prawdy w stosunku do niepet-
nej, bo opartej tylko na ludzkiej madroSci, filozofii neoplatonskie;j,
naturalnie wiaSciwa wydaje si¢ taka wersja neoplatonizmu, ktora
bardziej zbliza si¢ do peinej prawdy objawienia.

Traktaty teologiczne o Trdjcy Swigtej Mariusza Wiktoryna
przynosza nam jeszcze jeden problem bardzo istotny dla rozumie-
nia problemu pochodzenia Oséb Boskich. Pochodzenie bowiem
nie odbywa si¢ tylko w Bogu, ale takze w duszy cztowieka. To, co
dokonuje si¢ w najwyzszych rzeczywistoSciach, odbija si¢ niejako
na nizszych poziomach bytu. Dusza cztowieka w naturalny sposob
na$laduje to, co dokonuje si¢ wsrdd trzech pierwszych hipostaz. Po-
chodzenie wigc nie jest tylko dzialaniem wiasciwym Bogu, lecz tak-
ze i cztowiekowi, lecz oczywiScie pochodzenie w ludzkiej duszy jest
tylko niedoskonatym echem pochodzenia Os6b Boskich.

Aby lepiej naswietli¢ ten problem zndéw siggnijmy do Ennead
Plotyna. Chyba najbardziej sugestywny i najlepiej ttumaczacy za-
gadnienie pochodzenia jest opis, ktory znajdujemy w V Enneadzie,
gdzie Plotyn pokazuje pochodzenie Intelektu jako proces mySle-
nia.” Jedno jako najdoskonalszy Absolut nie moze by¢ pozbawione
poznania intelektualnego. Dlatego wiasnie Jedno mysli, a przed-
miotem jego myslenia nie moze by¢ nic innego jak ono samo, po-

' Por. Enneady, V, 6, 1-2.
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niewaz najdoskonalsze poznanie domaga si¢ najdoskonalszego
przedmiotu poznania. Jedno wigc my§li samo o sobie, lecz to my-
Slenie siebie zakldca jego absolutng jednosé. Myslac bowiem, prze-
staje by¢ absolutng jednoscig i staje si¢ dwoma. Jest jednoczeSnie
podmiotem i przedmiotem mySlenia. Inaczej méwigc mysl, ktora
rodzi si¢ w boskiej JednoSci nie jest juz tozsama z samg Jednoscig.
Tak oto powstaje Jedno-Jedno, gdyz ,,ono mysli robigc si¢ dwoma”
(hoti noei poiun auto duo).” Jednak absolutna JednoS$¢ nie moze
by¢ w zaden sposdb dwoista. Dlatego Jedno-Jedno zostaje oddalo-
ne od Jednosci absolutne;j i tak tworzy si¢ Intelekt. W tym pierw-
szym etapie pochodzenia, Intelekt nie jest jeszcze okreSlony i zde-
terminowany. Mozna powiedzie¢, ze nie ma on jeszcze swojej wla-
snej tozsamo$ci. Zyskuje ja dopiero wtedy, kiedy w kontemplacji
zwroci si¢ w kierunku Jednosci. Intelekt, kontemplujac Jedno,
ostatecznie oddziela si¢ od niego 1 okresla si¢ jako hipostaza od
niego pochodzaca i uzyskuje swdj odrgbny byt." Mamy w ten spo-
sOb jednocze$nie okreSlone trzy podstawowe etapy procesu. Naj-
pierw jest Jedno, ktdre w sobie zawiera wszystko, co moze z niego
powstaé. Nastepnie mySlac wytania z siebie Intelekt, ktory w trze-
cim etapie, zwanym takze powrotem, zwraca si¢ do swego Zrodia
w kontemplacji. W taki sam sposob z Intelektu powstaje Dusza,”
gdyz potrdjny ukiad pochodzenia powtarza si¢ na wszystkich pozio-
mach rzeczywisto$ci w sposob coraz mniej doskonaly. W koricu ta-
kie tez jest zadanie duszy ludzkiej, ktéra ma za zadanie powrdci¢
do Jednodci, gdyz tylko powrdt do Zrdédia zapewni jej ostateczne
szczgScie osiggane wiaSnie w ekstatycznej kontemplacji Jednosci.
Dodajmy, ze Jedno jest obecne na wszystkich poziomach bytu, tak-
ze na poziomie szczegdtowej ludzkiej duszy. Zmniejszajaca si¢ do-
skonatos¢ jest efektem nie umniejszania samej Jednosci, lecz stop-
niowego dodawania do niej wielosci. Jedno jest wigc juz nie jedno-
Scig calej rzeczywistosci, ale jednoscig ludzkiej duszy.

U po6zZniejszych neoplatonikdw rozwija si¢ rozumienie pochodze-
nia jako procesu myslenia, ktére powtarza si¢ w ludzkiej duszy.
Mariusz Wiktoryn, opisujac wspolistotnos¢ Osob Boskich, ja-
ko przyktad podaje wiadnie dzialanie ludzkiego intelektu. Pierwszy

"Tamze, V, 6, 1.
'® Por. tamze, V, 2, 1.
¥Por. G.Reale, dz. cyt., t. IV, s. 547-549.
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etap to znane nam juz esse, czyli bycie. Jest to ,widzenie, albo wizja
sama w sobie, W swojej sile i naturze istniejac potenqalnle ”% Na-
stepny etap widzenia to zycie, ktore jest rozumiane jako wyjscie du-
szy na zewnatrz. To wyjscie polega na widzeniu rzeczy ktore jawig
si¢ duszy. Jest to, jak pisze Mariusz Wiktoryn, widzenie, ktore
nie jest pelne ,,dopoki nie uchwyci i nie zrozumie tego, co widzi.””
Owo uchwycenie pelne jest wiasnie trzecim etapem, czyli rozumie-
niem. Jest to moment pelnego uchwycenia tego, co zostalo zoba-
czone, a wigc etap rozstrzygnigcia, czy sadu (diiudicare) o tym, co
zostalo zobaczone.”? Zauwazmy, ze caly ten opis jest przedstawie-
niem pojmowania intelektualnego (intellegentia), dlatego mozemy
$mialo rozumie¢ widzenie jako kontemplacje. Visio wydaje si¢ bo-
wiem odpowiadaé greckiemu theoria, czyli wiaSnie kontemplacji.
Mariusz Wiktoryn nieustannie podkresla wzajemng jednoS¢
trzech etapéw widzenia-kontemplacji, w ludzkiej duszy. W innym
miejscu podkre§la, ze to, co w cztowieku jest niedoskonatg jedno-
Scig, w Bogu jest jednoscig absolutng i doskonata,” co stuzy mu do
podkreslenia wspotistotnosci Osob Boskich.

U Mariusza Wiktoryna jest juz w postaci rozwinigtej wi-
doczny poglad, ze pochodzenie w najwyzszych rzeczywistoSciach od-
bija si¢ w ludzkiej duszy i stanowi doskonaly wzor podstawowego
dzialania intelektu. W ten Sposob Traktaty o Trdjcy Swigtef Mariu-
sza Wiktoryna wyznaczajg pewien sposob przedstawiania po-
chodzenia Osob Boskich, ktory stanie si¢ wiasnoscia catej teologii
zachodniej. Jednak przejmie ona to dziedzictwo w wersji rozwinigtej
przez najwigkszego lacinskiego Ojca Kosciota —§w. Augustyna.

3. PRAWDZIWIE CHRZESCIJAN SKIE OBLICZE NAUKI
O POCHODZENIU OSOB BOSKICH U SW. AUGUSTYNA

Najtatwiej chyba dostrzec w jaki sposob §w. Augustyn rozwija
nauke o Trdjcy Swigtej, analizujagc XV, ostatnig ksiege dzieta De
Trinitate. Wyraznie widoczne staje si¢ odejécie od neoplatonskiej

®Mariusz Wiktoryn, Adversus Arium, 111, 5, 1, Traités Théologiques sur la Tiinité, Pa-
ris 1960.

2 Tamze, I11, 5, 20.

2 Tamze, II1, 5, 24.

» Tamze, 1, 40, 5-20.
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metodologii. Podsumowujac zawarto$¢ poprzednich ksiag dziela
Sw. Augustyn mowi, ze jego celem bylo: ,,... aby czytelnik z rze-
czy stworzonych poznat Stworce.”* Jak to zobaczyliémy, we wcze-
$niejszych ujeciach bardzo konsekwentnie moéwiono najpierw
0 najwyzszych rzeczywistoSciach, a dopiero pdzniej o duszy czlo-
wieka jako o ich niedoskonatym obrazie. W taki sposob postgpowat
jeszcze Mariusz Wiktoryn. Sw. Augustyn odchodzi od tego
schematu i, jak si¢ wydaje, zawdzigcza takie stanowisko Pismu
Swietemu. W dalszej czesci tego fragmentu cytuje bowiem dwa
slynne teksty méwigce wtaSnie o poznaniu Boga z rzeczy stworzo-
nych.” Powoluje si¢ tu na autorytet Pisma Swigtego, aby uzasadnic,
dlaczego w catym dziele zaczynal od szukania obrazu Boga w stwo-
rzeniu, aby w koficu znalez¢ w duszy czlowieka najdoskonalsze
mozliwe wsrdd ziemskich stworzen odbicie Trojcy Swigtej.” Widzi-
my wyraZnie, Ze takie ujgcie jest blizsze chrzeScijanstwu i jednocze-
$nie bardziej poprawne metodologicznie. Nie mozemy przeciez po-
zna¢ Boga inaczej jak tylko poprzez to, co stworzyt.

Jednoczesnie jednak ta nowa metodologia pokazuje, ze Kieru-
nek, w ktérym §w. Augustyn rozwija teori¢ pochodzenia Osob
Boskich, jest po prostu coraz wigksza transformacja neoplatonizmu
poganskiego w taki sposob, aby stal si¢ on naturalnie chrzeScijan-
ski. Dzieje si¢ to wlasnie poprzez stawianie Pisma Swietego przed
rozwazaniami filozoficznymi. Wida¢ to wyrazZnie takze w modyfika-
cjach, jakie wprowadza on do rozumienia os6b Syna Bozego i Du-
cha Swigtego. Mariusz Wiktoryn opisujac pochodzenie Osob
Boskich wydaje si¢ by¢ prawie calkowicie zgodny z pogladami po-
gafiskich neoplatonikéw. Juz u samego Plotyna pierwszy etap po-
chodzenia polegal na tym, ze z Jednosci wylania si¢ jakie$ nieokre-
§lone Jedno-Jedno, ktore jest rozumiane jako co§, co potrzebuje
jeszcze okreslenia, aby mogto by¢ nazwane Intelektem (nous). Owo
okreSlenie dokonuje si¢ poprzez kontemplacyjne zwrocenie si¢
w kierunku JednoSci. Mozna wigc je nazwac pewng formg zrozu-
mienia wiasnej tozsamosci, uzyskang przez najwyzsze mozliwe ro-

¥ De Trinitate, XV, 1, 1, t1. M. Stokowska.

* Por. De Trinitate, XV, 1, 1. Chodzi tu o fragment z Listu do Rzymian 1, 20 i Ksiggi M3-
drosci 13, 1-5. Obydwa wskazuja na to, ze Bog, ktory jest Stworca §wiata, cho¢ jest niewi-
dzialny, moze byé poznany poprzez stworzenie, ktére od Niego pochodzi.

% Por. tamze, XV, 1, 3.
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zumienie Jednosci. Stad u Porfiriusza pojawia si¢ najwyzsza
triada: Ojciec, Mozno$¢, Intelekt. Ojciec jest tu tozsamy z Jedno-
$cig. Mozno&¢ to nieokreSlone jeszcze Jedno-Jedno, a Intelekt jest
tozsamy z Intelektem Plotyiskim. U Mariusza Wiktoryna
widzieliSmy transformacj¢ triady Porfiriusza w triadg: Bycie,
Zycie, Rozumienie, jednak ta transformacja polega w zasadzie tylko
na poglebieniu zastanego schematu. Nie rozwiazuje to jednak pod-
stawowych probleméw, jakie tu napotykamy. Przypomnijmy tylko,
ze aby wyjasni¢ pochodzenie Ducha Swigtego, nie mozna poprze-
sta¢ na triadzie, ale trzeba wprowadzi¢ schemat enneadyczny. Jest
tak, poniewaz ostatni element Rozumienie w zasadzie nie pochodzi
od Zycia, tylko wyltania si¢ poprzez powr6t Zycia do pierwszego
elementu. Dlatego pochodzenie Os6b Boskich musi by¢ pochodze-
niem triad. Triada druga pochodzi od pierwszej, a trzecia od dru-
giej. Rdznig si¢ one tylko tym, ze w kazdej z nich akcent ktadziony
jest na inny element. Ojciec jest przede wszystkim Byciem, Syn Zy-
ciem, a Duch Swiety Rozumieniem.

Dopiero na tym tle wida¢ oryginalnos¢ koncepcjiSw. Augusty-
na. Jest ona przede wszystkim bardziej zgodna z Pismem Swietym
i nauczaniem Kosciota. Juz w prologu Ewangelii wg §w. Jana Syn
Bozy zostal nazwany Logosem. Nalezy wigc raczej Syna Bozego niz
Ducha Swigtego kojarzy¢ z jakim§ okreSlonym ujg¢ciem intelektual-
nym. Jak jednak wyjasni¢ fakt, ze w pochodzeniu drugi element jest
nieokre§lony? Problem ten mozna rozwigza¢ dzigki konsekwentne-
mu zastosowaniu zasady, ze o tym, co jest w Bogu, wiemy na podsta-
wie podobiefistwa duszy do Boga. Sw. Augustyn moéwiac o po-
chodzeniu stowa wewnetrznego w duszy cztowieka mowi, ze jest ono
jednoczesnie podobne i niepodobne do pochodzenia Stowa w 'Tr6j-
cy Swietej. Dlatego wiasnie Stowo Boze pochodzi inaczej w duszy
ludzkiej, a inaczej w Bogu. W naszej duszy jest ono nieokreslone
i niepewne. Jak pisze sam §w. Augustyn: ,,Czy mozna by nazwaé
je (stowo duszy) istotg z istoty (essentia de essentia), tak jak w naj-
pelniejszym znaczeniu nalezaloby powiedzie¢ o Stowie Bozym?
Z pewnoscig nie! A dlaczego? Bo dla nas by¢ i poznawac nie jest
tym samym.”” Ta fundamentalna rdznica sprawia, ze Stowo Boze
nie potrzebuje zadnego dodatkowego okreSlenia. Jeszcze dobitniej

* De Tiinitate, XV, 15, 24.
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jest to wyrazone w kolejnym tekscie, gdzie mowa jest o tym, ze sio-
wo duszy jest czym$ nieokreS§lonym w naszym umysle.” Jest tak dla-
tego, ze W naszym poznaniu nieustannie zmieniamy przedmioty.
Ono jest ciagle zmienne, podczas gdy poznanie Boga nie tylko jest
tym samym, co bycie Boga, ale takze jest niezmienne i wieczne.
A wigc ,,... sfowem myS§lowym nazwiemy to, co z naszej wiedzy moze
sie wyrazi¢, nawet jesli jeszcze nie jest, a jednak — jak rzeklem — mo-
ze by¢ sformutowane. Kto wtedy nie dostrzeze jak wielkie zachodzi
tu niepodobiefistwo ze Stowem Bozym? Stowo to bowiem nie bylo
mozliwe do wyrazenia, zanim nie zostato wyrazone, i nigdy nie bylo
bezksztaltne. Ono jest forma prostg i po prostu réwng temu, z kto-
rego pochodzi i z ktérym jest prawdziwie wspoiwieczne.”” Poprzez
pokazanie réznic, jakie zachodza pomigdzy doskonatym pochodze-
niem w Bogu i niedoskonatym pochodzeniem w duszy, mamy wigc
rozwigzany problem nieokreslonosci drugiego elementu triady. Za-
uwazmy jeszcze, ze pochodzenie w ujeciu chrzeScijanskim odbywa
si¢ nie na zewnatrz, nie wychodzi poza Boga, lecz dzieje si¢ w Bogu.
Dlatego przypisywanie drugiemu elementowi triady pewnej nie-
okreS§lonosci, sugeruje, iz w Bogu jest jaka$ niedoskonalos¢, bo jest
tu co§, co potrzebuje dopetnienia, okreSlenia. Rozwigzanie §w. Au-
gustyna wydaje si¢ wigc by¢ rozwigzaniem bardziej odpowiadaja-
cym Boskiej naturze, jednak musi ono prowadzi¢ do kolejnych
zmian w rozumieniu pochodzenia Ducha Swigtego.

Idac konsekwentnie tropem rozumienia Trojcy Swigtej na pod-
stawie jej obrazu w duszy cztowieka §w. Augustyn moze porow-
na¢ pochodzenie kolejnych Oséb: Syna Bozego i Ducha Swigtego
do wiadz duszy ludzkiej.” Bog Ojciec odpowiada pamigci intelektu-
alnej. Sw. Augustyn podkresla, ze chodzi tu przede wszystkim
o pamig¢ wewnetrzna, ktoéra nawet nie jest pamiecig mysli, lecz jest
to najgiebsze miejsce ludzkiej duszy - jakby pamig¢ rozumienia:

% De Trinitate, XV, 15, 25.

» Tamze, XV, 15, 25 ,,... iam vocandum esse verbum quiddam illud mentis nostrae quod
de nostra scientia formari potest etiam priusquam formatum sit quia iam ut ita dicam forma-
bile est, quis non videat quanta hic sit dissimilitudo ab illo dei verbo quod in forma dei sic est
ut non ante fuerit formabile post que formatum, nec aliquando esse possit informae, sed sit
forma simplex et simpliciter aequalis ei de quo est et cui mirabiliter coaeterna est?”

* Cho¢ §w. Augustyn postuguje si¢ tu przyktadami réznych wiadz czlowieka, ktére
tworza triady (Ksiegi IX-XIV), jednak najlepiej obrazuje Tréjcg triada czlowieka wewnetrz-
nego: pamigé, rozum i wola. Dlatego tez na tej triadzie koncentrujemy si¢ w naszych rozwa-
zaniach.
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»Lecz istnieje jeszcze glgbsza kryjowka pamigci, gdzie odnajdujemy
te pierwotng mysl jeszcze zanim zradza si¢ wewngtrzne stowo nie
nalezagce do zadnego jezyka. Jest to jakby wizja z wizji, wiedza
z wiedzy i rozumienie okazujace si¢ w mySli z rozumienia przecho-
wywanego w pamigci...”* Syn Bozy jest tu przyrownany do intelek-
tu czy rozumu. Stowo bowiem rodzi si¢ z pamigci dzigki rozumowi,
jako ze Stowo jest jaka$ pierwotng forma mysli.** Duch Swiety zas
jest tu przyréwnany do woli, albo tez do mitosci, gdyz mitoS¢ jest
podstawowg czynnoScig rodzgca si¢ w woli.” W ten sposob mamy
rozwigzany problem pochodzenia Ducha Swigtego, ktore przestaje
by¢ ostatnim etapem pochodzenia na drodze rozumu, a staje si¢
pochodzeniem na sposdb woli, czy mitoSci.

Takie ttumaczenie jednoczesnie obejmuje wszystkie podstawowe
dziatania duszy i dlatego najpelniej obrazuje najwyzsza rzeczywi-
stos¢. Pozwala takze na lepsze odrdznienie pochodzenia Ducha
Swietego od pochodzenia Syna. W naturalny niejako sposob okazuje
si¢, ze pochodzenie Ducha Swigtego jest pochodzeniem od Ojca
i Syna, a nie pochodzeniem od Ojca przez Syna. Jest to tym wazniej-
sze, ze zelazng zasadg wylaniania si¢ kolejnych hipostaz na gruncie
neoplatonizmu poganskiego jest jego hierarchiczno$¢. Oznacza to,
ze dana hipostaza moze pochodzi¢ tylko od hipostazy bezpoSrednio
ja poprzedzajacej i moze kontaktowac si¢ z najwyzsza JednoScia, tyl-
ko poprzez dzigki niej, nigdy za$ bezpoSrednio. Czyli np. Dusza widzi
Jedno tylko w Intelekcie, od ktorego pochodzi, a nie widzi Jedna sa-
mego w sobie. Kiedy wigc zastosujemy ten schemat do rozumienia
pochodzenia Osob Boskich i nawet powiemy, ze Duch Swiety pocho-
dzi od Ojca przez Syna, to zawsze mozna to rozumie¢ w ten sposob,
ze Duch zna Ojca tylko poprzez Syna. Takie za$ stanowisko jest trud-
ne do utrzymania i wydaje si¢ nawet sprzeczne z zasadami wiary.
Jednak przyznanie, ze Duch pochodzi od Ojca i Syna catkowicie usu-

% De Trinitate, XV, 21, 40. ,sed illa est abstrusior profunditas nostrae memoriae ubi hoc
etiam primum cum cogitamus inuerimus et gignitur intimum verbum quod nullius linguae sit
tamquam scientia de scientia et visio de visione et intellegentia quae apparet in cogitatione
de intellegentia quae in memoria iam fuerat...”

2 ... rozumowi przypisujemy jaki§ wlasciwy mu sposéb rozbudzania mysli.”, tamze, XV,
21, 40.

* ,Nic odpowiedniejszego nie znaleZli§my w tej zagadce, co by lepiej odpowiadalo Du-
chowi Swigtemu, jak wola nasza albo milos¢ czy kochanie bedace szczytem natezenia woli.”,
tamze, XI, 21, 41.
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wa te trudno$é.* Sw. Augustyn oczywiscie znajduje jego potwier-
dzenie w samym Pi§mie Swietym, ktoére nazywa Ducha Swietego Du-
chem Syna, ale takze Duchem Ojca.” Jednak, kiedy rozumie si¢ po-
chodzenie Ducha Swigtego jako pochodzenie na sposéb woli, mozna
Smialo uzasadni€ je na przykladzie ludzkiej duszy. Sw. Augustyn
czyni to w nastgpujacy sposob: ,,Podobnie jak pamig¢, mifos¢ jest
obecna rozumowi, ktory myslac zaczyna dziatac. A to stowo najpraw-
dziwsze wyrazamy w sobie wewngtrznie, nie postugujac si¢ zadnym
jezykiem, kiedy sobie wyrazamy to, co wiemy. Bez przypomnienia
bowiem wzrok naszej duszy nie zwracalby si¢ do jakiej$ wiedzy, a bez
miloSci nie troszczylby si¢ o nig. Tak wigc mitoS¢ tgczy pewna relacje
ojcostwa i rodzenia, wizj¢ obecna w pamigci z wizja powstajacej
w niej mysli. Bo gdyby mifo$¢ nie wiedziata, czego szuka — co byloby
w nas niemozliwe bez pamigci i rozumienia — wowczas by nie wie-
dziata, co jej wolno kochaé.”* Widzimy wigc, ze pamigé, rozum i wo-
la, wzajemnie si¢ uzupelniajg i dzialajg zawsze razem. Milo§¢ moze
odnosic¢ si¢ zaré6wno do tego, co jest w rozumie, jak 1 do tego, co jest
w pamieci i jest silta, ktora niejako daje duszy che¢ widzenia intelek-
tualnego. Jednocze$nie mito§¢ sama potrzebuje pamieci i rozumu,
gdyz te wtadze dostarczaja jej przedmiot mitoSci.

Rozwazania §w. Augustyna w niezwykly sposob prowadza nas
do przezwycig¢zenia w nauce o pochodzeniu Oséb Boskich dylema-
tow pochodzacych z poganskiego neoplatonizmu. Zauwazmy jed-
nak, ze prowadzi to w oczywisty sposob do uczynienia tej nauki
jeszcze bardziej chrzescijafiskg i zarazem jeszcze bardziej racjonal-
na. Pochodzenie przeciez odbywa si¢ tu w Bogu, a nie na zewnatrz
Boga, poniewaz pochodzenie nie opisuje relacji Boga do $wiata,
lecz relacje Os6b w Bogu. Dlatego, po przeniesieniu neoplaton-
skiej nauki o pochodzeniu na grunt chrze$cijafiski, nalezato uczyni¢
wszystko, aby byfa ona jak najblizsza temu, co mozemy o Bogu po-

% Pochodzenie Ducha Swigtego jest przedmiotem wielowiekowego sporu pomiedzy Ko-
$ciotami Wschodnim i Zachodnim. W teologii Ko$ciota Wschodniego ujmuje si¢ pochodze-
nie Ducha Swigtego zgodnie z przedstawionym w tej pracy schematem neoplatofiskim, jako
pochodzenie od Ojca przez Syna. W tradycji Zachodniej ujmuje si¢ pochodzenie Ducha
Swigtego jako pochodzenie od Ojca i Syna. Trudnosci dobrze pokazuje i przedstawia ich roz-
wigzanie dokument Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Pochodzenie Du-
cha Swigtego w Tradycji greckiej i laciriskiej, OssRomPol 11, 1997, s. 36-39.

% De Tiinitate, XV, 26, 45.

% De Tiinitate, XV, 21, 41.
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wiedzie¢ na gruncie czysto rozumowym. A wigc musi by¢ ona zgod-
na z rozumieniem Boga jako Absolutu, ktory jest prosty i doskona-
ly. Wydaje sig, ze to wiasnie udalo si¢ §w. Augustynowi.

ZAKONCZENIE

W pismach §w. Augustyna, a szczegllnie w traktacie O Trdjcy,
koncepcja pochodzenia Os6b Boskich zyskata wigc najbardziej doj-
rzala posta¢, jaka mogla ona otrzymac u starozytnych autoréw
chrzescijanskich. Cho¢ w zasadniczych punktach nie ulegta ona
zmianie w teologii Sredniowiecznej, to jednak widzimy jej niedo-
skonatosci, ktore skianialy teologéw Sredniowiecznych do dalszych
rozwazai. Jak si¢ wydaje, najwieksza trudno$§¢ wynika z niedosta-
tecznie jeszcze rozwinietej terminologii. Méwienie o Bogu, i to za-
réowno na gruncie filozoficznym jak i teologicznym, jest zadaniem
niezwykle trudnym i niewgtpliwie wymaga olbrzymiej precyzji uzy-
wanych pojec i termindw. To filozofia dostarcza teologii pojec i ter-
minéw, przy pomocy ktdrych mozna opisa¢ wewngtrzne zycie Bo-
ga. Niewatpliwie teoria pochodzenla sformufowana przez Ploty-
naijego pogafiskich nastgpcow, jest niezwykle istotnym osiggnie-
ciem. WidzieliSmy takze, jak znaczaco zostala ona zmodyfikowana
przez Sw. Augustyna. Wyznacza on podstawowy sposdb mdwie-
nia o Tréjcy. Nalezy to czyni¢ w oparciu o pochodzenie stowa serca
w duszy cztowieka. Wydaje si¢ jednak, ze wypowiadanie sie, zwlasz-
cza na temat natury tego pochodzenia, jest w wielu miejscach nie-
precyzyjne. Nie chodzi tu jednak o jakie§ braki w ujeciu dogmatycz-
nym, ale wiaSnie w neoplatonskiej terminologii, dotyczacej ludzkiej
duszy. WidzieliSmy to wyraznie, kiedy Sw. Augustyn mowi o tym,
ze pochodzenie stowa odbywa si¢ w ,,glebszej kryjéwce pamieci”,
czy, ze pochodzenie jest ,,jakby wizja z wizji” itd. Taki spos6b wyra-
zania si¢ jest typowy dla filozofii neoplatoniskiej, ktora w wielu
miejscach woli wyrazac si¢ bardziej mistycznie niz precyzyjnie.

I dlatego wtasnie najbardziej rozwinigta posta¢ nauka o pocho-
dzeniu Oso6b Boskich mogta otrzyma¢, kiedy do teologii zaczgto
stosowac pojecia dotyczace ludzkiej duszy i dziatania jej wiadz, kt6-
re zostaly zaczerpnigte z pism Arystotelesa. Najlepszym tego
przyktadem s3 dzieta §Sw. Tomasza z Akwinu. Dzigki precyzyj-
nej teorii poznania §w. Tomasz moze jasno powiedzie¢, ze owa
»glebsza kryjowka pamieci” (abstrusior profunditas nostrae memo-
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riae) to intelekt moznoSciowy (intellectus possibilis), ktdry wiasnie
mozemy nazwaé pamiecig intelektualna.” Stowo serca zas jest zro-
dzone przez intelekt moznoSciowy jako pierwsze ujecie intelektualne
poznanej rzeczy.*® W ten sposOb nauka §w. Augustyna zostanie wy-
razona w nowy, doskonalszy sposob.

Ks. Tomasz Stepieni — dr nauk humanistycznych, licencjat teolo-
gii, adiunkt w Katedrze Teologii Dogmatycznej UKSW.

Neoplatonic sources of the problem of procession of Divine Persons

Summary

The most important part of philosophical system of Plotin is a new conception of
procession. It explains how The One - Plotinian absolute — can become many, and
therefore conception of procession describes how the universe can be produced by
The One. The One become Intellect, and a after that it becomes a third hypostasis-
— the Soul. This procession is concerned by Plotin as the highest act of intellectual
perception — procession of the thought. This idea of Plotin was used by The Church
Fathers to explain the procession of Divine Persons of The Holy Trinity.

In this article I would like to show how the Plotinian doctrine of procession was
changed by The Church Fathers. In treaties on The Trinity of Marius Victorin the
procession of Divine Persons was very similar to the pagan version but not presented
by Plotinus himself but by Porphyre. Porphyre developed this idea changing a triad —
The One, Intellect, Soul to ennead witch triple triad: to be, to live, and to understand.
But efforts of Marius Victorin to accommodate this ennead to procession of Divine
Persons brought many problems witch were enabled to be solved. All the time it was
procession of the thought, and it was very hard to show the difference between The
Son and The Holy Spirit. These problems were solved by St. Augustine by making
two processions in a place of one. First procession is a procession of The Son of God
witch is the procession of the thought. And second procession is the procession of
The Holy Spirit, witch is procession of the will. This version of the doctrine of proces-
sion was not only a perfect accommodation of pagan thought to Christian theology
and a fundament of western theology of The Holy Trinity. St. Augustine made a clear
distinction between a two hypostasis of The Son and The Holy Spirit.

Ks. Tomasz Stepieri

¥ Por. STh, 1, 79, 6.
*Por. STh, I, 34, 1.



