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Dzienh Wielkiej Soboty w Liturgii KoSciota jest dniem milcze-
nia i ciszy. Ko§ciét — Oblubienica Chrystusa modli si¢ i czuwa
przy grobie swojego Oblubiefica. Dzien ten, jeden z najszczegdl-
niejszych dni w roku, kolejny dziefi Misterium Paschalnego, wy-
daje si¢ jednak by¢ przemilczany i pomijany w swojej doniostoSci.
Oto wszystko juz si¢ dokonato; Chrystus umart i spoczywa w gro-
bie, a §wiat zyje dalej tak, jakby juz Boga nie bylo. Z jedne;j stro-
ny ciemno$¢ i dramat Wielkiego Pigtku, z drugiej za§ rado$§¢
i Swiatto Wielkiej Nocy oraz tradycja i blisko§¢ Wielkanocnego
poranka, zdaja si¢ przestania¢ wymowe tego dnia, gdy Bog Swig-
tuje swoj Szabat.

Bycie umartym Syna Bozego wraz z Jego zstapieniem do piekiet,
niektorzy chca widzie¢, powolujac sie oczywiScie na wypowiedzi
teologiczne, li tylko jako tryumfalny pochdd Chrystusa przez pie-
ko, zostawiajgcy za sobg ruiny i zgliszcza tego, co tam zbudowata
wyobraznia ludzka, a szatana widzg badz to oszukanego, badz spe¢-
tanego i unicestwionego. Jako ludzie XXI wieku nieprzywykli do
ogladania i doSwiadczania cierpienia i $mierci, nie chcemy nawet,
lub moze moéwiac doktadniej, nie potrafimy juz zastanawiac si¢ nad
tym, co to znaczy by¢ umartym. W tej sytuacji jakze aktualnym staje
si¢ zarzut Hansa Ursa von Balthasara, ktory dostrzegajac po-
trzebg rzetelnego opracowania teologii Wielkiej Soboty z zalem
stwierdza: nalezatoby dysponowac teologiq Wielkiej Soboty — zstgpie-
nia Chrystusa do piekiel — albo przynajmniej teologiq nocy ciemnej,
ktorej eksperymentalny opis dat Jan od Krzyza. Ktoz jednak ma dzisiaj
czas na takie sprawy?'

'"H.U. von Balthasar, Cordula albo o swiadectwie chrzesciajnina, Krakéw 2002, s. 99.
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W tej perspektywie przyblizymy si¢ zatem do Tajemnicy Miste-
rium Paschalnego Jezusa Chrystusa przedstawiajac w pelnej powa-
dze Balthasarowska teologi¢ Wielkiej Soboty.

Nim jednak zostanie przez nas omdwione powyzsze zagadnienie,
musimy przyjrze¢ si¢ najpierw pokrotce sylwetce samego autora.
Hans Urs von Balthasar urodzit si¢ 12 sierpnia 1905 r. w Lucernie.
W latach 1916-23 uczgszczal do gimnazjum benedyktyndéw w En-
gelberg, a nastepnie do liceum jezuitow w Feldkirch. W 1923 r. roz-
poczyna studia z germanistyki i filozofii (jego zainteresowania Kie-
ruja si¢ réwniez ku teologii). Studiuje w Monachium, Wiedniu,
Berlinie i Zurychu, gdzie w 1928 r. uzyskuje doktorat z germanisty-
ki 1 filozofii*.

Ogromna role w jego zyciu odgrywa muzyka, ktora towarzyszyla
mu od najmtodszych lat. Obdarzony sfuchem absolutnym Spiewat
w chorze, a niekoficzace si¢ godziny spedzal cwiczac gre na piani-
nie. Jako mlodzieniec szukajacy swojego powolania, powaznie roz-
wazal takze mozliwo$¢ zostania dyrygentem’. Nad mitoScig do mu-
zyki przewazyla jednak milo$¢ do germanistyki, a przede wszystkim
do Boga. W 1929 r. Balthasar wstgpuje do Towarzystwa Jezuso-
wego. Urodzony esteta — jak o nim mawiano — ktdrego pociagato
wszystko, co piekne i szlachetne, zostaje oczarowany MifoScig Troj-
jedyna*. Po dwuletnim nowicjacie studiuje w latach 1931-33 w Feld-
kirch filozofig, a nastgpnie w Lyonie teologi¢ (lata 1933-38).
W 1936 r. otrzymuje w Monachium §wigcenia kaplanskie, a w 1939
r. odbywa trzecig probacje. W 1940 r. przybywa do Bazylei, by zo-
sta¢ duszpasterzem akademickim, rezygnujac przy tym z propono-
wanej mu kariery naukowej. Tam spotyka lekarke Adrienne von
Speyr, ktérg nawraca z protestantyzmu. To wiaSnie wraz z nig za-
ktada w 1945 r. wspdlnote §w. Jana (Johannesgemeinschaft). Nato-
miast w 1947 r. Balthasar tworzy wydawnictwo Johannes Verlag’.

Dramatem jego zycia staje si¢ opuszczenie 11 lutego 1950 r. Za-
konu Jezuitéw. Odtad rozpoczyna on zycie tulacze. Opuszcza Bazy-
leg, do ktdrej moze wroci¢ dopiero w 1955 r. po inkardynacji, ktora

2 Zob. 1. Bokwa, Tiynitarno - chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu H.U. Von
Balthasara, Radom 1998, s. 19.

>Zob. HU. von Balthasar, Unsere Auftrag. Bericht und Entwurf, Johannes Verlag,
Einsiedeln 1984, s. 31.

4Zob. 1. Bokwa, Dz cyt., s. 19-20.

5 Zob. tamze, s. 20-21.
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nastepuje za wstawiennictwem jego przyjaciol, przez biskupa diece-
zji Chur®. Po powrocie zajmuje si¢ opxekq nad Adrienne; spisuje jej
doswiadczenia mistyczne; ttumaczy r6zne dziela na niemiecki; pro-
wadzi bogata dziatalno$¢ zaréwno pisarska, wykiadowcy, jak i dusz-
pasterska. Otrzymuje liczne zaszczyty, m.in. doktoraty honoris cau-
sa. Nie zostaje jednak zaproszony na II Sob6r Watykanski. Dnia 28
kwietnia 1968 r. Pawel VI powotuje go na cztonka Migdzynarodo-
wej Komisji Teologicznej. Balthasar odgrywa réwniez czotowa
role na Synodzie Biskupdw w pazdzierniku 1971 r., gdzie byt jednym
z sekretarzy. W 1972 r. zaklada Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny — Communio, ktory mial by¢ przeciwwaga dla Concilium.

Hans Urs von Balthasar umiera 26 czerwca 1988 r. w Bazy-
lei, w przeddzien wreczenia mu przez papieza Jana Pawla II
oznak godnoSci kardynalskiej, ktorej przyjecia prawdopodobnie juz
wceze$niej odmowit’.

W jego zyciu wielka rol¢ odegraly osoby, z ktérymi si¢ spotykal
osobiscie lub przez ich pisma. Najwazniejszymi z nich byli: E. Przy-
wara, Hegel, Henri de Lubac, Hugo i Karl Rahnerowie,
Karl Barth, Adrienne von Speyr, Romano Guardini, a takze
Ignacy Loyola,sw. Tereska z Lisieux oraz Ojcowie KoSciota.

Dzietem zycia H. U. von Balthasara byta wspdlnota sw. Ja-
na. Dla niego stata ona zawsze na pierwszym miejscu. Balthasar
rozpoznal, ze wolg Boza jest, aby utworzyt i opiekowat si¢ tym in-
stytutem Swieckim. Dlatego porzucit po raz drugi ,,wszystko” dla
Chrystusa. Owym drugim ,,wszystko”, a jednocze$nie najtrudniej-
szym krokiem jego zycia bylo opuszczenie duchowej, umitowanej,
wybranej ojczyzny — Towarzystwa Jezusowego®. Na drugim miejscu
stawialvon Balthasar zalozone przez siebie wydawnictwo, kto-
re mialo rozpropagowac i ,,wyrazi¢” Wspolnote §w. Jana. Na ostat-
nim za$ miejscu stata jego wtasna tworczos¢ pisarska’. Biografie po-
daja, ze spod jego pidra wyszlo: 85 ksigzek, ok. 1000 artykuiow,
wiele ttumaczefi oraz opracowania pism Adrienne von Speyr.
Balthasar, chociaz uznawany za jednego z najwigkszych teolo-

¢Zob. E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara,
Krakéw 1999, s. 10-12.

7Zob.1. Bokwa, Dz. cyt., s. 22-23.

*H.U. von Balthasar, Zu seinem werk, Johannes Verlag, Einsiedeln 2000, s. 103-104.

 Zob. tamze, s. 104.
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goéw XX wieku, nigdy nie uzyskal doktoratu z teologii. Sam mowil,
iz z wyksztalcenia jest germanista. Jednak jego wnikliwe studia teo-
logiczne, samodzielne lektury dziet Ojcdw Kosciota, teologdw nie
tylko katolickich, lecz zardwno protestanckich, jak i prawosfaw-
nych; lektura dziet literatury §wiatowej, zainteresowania mistyka
oraz gleboka kontemplacja pozwolily mu uzyska¢ miano jednego
z najwybitniejszych i najbardziej wyksztatconych teologéw wszech-
czasow. Istotnie Balthasar jest niedoScignionym mistrzem wia-
dania jezykiem. Jego pisma pelne sa pigkna, zachwytu, dramatu,
kontemplacji, mistyki, poezji.... Byl jednym z ostatnich, ktorzy zaj-
mowali si¢ pisaniem Sum Teologicznych. W jego tworczosci domi-
nuje konsekwentny trynitaryzm, ktory postulowat on, juz w 1952
w Burzeniu Bastionow", dla calej teologii i przepowiadania KoSciel-
nego, zaréwno dla kazan, jak i dla katechezy. W przyblizaniu Ta-
jemnicy Tréjjedynej MitoSci Boga uwzglednial wypowiedzi Pisma
$w., Ojcow Kosciola, teologdw, poetéw, a takze mistykow (w tym
oczywiScie doSwiadczenia Adrienne von Speyr). Tajemnice, o kto-
rej mowa, opisywal poruszajac si¢ jakby po spirali. Postugiwal si¢
przy tym min. forma dramatu, uwzglednit po raz pierwszy w rozwa-
zaniach teologicznych metafizyczng kategori¢ pigkna oraz brat pod
uwage doSwiadczenia mistykow. Teologia von Balthasara zali-
czana jest do teologii apofatycznej i odgdrnej (aleksandryjskiej).

W centrum rozwazah teologicznych von Balthasara znajdu-
je sie Tajemnica Boga, ktory jest MiloScig i to MifoScig Trojjedyna,
a ktora objawiona zostata ludzkosci w Wydarzeniu Jezusa Chrystu-
sa, najpetniej za§ w Jego Misterium Paschalnym. Wsrod bogate;j
problematyki podejmowanej przez von Balthasara na szcze-
goélna uwage zastuguja m. in. problem Kosciota, jego otwartosci
1jedynosci wérdd pluralizmu religijnego; problem jezyka teologicz-
nego zrozumiatego dla wspéiczesnego cztowieka, ktory ma nie tyl-
ko przekazywac ,sztywne” i ,,niezmienne” definicje dogmatyczne,
lecz wyrazaé i prowadzi¢ do zywej Tajemnicy, do Misterium Tr6jje-
dynego Boga; podjecie problematyki kenozy Boga; problematyka
$wiadectwa chrzescijafiskiego oraz kwestia nadziei powszechnego
zbawienia, ktora jest rdwniez konsekwencja omawianego przez nas
zagadnienia Wielkiej Soboty.

©Zob. H.U. von Balthasar, Burzenie Bastionow, Krakéw 2000, s. 13.
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WSTEP

Lecz po krzyku nastgpuje bezglosna Sobota. Wielki, cichy Szabat,
kiedy Stowo spoczywa po wykonaniu swojego dziela, doktadnie w sla-
dach Ojca. Cialo Slowa, schowane w przescieradla i korzenne won-
nosci, spoczywa w skale i w pieczarze, pieczgcie na grobie zabraniajg
komukolwiek dostgpu; dusza Stowa wedruje jednak przez krdlestwo
zmarlych, jedyny ,,raj”, istniejqcy przed zmartwychwstaniem Stowa".

W Balthasarowskim ujgciu problematyki Wielkiej Soboty odna-
lez¢ mozna inspiracje zaréwno ze strony Ojcoéw Kosciota®, jak i mi-
styczne doSwiadczenia Adrienne von Speyr zwigzane z tym wila-
Snie dniem"”. PrzejScie od Wielkiego Pigtku do Wielkiej Niedzieli
z pomini¢ciem dzielacej je Wielkiej Soboty oznaczatoby, zdaniem
Balthasara, pominigcie istotnej fazy dramatu odkupienia™.

Teologia Wielkiej Soboty w ujeciu Hansa Ursavon Balthasa-
ra zostanie przez nas przedstawiona w nast¢pujacych zagadnie-
niach: realizm $mierci i zstgpienia do otchtani; znak Jonasza; pro-
blematyka czasu; miejsce zstgpienia; ,bycie solidarnym z umarly-
mi”; postuszefistwo zmarlego Jezusa; Descensus — wydarzeniem
trynitarno — zbawczym.

1. Realizm $mierci i zstapienia do otchlani

Pierwszym zagadnieniem poruszanym przez Balthasara jest re-
alizm $mierci i bycia umartym Jezusa. Stwierdza on, ze w tym wyda-
rzeniu dokonujacym si¢ wia§nie w Wielka Sobote Koscioét moze to-
warzyszy¢ Chrystusowi tylko z oddali®.

Bog umart, méwi stara koScielna pieéni, a za nig powtarzajg, jego
zdaniem, Hegel i Nietzsche. Konsekwencja wynikajaca z tego

"H.U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, 2.
Verbesserte Aufl., Einsiedeln 1990, s. 306, cyt. za I. Bokwa, Dz. cyt., s. 213.

2Zob. W. Loser, Im Geist des Origenes. H.U. von Balthasar als Interpret der Theologie der
Kirchenvater;, Frankfurt am Main 1976, s. 235-239.

¥ Zob. 1. Bokwa, Dz. cyt, s. 214.

" Por. tamze, s. 213.

" H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakéw 2001, s. 177. Dalej
Balthasar dodaje: Pozostaje jedno, pytanie, jak takie towarzyszenie byloby teologicznie mozliwe,
gdy Zbawiciel w zastgpstwie idzie w najradykalniejszqg samotnosé. Dlatego to towarzyszenie nie
moze by¢ inaczej nazwane niz autentyczne, to znaczy wynikajgce z bycia chrzescijaninem, uczest-
niczenie w takiej samotnosci: by¢ umarlym wraz z umarlym Bogiem. Tamze, s. 178.
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faktu jest to, iz sens §wiata i cel zycia przepadt i zostal pogrzebany.
Wielka Sobota jest dniem, w ktdrym wykradziono nam przedmiot na-
szej wiary, naszej nadziei i milosci, tak, ze jestesmy dostownie powaleni
w niewypowiedziang pustke i trwamy w rozczarowaniu i opuszczeniu'.
Innymi stowy Balthasar stwierdza, ze Wielka Sobota byta dniem
Smierci i nieistnienia zycia. W Zadnym za§ wypadku nie byla dniem
zycia ostabionego, pomniejszonego sensu, albo uspionej nadziei.
Nie byla tez dniem, w ktérym pomieszalo si¢ kilka watkow $wiata,
podczas gdy pozostale jego maszyny, wigkszo$¢ trybéw, nadal dosé
dobrze funkcjonowata. Wrecz przeciwnie, Wielka Sobota byla, jego
zdaniem, jedynym dniem, w ktérym sens §wiata umart i zostat po-
grzebany bez zadnej nadziei na to, ze kiedykolwiek bedzie on mogt
nawigza¢ do momentu, w ktérym urwat si¢, lub ze kiedykolwiek za-
mknie si¢ przepas¢, jaka otworzyl On wraz ze swa Smiercig".

Ewangelie, ktore kresla opis cierpienia zyjacego Jezusa az po
Smier¢ i pogrzeb, milcza, oczywiScie o czasie pomiedzy zlozeniem
do grobu i wydarzeniem zmartwychwstania. Cisza, ktora charaktery-
zuje si¢ dzien Wielkiej Soboty, przynalezy, zdaniem Balthasar a,
do stanu $mierci, poniewaz dotyczy ona zaréwno wiedzy o miejscu
przebywania, Jak 1 o stanie umartych. Bycie umartym, nie jest, jego
zdaniem, wydarzeniem fragmentarycznym, lecz dotyczy wprost cafe-
go czlowieka. Stan ten zakiada najpierw pozostawienie za sobg
wszelkiego spontanicznego dzialania, a tym samym pasywnoS¢*.

To, iz Jezus rzeczywiscie nie zyje, wyplywa, zdaniem Balthasa-
ra, stad, ze stat si¢ On na prawdg¢ cztowiekiem takim jak wszyscy
ludzie bedacy synami Adama®”. Balthasar postuluje rowniez, aby
nie rozréznia¢ w tekstach Pisma $w. pomigdzy fizycznym i ducho-
wym stanem §mierci Jezusa. Wynika to stad, ze jesli na pierwszym
planie stoi Smier¢ fizyczna, a tym samym solidarno$¢ Chrystusa ze
zmartymi, to w tle wspotobecny jest zawsze zwiazek grzechu
i Smierci. W tej perspektywie juz od poczatku niemozliwe jest ade-
kwatne rozdzielanie tekstow wedtug kryterium ,,Smierci fizycznej”
i ,,Smierci duchowe;j”®.

“H.U.von Balthasar, Wiericzysz rok darami swojej dobroci, Krakoéw 1999, s. 98.
" Tamze, s. 98-99.

*Por. HU.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 139.

' Por. tamze, s. 139-140.

¥ Tamze, s. 147.
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Dowodem na to, ze Jezus rzeczywiscie byl w krainie umartych,
jest, zdaniem Balthasara, pokazanie przez Zmartwychwstalego
Jego rak, stop i boku tak, ]ak pokazuje si¢ pamlqtkc; z podrozy, aby
udowodnié, ze rzeczywiscie si¢ tam bylo. Fakt ten méwi nam o tym,
ze Jezus nie pozostatl ukryty w domu, lecz rzeczywiscie byl w krainie
Smierci i cieni, zimna i wigzienia nie dajgcego Zadnej nadziei, czego
symbolem sq tylko cztery trumienne deski; zZe byl On w krainie, w kto-
rej wszelkie Zycie jest przesztoscig, a wszystko, co tu na ziemi wydawa-
lo si¢ uprawniong nadziejg, zostato odebrane duszy*.

2. Znak Jonasza

Jezus zapowiadajac swoje ,,bycie umartym” odwolywat si¢ do
znaku Jonasza. Mowi On: Zaden inny znak, naturalnie oprdcz zna-
ku Jonasza. Stwierdzeniem tym, zdaniem Balthasara, Jezus jak-
by przekresla wszystkie uzdrowienia i wypedzenia ztego ducha, wszyst-
kie rozmnozenia chleba i uciszenia burzy, jakby wszystkie te ,,czyny”
nie byly waznymi znakami i jakby tam, gdzie chodzi o ostateczng de-
cyzje, chcial sig ograniczy¢ do siebie samego, przewyzszajqcego znak,
ktorym byt Jonasz. Jezus przewyzsza ten znak wiasnie przez swoje uni-
Zenie az do Smierci na krzyzu oraz przez trzydniowe przebywanie w lo-
nie ziemi. Zgdajqcy znaku nie otrzymujq od Niego, zdaniem Baltha-
sara, nic innego, jak tylko wage (wcielonego, Boskiego) Slowa w Jego
ponizonej, powszedme] postaci. Wszelki bowiem inny i bardziej oka-
zaly znak bytby, jego zdaniem, niewiarygodny i wskazywatby na moc
przeciwng Bogu®.

Logion o znaku Jonasza stawia w centrum, zdaniem Balthasa-
ra, stan bycia Jezusa w §mierci, chociaz juz na krzyzu moc Hadesu
zostata zlamana, a zamknig¢te bramy grobdw zostaly rozsadzone.
Jednak koniecznym jest, jego zdaniem, jeszcze zlozenie Chrystusa
do grobu i ,,bycie z umartymi”, aby w dzief zmartwychwstania mo-
glto nastgpi¢ powszechne zmartwychwstanie z martwych wraz
z Chrystusem. Stad tez nie mozna, zdaniem Balthasara, powie-
dzie¢, ze migdzy umieraniem a zmartwychwstaniem nie ma juz
miejsca na szczeg6lny stan bycia w Smierci Z.

*H.U.von Balthasar, Wiericzysz..., dz. cyt., s. 96.
2H.U.von Balthasar, Ty masz slowa zycia wiecznego, Krakéw 2000, s. 18.
®Por. HU.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 148.
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Znak Jonasza ukazuje ponadto, ze Bdg, jego zdaniem, przeciw-
dziala temu, co Mu si¢ sprzeciwia, nie tylko z zewnatrz i z gory, ale
réwniez i od wewnatrz.

3. Problematyka czasu

Po Smierci doczesne pojmowanie czasu nie moze, zdaniem Bal-
thasara, obowiazywaé. Stad tez nie mozna przyjecia przez Zbawi-
ciela doSwiadczenia Szeolu (a tym samym oczekiwania niezbawio-
nych) okresla¢ w sposob czasowy. Nalezy zatem, jego zdaniem,
stworzyC paradoksalne, samoznoszace si¢ pojecie ,,czasowej poena
damni”®. Juz bowiem dla Cierpiacego na krzyzu, czas byt zniesio-
ny, podobnie zresztg jak i podczas Jego zstapienia do piekiet*. Na-
tomiast wieczno§¢ przebywania z Bogiem, zdaniem Balthasara,
rozsadza wszelkie granice czasowoSci; wieczno$¢ potgpienia za§ ma
charakter bezczasowosci, w ktdrej obecna jest bezczasowos¢ Jezu-
sowego konania na krzyzu?.

4. Miejsce zstapienia

Smier¢ jest, zdaniem Balthasara, eo ipso pobytem w otchta-
ni*. Wspotbycie z niezbawionymi zmarlymi jest solidarnoscia w sta-
rotestamentalnym Szeolu, ktdra przynalezy do faktycznego stanu
grzesznikow przed Bogiem®.

W tej perspektywie Balthasar podkresla, ze Jezus rzeczywi-
Scie byt w krainie cieni Homera i Wergiliusza, w krainie cieni Psal-
mow, Hioba i Ksigg Madro$ciowych. Byt On réwniez pomiedzy cie-
niami, do ktérych nalezat Samuel, kiedy czarownica z Endor wywo-
tala go do przeznaczonego na upadek Saula. I wlasnie razem z cie-
niem Samuela Jezus stal si¢ w Wielka Sobote¢ jednym cieniem, bez

*Por. HU.von Balthasar, CzyJezus nas zna? Czy my znamy Jezusa?, Krakow 1998, s. 20.

»Por. H.U.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 159-160.

*Por.H.U.von Balthasar, Cordula..., dz. cyt., s. 38.

7 Por. E. Piotrowski, Dz cyt., s. 224-225.

% Por. H.U.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt, s. 146. Balthasar stwierdza, ze: Ot-
chlari morza (tehom) widziane sq w lgcznosci z Szeolem, przy czym jednak nie nastgpuje ich
identyfikacja, co jest znamienne dla obrazowego myslenia Biblii. Tamze.

» Tamze, s. 153. Balthasar podkresla stanowczo, ze Szeol trzeba rozumieé w klasycz-
nym starotestamentalnym sensie.
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zadnej nadziei, bez jakiejkolwiek mozliwosci, bez pomocy i ratun-
ku, jakiego mozna by spodziewac si¢ z niebios, poniewaz niebo byto
bardziej zamknigte niz zelazna kurtyna. Nawet pozar catego Swiata
badz piekla nie bytby w stanie stopi¢ tej kurtyny. Poza tg kurtyna
byta, zdaniem Balthasara wielka niewiadoma. I nikt nie wie-
dzial, czy jest za nig kto§, czy nikt...*. Jezus bezwarunkowo i pewnie
rzuca si¢, jego zdaniem, z cala swoja egzystencja, tj. cialem i du-
chem ku temu Swiatowemu ,nie-miejscu”. W tym rzuceniu si¢
w niewyobrazalne otchianie® (Smier¢ jako opuszczenie przez Boga;
Smier¢, za ktdrg postgpuje pozbawione nadziei podziemie), w bez-
granicznej wolnosci czyni si¢ On, zdaniem Balthasara, najkoniecz-
niejszym, ofiarnym pokarmem dla wszystkich, nie w gemalnej im-
prowizacji, lecz w zwyczajnej misji*.

Zstepujac do otchlani Chrystus cierpial, zdaniem Balthasara,
nie tylko dla wybranych, lecz dla wszystkich ludzi. Tym samym objat
On jednoczesnie ich eschatologiczne ,,nie” wobec swego zbawcze-
go wydarzenia. DoSwiadczenie Wielkiej Soboty nie potrzebuje by¢
niczym innym, jak tylko tym, czego domaga si¢ powazme potrakto-
wana solidarno§¢ w Szeolu, ktdry nie bedzie rozjasniony zadnym
Swiatlem zbawienia. Cate §wiatto zbawienia pochodzi wytacznie od
Solidarnego az do kofica. Dlatego Jezus moze by¢ posSrednikiem
Swiatta, poniewaz sam zastg¢pczo z niego rezygnuje®.

Szeol, otchlan, do ktorej zstgpuje Jezus, jest bardzo czg¢sto utoz-
samiana z pieklem. Pieklo natomiast, zdaniem Balthasara, jest
PRODUKTEM zbawienia, dlatego tez bigdem teologicznym jest
projektowanie wstecz, pojecia nowotestamentalnego (chrystolo-
gicznego) piekta na Stary Testament, a stad formulowanie pytan

*®Por. HU.von Balthasar, Wiesiczysz..., dz. cyt, s. 96.

3 W tym miejscu warto zauwaiyé, ze zdaniem Balthasara, Kara za ,,gizech pierworodny” wi-
szqca nad ,przedchrzescijariskg” ludzkoscig, jesli odejdziemy tu od problemu gizechu osobistego,
Jest ,,de jure” ostateczna; to ,poena damni”, pozbawienie oglgdania Boga. Z drugiej strony, juz
przed Chrystusem istnieje, jawnie wsrdd Zydow a w sposob ukryty z pewnoscig w innych narodach,
zbawczy porzqdek zmierzajgcy ku Chrystusowi, ktdry pozwala w jakis sposdb, przy wspdilpracy z ta-
skq Boga, byc ,,sprawiedliwym” i tak, posrodku ,poena damni”, ,,oczekiwac” na zbawienie. Baga-
telizuje sig te dialektyke, kiedy bogobojnym Starego Testamentu przypisuje sig naiwnie ,Swiatlo na-
dziei” w mrokach wpoena damni”, gdyz ,,nadzieja”, w sensie teologicznym, jest udzialem w zyciu
Bozym, dlatego sprzeciwia sig ,,poena damni”, a tym samym réwniez rozumieniu Szeolu w klasycz-
nych tekstach starotestamentalnych. H.U. von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 158-159.

% Por. HU.von Balthasar, Wiarygodna jest tylko milos¢, Krakow 1997, s. 68-69.

*Por. HU.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 165-166.
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odnosnie Wielkiego Piatku, ktére sa nierozwigzywalne, poniewaz
zle zostaly postawione. Pieklo, w sensie Nowego Testamentu, jest,
jego zdaniem, funkcja wydarzenla Chrystusa. Musi by¢ ono ,,oglq-
dane” w Wlelkq Sobot¢ przez Zbawiciela w samej swojej istocie,
aby w czystej nikczemnosci by¢ ,,dla Niego” oraz by¢ tym, nad czym
otrzyma On wtadzg i klucze przy Swoim zmartwychwstaniu. Stad
tez zbyteczne sa, zdaniem Balthasara, wszystkie dramatyczne
przedstawienia, jakie prezentuja ,teorie wykupienia” w swych to-
pornych, czy tez delikatniejszych formach*.

Z13 teologia jest rdwniez, jego zdaniem, aprioryczne ogranicza-
nie zbawczego wydarzenia, o ktorym mowa kiedy, zaktadajac okre-
$long nauke o predestynacji i utozsamiajac Hades (Gehenne) z pie-
ktem, jest si¢ z géry przekonanym, ze Chrystus nie byl w stanie
wnie§¢ zbawienia do ,piekla wiasciwego” (,infernus damnato-
rum”). Balthasar dodaje, ze p6Zna scholastyka, idac za niektory-
mi z Ojcéw KoSciota, wzniosta takie aprioryczne przeszkody. Zalo-
zywszy cztery podziemne ,rezerwuary”, tzn. przedpiekle, czysciec,
pieklo nieochrzczonych dzieci i wtaSciwe pieklo ogniste, postawio-
no pytanie, jak daleko musialby zstgpi¢ Chrystus i jak daleko mo-
glaby si¢ rozciggaé Jego zbawcza skutecznos¢, badz to przez Jego
obecno¢ (praesentia), badz przez samo oddzialywanie (effectus)®.
Odpowiedajac na to pytame Balthasar stwierdza, iz »przed” Chry-
stusem (,,przed” oczywiscie W sensie przedmlotowym nie chrono-
logicznym) nie mogto by¢ ani piekla, ani czyS¢ca (o jakims szczegol-
nym piekle dzieci w ogdle nic nie wiemy), lecz tylko 6w Hades (kto-
ry co najwyzej spekulatywnie mozna podzieli¢ na wyzsza i nizsza
cz¢§¢, przy czym relacja pomigdzy nimi pozostaje niewyrazna),
z ktorego Chrystus chciat ,,nas” wyzwoli¢ dzieki swojej solidarnoSci
z (ciele$nie i duchowo) umariymi. Jednak popadioby si¢, jego zda-
niem, w przeciwng skrajnos¢, gdyby si¢ chcialo wywnioskowac z te-
go, ze wszyscy ludzie przez i po Chrystusie s3 tym samym zbawieni,
a Chrystus przez swoje do§wiadczenie piekta catkowicie je oproz-
nit. Wtedy kazda obawa przed potepieniem stalaby si¢ bezprzed-
miotowa. Rozréznienie pomiedzy Hadesem i pieklem wtadnie tutaj
uzyskuje, zdaniem Balthasara, swoje teologiczne znaczenie.
Zmartwychwstajac Chrystus pozostawia za sobg Hades, tzn. brak

¥ Tamze, s. 168.
* Por. tamze, s. 170-171.
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przystepu ludzkosci do Boga. Jednak ze swego najglebszego, tryni-
tarnego do$wiadczenia wynosi On ,,piekio” ze soba: jako wyraz
swojej mocy, jako s¢dzia rozstrzygajacy o wiecznym zbawieniu badz
potepieniu cztowieka®.

Kolejng kwestig poruszang przez Balthasara, a wigzacy sie
z kwestig powyzsza jest zagadnienie czy$céca. Pojawil si¢ on, jego zda-
niem, w Wielkg Sobotg. Eschatologiczny ogiefi sadu, to kryterium,
wedlug ktorego bedzie si¢ sadzié, a jest nim wylgcznie ,,fundament”
Jezus Chrystus. Eschatologiczny ogiefi moze, jego zdaniem, wpraw-
dzie podda¢ probie budowane na nim dzieta i ewentualnie strawic je
az do podwalin, jednak samego cziowieka ratuje on ,jakby przez
ogien”. Stad ogien jest narzedziem eschatologicznego sadu, ktérego
dokona nie patajacy gniew Boga, lecz solidarny z nami Jezus®.

5. ,,Bycie solidarnym z umartymi”

Jezus zst¢puje, zdaniem Balthasara, do zmarltych jako zmarly
czlowiek, a nie jako zywy Zwycig¢zca z flaga wielkanocna®. Stwier-
dza on, ze teologumen o zstapieniu Chrystusa do Hadesu (z 1 Listu
Sw. Piotra®) ma za wzor naszkicowany mit o Henochu. W micie tym
do niepostusznych duchéw w najciemniejszym lochu podziemne;j
twierdzy dociera raz jeszcze Boski postaniec z Bozym oredziem.
Jednak podczas, gdy, zdaniem Balthasara, Henoch musial przeka-
za¢ oredzie o niemoznoSci przebaczenia, to nowina Chrystusa jest

% Tamze, s. 171.

3 Por. tamze, s. 172-173.

®H.U.von Balthasar, Credo. Medytacje o Skladzie Apostolskim, Krakéw 1997, s. 41.

¥ Zdaniem Balthasara, pierwszy List Piotra 3,19, mowi o kerissein (aktywnie), 4,6 o ewagge-
lidzesthai (pasywnie), Dz 2,24 o lyein (bdle wzglednie wigzy Smierci — podmiotem jest Bdg). Sto-
sownie do tego dwa tematy, mianowicie przepowiadanie (proklamacja) i (od-) kupienie poczgt-
kowo konkurujg ze sobg. PROKLAMACIE, w jej czystej obiektywnosci, nawet jesli jest ona réw-
niez Eu-angelion, nalezy przyjg¢ jako umieszczenie w wiecznej Smierci manifestu wiecznego zy-
cia niezaleznie od sposobu przepowiadania, przepowiadajgcej osoby, bez zastanawiania sig nad
lepszym albo gorszym usposobieniem tych, ktdrych ta proklamacja dotyczy. Zostaje usunigty pro-
blem pdiniejszego nawrdcenia juz umarlych. Motyw ,,UWOLNIENIA”, to znaczy zbawienia
zwrdconego ku zmarlym, trzeba, jako tres¢ proklamacji, ujmowac nie mniej obiektywnie. Jak
w niewielkim stopniu moze zosta¢ obiektywnie przedstawiony stan Jezusa w Smierci, tak tez nie-
wiele mozna powiedzie¢ o subiektywnym oddzialywaniu proklamacji na ,,duchy zamknigte
w wigzieniu”. Dramaturgiczne przedstawienie doswiadczonego tryumfu, radosnego spotkania Je-
zusa z uwigzionymi, szczegdlnie spotkania nowego i starego Adama, nie jest niedopuszczalnym,
pobozinosciowym rozwazaniem, przekracza jednak mozliwosci teologicznej wypowiedzi.
H.U.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 175-177.
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radosna. W ten sposob, jego zdaniem, nauka o kazaniu Chrystusa
w Hadesie chce ukazaé, ze sprawiedliwy umart za niesprawiedli-
wych, a beznadziejnie straconym Jego zadoS¢czynigca SmierC przy-
niosta wybawienie®.

W tej perspektywie Balthasar stwierdza, ze wyrazenie ,,pOjScie
do” zawiera podwojna tres¢ (i zadna wychodzqca poza nig). Z jed-
nej strony mowi ono o solidarnosci, ,,byciu z” Chrystusa z umarty-
mi, z drugiej za$§ strony o proklamowamu osiagni¢tego w Chrystu-
sie pojednania Boga z calym $wiatem jako juz spetnionego wyda-
rzenia®.  Przepowiadanie”, o ktéorym mowa jest, zdaniem Balthasa-
ra, rownie pierwotne jako gIoszenie aktywnie wycierpianego ,,zba-
wienia” dokonanego przez Krzyz zyjacego Jezusa. Nie jest ono no-
wa aktywnoscia, oddzielong od pierwszej, poniewaz wtedy bycie so-
lidarnym ze stanem umarlych byloby, jego zdaniem, zatozeniem dla
dzieta zbawienia, nabierajacego znaczenia i oddziatujagcego w ,,kro-
lestwie” zmartych, definitywnie jednak zamknigtego na krzyzu.
Wowczas takze aktywne sformulowane ,przepowiadanie” trzeba
byloby ujmowac jako ujawniajace si¢ ,,po tamtej stronie” skutki te-
go, co wypelnifo si¢ w historycznej czasowosci®.

W byciu solidarnym z umarlymi chodzi, zdaniem Balthasara, o po-
konanie ,,0statniego wroga, §mierci” (1 Kor 15,26). Wprawdzie ,,niz-
sze czgscl ziemi” moga, jego zdaniem, nie oznacza¢ jednoznacznie
krolestwa zmarlych, ale nie wyrazaja tez prostego wcielenia, jedynie
takie, ktére wewngtrznie zaprowadzito Chrystusa az po krzyz, gdzie
umierajac zatryumfowal On nad mocami Smierci. Dlatego Bog, kto-
ry sprawia przez Chrystusa, zdaniem Balthasara, catkowite rozbroje-
nie zwierzchnosci i wtadz oraz jawne ich wystawienie na widowisko
i tryumf nad nimi, jest podmiotem przeprowadzajacym rozbrojenie
i pozbawiajacym wiadzy. Do wladz nalezy wewnetrzna Smier¢ z powo-
du grzechuy jest ona ,,tempus a gwo” wskrzeszenia zaréwno Chrystusa,
jak i umarlych ,na skutek wystepkow”. Zatozona jest w tle solidarnos¢
Umarlego na krzyzu z ludZmi podlegajgcymi mocy Smierci®

Przedstawienie zdjecia z krzyza, zatroskania o cialo i pogrzeba-
nia, jest, zdaniem Balthasara, prostym Swiadectwem solidarno-

“ Por. tamze, s. 152.
' Por. tamze, s. 149.
“ Por. tamze, s. 142.
#Tamze, s. 146-147.
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$ci Umartego na krzyzu z wszystkimi ludzmi*. Pomigdzy zmartymi
nie ma zywej komunikacji. Solidarno$¢ oznacza, jego zdaniem, ,,by-
cie samym z innymi”*. Zbawiciel, w swojej solidarnosci ze zmarty-
mi, oszczedzit im calego do§wiadczenia Smierci (jako ,,poena dam-

ni”), biorac zastgpczo cale to doSwiadczenie na siebie. Wiasnie
w ten sposob Jezus okazuje si¢ by¢, zdaniem Balthasara, Jedynym,
ktory wykraczajgc ponad powszechne doSwiadczenie Smierci zmie-
1zyl gigbig otchiani. W tej perspektywie da sxe;, jego zdamem raz
jeszcze odrzucié, jako niekompletna, ,,teologi¢ Smierci” Zaquajch
solidarnoS¢ Jezusa z grzesznikami do samego aktu decyzji i wyda-
nia egzystencji w momencie Smierci. Stad tez, aby §mier¢ Chrystusa
mogta by¢ inkluzywna, musi by¢ jednoczeSnie ekskluzywna,
a w swojej zastepczej mocy niepowtarzalna®.

Balthasar powoluje si¢ rowniez na twierdzenie Bonawentu-
ry, ktéry méwi, ze duchowe ,,compassio” przewaza intensywnosciq cier-
pienie cielesne. W Wielka Sobote nie chodzi, zdaniem Balthasara,
0 ,,compassio Wielkiego Pigtku na krzyzu, ale jednoznacznie o ,,com-
passio” w byciu umarlym®”. W tym stanie grzech jego zdaniem, ]est
amorficzny, poniewaz tworzy to, co mozna nazwac¢ drugim ,,chaosem
(stworzonym przez wolno$¢ cziow1eka) a co, na skutek oddzielenia
grzechu od zyjacego czlowieka, jest jednocze$nie produktem aktywne-
go cierpienia na krzyzu: w tym stopniu, w jakim umarly Zbawiciel
w piekielnym Szeolu rzeczywiScie nie oglada niczego innego, jak swoj
wlasny tryumf, jednak nie w blasku zycia zmartwychwstalego (jak
Wskrzeszony do zycia wiecznego mogtby mie¢ jakikolwiek punkt
styczny z tym chaosem?), lecz w jedynym stanie, jaki pozwala na taki
wewngtrzny kontakt, w stanie absolutnego braku zycia w zmarlych.
Obiektem tej ,,visio mortis” nie moze byé zdaniem Balthasara, ani
zaludnione pleklo gdyz bytaby ona wowczas ogladaniem kleski, ani
zaludniony czy501ec gdyz teologicznie ,,przed” Chrystusem takowy nie
mogt istnie¢, ani zaludnione ,,przedpiekle”, ktdre wedtug biblijnej wi-
zji powinno zostaé oprdznione przez ,,Zstqpienie” Chrystusa, lecz jedy-
nie czysta substancjalnos¢ ,,piekta” jako ,.grzechu w swej istocie™*,

“ Por. tamze, s. 152-153.
% Tamze, s. 158.

% Tamze, s. 161.

‘" Tamze, s. 162.

“ Tamze, s. 166-167.
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6. Postuszenstwo zmarlego Jezusa

Najwazniejsza z poruszanych przez Balthasara kwestii jest
postuszefistwo Jezusa. Chrystus, aby odpokutowac catg kare nato-
zong na grzesznikdéw, chcial, jego zdaniem, nie tylko umrze¢, lecz
takze zstapi¢ w duszy ,,ad infernum”. Podkre§la on réwniez, ze juz
dla drugiego wieku ostateczny i celowy moment wcielenia Jezusa
polegal wiasnie na tym uczestniczeniu w pokucie. ,,Bole Smierci”,
ktérych dos$wiadcza takze Jezus, zostang usunig¢te dopiero wow-
czas, gdy Ojciec wskrzesi Go z martwych®.

Bycie Jezusa z umarlymi, bycie z owa Smiercig, ktéra nade
wszystko kazdego umarfego czyni prawdziwie umartym, jest, zda-
niem Balthasara, ostateczng konsekwencja otrzymanej przez Syna
od Ojca misji zbawienia. Tym samym jest to bycie w najradykalniej-
szym postuszefistwie. Postuszefistwo, o ktorym mowa jest, jego zda-
niem, postuszefistwem umartego Chrystusa dajace si¢ uzasadnic
teologicznie tylko jako ,, postuszeristwo trupa™. Postuszenstwo Jezu-
sa jest egzystencjalnym przemierzeniem calego wymiaru czysto an-
tyboskiej rzeczywistoci, calego przedmiotu eschatologicznego sg-
du, ktory zostaje tu ujety w wydarzeniu jego ,wyrzucenia precz”. To
przemierzanie wyznacza jednoczesnie, zdaniem Balthasara, za-
sieg Ojcowskiego postania. Stad tez ,,zwiady” w piekle s wydarze-
niem (historiozbawczo-) trynitarnym’'.

Jesli wiec Syn, zdaniem Balthasara, przemierza chaos z polecenia
Ojca, to znajdujac si¢ w ciemnoSciach rzeczywistoSci antyboskiej,
obiektywnie jednak przebywa w ,,raju”, a obrazowe przedstawienie try-
umfu moze by¢ tego ilustracja. Pieklo nalezy w przysztosci do Chrystu-
sa”, poniewaz poznal On pieklo, aby tym samym pozna¢ nasza sytuacje
i pom6c nam w niej. Jezus nie dokonat tego, zdaniem Balthasara,
w zadnym razie po to, abySmy tatwo lub tez zarozumiale radzili sobie ze
ztem®. Wniknat on w demoniczne otchtanie ludzkiej egzystencji, dlate-
go moze rozrdzniaé to, co w nas jest przypadkowym popadnigciem
w moce ciemnosci, a co ukrytym przyzwoleniem na ich dominacj¢™.

* Por. Tamze, s. 157.

% Wyrazenie to przejatvon Balthasar odsw.Franciszka z Asyzu. Zob. tamze, s. 168.
5! Por. Tamze, 168-169.

2Por. H.U.von Balthasar, Czy Jezus..., dz. cyt, s. 20.

* Por. tamze.

5 Por. tamze, s. 21.
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W tej perspektywie Balthasar dodaje, ze wtargniecie Jezusa
w demoniczne otchtanie dusz trzeba widzie¢ li tylko w Swietle te-
go, ze nie chodzi tutaj o tryumfalny descensus, lecz o wejscie
w sfer¢ mrocznych poteg, aby samego Siebie wystawi¢ na ich od-
dziatywanie. Tylko ostateczne postuszefistwo Syna wobec Ojca,
jego zdaniem, uodparnia Jezusa, i upowazma aby w tym ducho-
wym pod21em1u zrabowaé mocarzowi jego mienie®. Jezus prze-
chodzac przez mroczng kraing, méwigc dokladniej: przez chaos
ludzkiego grzechu, uzyskal, zdaniem Balthasara, doskonale
poznanie czlowieka, nie tylko charyzmatyczne, lub tez doswiad-
czone w pokusie, lecz zupeline, a dotyczace tego, jak okropny jest
grzech i jak bardzo boli*.

7. Descensus — wydarzeniem trynitarno-zbawczym

Wprawdzie Stary Testament nie zna ,,obcowania” zyjacego Boga
z kroélestwem zmarlych, wie jednak bardzo dobrze o wiadzy Boga
nad tym krélestwem, wie, takze ze Bog rownie dobrze moze zabija¢
jak i ozywiaé, posyta¢ do Szeolu i z powrotem z niego wyprowa-
dzaé”, a catkowite obezwiadnienie wroga taczy si¢ z wniknigciem
w wewnetrzny obszar jego mocy*.

W tej perspektywie Balthasar moze powiedzie¢, ze Jezus byt
umarly tzn. wewnetrznie doSwiadczyt Smierci, dlatego Smier¢ dla
siebie i dla wszystkich pozbawil mocy, czynigc ja ,,przesztoscig”®.
Dlatego Jezus jest tym, ktory kladzie kamiefi graniczny, przy kto-
rym zostalo osiagnigte dno i rozpoczyna si¢ ruch nawrocenia®.

% Por. tamze.

% Por. tamze, s. 28.

S"H.U.von Balthasar, Teologia..., dz. cyt., s. 144.

8 Tamze, s. 147. Warto w tym miejscu odwotaé si¢ do samego Balthasara ktéry méwi:
Jesli stawia sig pytanie o ,,dzielo” Chrystusa w Hadesie, albo lepiej, poniewaz opisalismy je jako
czysto pasywne ,,0glgdanie” oddzielonego grzechu, o ,,owoce”, to trzeba odsungc wszelkie teolo-
giczne zaaferowanie i religijng niecierpliwos¢, ktdre chcialyby ten owoc, to znaczy wieczne zba-
wienie uzyskane przez doczesng meke, przenies¢ z Niedzieli Wielkanocnej na Wielkg Sobote.
Kiedy zachodnie obrazy pokazujg nam Chrystusa zmartwychwstajgcego samotnie, Wschdd po-
zwala nam dostrzec soteryjno — spoleczng strong zbawczego czynu. Dokonuje sig to nie inaczej
jak przez antycypujgce przesunigcie wydarzenia wielkanocnego na Wielkg Sobotg, przez przemia-
ng tryumfu obiektywnego i pasywnego w tryumf subiektywny i aktywny. Tamze, s. 174-175.

¥ Por. tamze, s. 148.

® Por. tamze, s. 160.
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Wykraczanie w byciu umarlym Syna Bozego mozna rozwina¢, je-
go zdaniem, w trzech kierunkach: najpierw jako doSwiadczenie
»drugiej Smierci”, nast¢pnie jako doSwiadczenie grzechu jako ta-
kiego oraz jako wydarzenie trynitarne, poniewaz kazda sytuacja
zbawcza w zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa mo-
ze ostatecznie by¢ interpretowana li tylko trynitarnie®.

Nastepnie Balthasar méwi, ze jesli Ojciec uchodzi za Stworce
ludzkiej wolnoSci, ze wszystkimi mozliwymi konsekwencjami, wow-
czas sad, a tym samym réwniez ,,pieklo” naleza do Niego. Ojciec
za$ posyta na §wiat Syna, aby Ten ratowal §wiat zamiast go sadzic.
W celu zrealizowania funkcji, o ktorej mowa, Ojciec przekazuje Sy-
nowi ,.caly sad”. Dlatego tez, zdaniem Balthasara, musi wpro-
wadzi¢ Syna jako WCIELONEGO takze do ,,piekta” (co jest osta-
teczng konsekwencja stworzonej wolnosci). Jednak Syn moze by¢,
jego zdaniem, prawdziwie wprowadzony do piekta li tylko jako
umarly w Wielka Sobote, poniewaz Syn musi ,,obejrzec to, co cha-
otyczne”, aby jako Zbawiciel wzia¢ to wszystko w posiadanie®.

Ogladanie chaosu przez Boga — Czlowieka, o ktérym mowa, sta-
to si¢ dla nas, z jednej strony warunkiem naszego ogladania Bo-
stwa, z drugiej za$ strony, przemienilo to, co bylo ,wi¢zieniem”
w ,droge”. Sw. Grzegorz Wielki, na ktérego powoluje si¢
Balthasar, méwi: Chrystus zstgpil w najwigksze glebiny morza, kie-
dy wstgpil do najnizszego piekta, by wyprowadzic¢ stamtgd dusze swo-
ich wybranych”; ze glebiny morza przed zbawieniem nie byly drogg,
lecz ,najglebszq przepascig”, gdyz ludzkie poznanie nie przeniknie
skrytosci piekta. Jednak Jezus moze, zdaniem Balthasara, prze-
mierzy¢ najglebsze piekto, poniewaz nie powstrzymuja Go zadne
wiezy grzechow, lecz ,,w§rod umartych jest wolny”®.

Zstapienie do umarlych jest dla von Balthasara z jednej strony
wydarzeniem trynitarnym z drugiej za§ wydarzeniem zbawczym®.
Wydarzeniem zbawczym jest przede wszystkim zaniesienie owocow
krzyza w otchtaf §miertelnego zagubienia. ,,Soteriologiczng konse-
kwencja” wydarzenia Wielkiej Soboty jest wedlug niego ofiarowanie
zbawienia wszystkim ludziom, zyjacym tak przed, jak i po objawie-

¢ Por. tamze, s. 161-162.
¢ Por. tamze, s. 169.
® Por, tamze, s. 169-170.
¢ Por. tamze, s. 170.
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niu si¢ Chrystusa®. ,,Bycie ze zmartymi” Chrystusa udziela, zdaniem
Balthasara, elementu milosierdzia temu, co obrazowo opisano
jako ogiefi Bozego gniewu®. Dlatego dogmatyka katolicka, jego
zdaniem musi mowi¢ o ,,powszechnej woli zbawienia” (w przeci-
wiefistwie do ograniczef nauki o podwojnej predestynacji)”. Jezus —
nowy zmarly jest zupelnie inny od wszystkich pozostalych, poniewaz
zmart z czysto Bosko-ludzkiej mitoSci. Jego Smier¢ byta najwyzszym
czynem tej mitosci, a mito$¢ jest najbardziej zywotna ze wszystkiego,
co istnieje. W ten sposob, zdaniem Balthasar a, rzeczywiste bycie
umarlym Jezusa, ktére oznacza utrat¢ jakiegokolwiek kontaktu
z Bogiem i z ludZmi, jest aktem najzywotniejszej mitoSci. W miejscu,
o ktorym mowa, w najwiekszej samotnosci, mito§¢ Boza zostaje,
zdaniem Balthasara, z jednej strony, ogloszona zmarlym, z dru-
giej za$ strony zostaje im przekazana. Zbawczy czyn Krzyza ma zna-
czenie nie tylko dla zyjacych, ale zamyka w sobie wszystkich zmar-
tych przed Nim i po Nim. Dlatego Balthasar stwierdza, ze po
Smierci naszego Pana z miloSci Smier¢ otrzymata zupelnie inne zna-
czenie. Moze ona sta¢ si¢ dla nas wyrazem naszej najczystszej i naj-
zywotniejszej miloSci, jeli ja przyjmiemy jako podstawowa okazjg
do oddania si¢ bez reszty w rece Boga. Wtedy jest ona, jego zda-
niem, nie tylko zadoS€uczynieniem za wszystkie nasze zaniedbania,
ale ponadto nabywa réwniez taske dla innych, aby porzucili oni swdj
egoizm i wybrali mito$¢ jako najbardziej wewnetrzng postawe®.
Jezus zmartwychwstajac wraca ex nekron. Wyrazenie to zaktada,
zdaniem Balthasara, bycie ze zmarlyml W tej perspektyw1e Smier-
ci, ktéra naznaczona Jest »,bblem”, ,cierpieniem’ ichmwosmq, aby
zagarngC i zatrzyma¢ umarlych udowodnione zostaje, ze jednak
Bog jest mocniejszy niz ona®. Dlatego Smier¢ zostata, zdaniem Bal-

% Por. tamze, s. 172. Tu wla$nie ogniskowalo si¢c w XIX wieku zainteresowanie teologu-
menem ,descensus”: w usytuowaniu zbawienia u poczatkéw zalozenia $wiata, a tym samym
w uniwersalnej propozycji zbawienia. [Descensus] staje si¢ ,,dialektycznym przelomem po-
miedzy kleska i zwycigstwem” (Ph. Marheineke), ,przejsciem” od pierwszego do drugie-
go (G. Thomasius), a tym samym ,w stan posredni zmarlych (wprowadzony zostaje)
ruch”, poniewaz Chrystus staje si¢ w nim ,centralnym punktem wykraczajacym ponad
wszystkie naturalne przeszkody” (J.A. Dorner). Tamze.

% Por. tamze, s. 173.

¢ Por. tamze.

“Por. H.U. von Balthasar, Credo..., dz. cyt., s. 41.

®Por. H.U. von Balthasar, Teologia.., dz. cyt, s. 145. Balthasar podkresla tutaj, ze zabor-
czej mocy $mierci udowodniona zostaje w zmartwychwstaniu Chrystusa jej niemoc. Zob. tamze.
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thasara uszlachetniona, a Szeol, ktory dla wszystkich byl miejscem
bycia umartym, staje si¢ otwartym dostgpem do Ojca”. Innymi sto-
wy, Balthasar stwierdza, ze Jezus Chrystus przezwyciezyl ludzka
Smier¢ w ten sposob, ze dopuscit okrucienstwo $mierci do wnetrza
swego mifujgcego serca, a umierajc, bedac pogrzebanym 1zstepu-
jac do otchtani, dat dowdd tchnienia dtuzszego niz $mier¢ i piekio.
Ostatecznego i najstraszliwszego wroga pokonat Chrystus nie po-
przez ucieczke przed nim, lecz poprzez zwycigstwo od wewnatrz
potwora, przez ktdrego zostat pochtonigty”.

W tej perspektywie Balthasar mowi, iz w Wielkg Sobote rozlata sig¢
przez przebite na Krzyzu serce i poSmiertne ,,zstapienie do piekiel”,
przenikajac wszystkie ciemnosci, otchtan zaru Bozego gniewu ztaczo-
na z otchfania zaru Bozej mitosci. Dlatego najwigksza grozba, takze
Boga Ojca, ktory wydaje grzesznlkom swoja najwicksza Milos¢, Boga-
-Syna, by nie naduzyc tej ostatecznosci, poniewaz poza nig nie ma juz
zadnej wotajacej i dajacej si¢ uzywa¢ mitosci, ostania przebite serce.
Natomiast Duch milosci nie moze przekazaé, jego zdaniem, §wiatu
Krzyza inaczej jak tylko poprzez odstonigcie wszystkich otchiani grze-
chu, tego, ktory jest na $wiecie, ktory wychodzi na jaw na Krzyzu,
a bez ktorego sam Krzyz nie jest zrozumialy. W opuszczeniu Ukrzy-
zowanego przez Boga rozpoznajemy, zdaniem Balthasara,z czego
my sami zostaliSmy wybawieni i przed czym uchronieni, a mianowicie
przed ostateczng utratg Boga, ktora zostala nam oszczedzona nie po-
przez jakikolwiek wlasny wysitek, lecz li tylko przez faske™.

PODSUMOWANIE

W tej perspektywie mozemy stwierdzi¢, ze Hans Urs von Bal-
thasar bardzo mocno akcentuje znaczenie i role Wielkiej Soboty
w Misterium Paschalnym Jezusa Chrystusa: w Objawieniu si¢ Boga
oraz dla naszego zbawienia. Rozwijajac teologi¢ Wielkiej Soboty
opiera si¢ on z jednej strony na tym, co na ten temat moéwi samo Pi-
smo §w., z drugiej za$ strony bierze pod uwage zardwno wypowie-
dzi Ojcow Kosciota, jak i doSwiadczenia mistyk6w (w tym przede
wszystkim mistyczne doSwiadczenia Adrienne von Speyr).

"Por. HU. von Balthasar, Credo..., dz. cyt. s. 41.
"Por. HU. von Balthasar, Wiesiczysz..., dz. cyt., s. 128.
”Por. HU. von Balthasar, Wiarygodna..., dz. cyt., s. 73-74.
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Punktem wyjScia rozwazah von Balthasara nad problematyka
Wielkiej Soboty jest podkreslanie realizmu $mierci Jezusa Chrystu-
sa. Syn Bozy jak kazdy cziowiek na prawde przeszed! prog Smierci
i stat si¢ umarlym. Stan ten wyraza Balthasar przez stwierdze-
nie, ze cialo Jezusa pochowane zostalo, zgodnie z zydowskim zwy-
czajem w grobie. Fakt ten stwierdzila réwniez kompetentna wiadza
pafistwowa przez opieczgtowanie grobu (§wiadcza o tym dobitnie
Ewangelie). Natomiast dusza Jezusa zstepuje do Swiata umartych.
Wydarzenie to byto zapowiadane przez samego Jezusa, podczas Je-
go publicznej dziatalnoSci. Najwazniejszym znakiem, na ktéry mo-
wigc o swojej Smierci i zstagpieniu wskazywat Jezus byt ZNAK JO-
NASZA. Znak, o ktdrym mowa, byt, zdaniem Balthasara, w na-
uczaniu samego Jezusa znakiem najistotniejszym. Swoja waga
i znaczeniem przewyzszal on i ,przestanial” inne dokonywane
i ukazywane przez Jezusa znaki. Tak jak starotestamentalny Jonasz
przebywat ,,trzy dni” we wnetrzu ryby, tak Jezus, zdaniem Baltha-
sara, przebywat w ,,objeciach” i w ,,fonie” §mierci.

Z przebywaniem Jezusa ,,w §mierci” faczy si¢ rowniez problema-
tyka czasowosci. Balthasar stwierdza, ze zaréwno Smier¢ jak
i ,bycie umarlym” Syna Bozego oraz Jego zmartwychwstanie, prze-
kraczaja nasze rozumienie i pojgcie czasu. Dokfadniej mowiac ,,roz-
sadzaja” one nasz czas. Innymi stowy Balthasar stwierdza, ze od mo-
mentu §mierci Jezusa na krzyzu, mozemy mowic li tylko o swoistego
rodzaju a’czasowosci lub ponadczasowosci tych wydarzen.

Miejsce, dokad Jezus zstgpuje nazywa Balthasar: kraing
umarlych, kraing cieni, otchlania, Szeolem Hadesem; odwotuje si¢
tu réwniez do literackich wizji tej krainy. Sprzeciwia si¢ on nato-
miast kategorycznie utozsamianiu jej z nowotestamentalnym pie-
ktem lub tez czy§¢cem. PodkreSla on przy tym, ze to wiasnie wtedy
miato miejsce ich powstanie. Balthasar odrzuca stanowczo jako
$mieszne lub wrecz niedorzeczne wprowadzanie ,,przedsionkow”,
czesci, miejsc, przedpdl piekta, a co za tym idzie rozwazanie jak da-
leko mogtby pojs¢ Jezus i czy mogt by¢ w piekle ,,wlaSciwym”.

Balthasar widzi pojScie Jezusa do Swiata zmartych prawdziwie
umartego, jako wyraz najradykalniejszego postuszenstwa Syna Oj-
cu. Postuszefistwo, o ktorym mowa, nazywa on za §w. Francisz-
kiem z Asyzu, ,postuszefistwem trupa”. Wyrazenie to bowiem,
jego zdaniem, bardzo dobrze akcentuje pasywno$¢ stanu Jezusa.
Jezus nie czyni juz nic. Nie walczy i nie tryumfuje nad szatanem,
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nie oszukuje go, nie niszczy budowli piekta i nie wyprowadza try-
umfalnego pochodu, czy tez nie dokonuje rewolucji. W Kkrainie
umarlych Jezus jest, zdaniem Balthasara, ,samotny z innymi sa-
motnymi”. Nazwany jest rowniez przez niego Najwigkszym Samot-
nikiem, gdyz ,,po tamtej stronie” zawieszona zostaje wszelka wspol-
nota pomigdzy zmartymi. Jezus idzie do konca, w najdalsze otchta-
nie oddalenia od Boga. Doswiadcza najradykalniejszego bolu
i okropiefistwa tego, czym jest grzech sam w sobie.

W tej perspektywie mozemy stwierdzi¢, ze postuszenstwo Syna
idace do konca dokonuje si¢ w tym celu, aby zniszczy¢€ 1 uniesz-
kodliwi¢ kazdy grzech, zto i Smier¢. Musi by¢ ono widziane jed-
nak li tylko poprzez perspektywe MitoSci. Chrystus, zdaniem
Balthasara, z czystej mitoSci, ktéra taczy Go z Ojcem i Du-
chem, umiera i zstgpuje do samych gtebin okropnosci grzechu.
Ojciec z miloSci, ktéra faczy Go z Synem, zezwala, aby Syn
w sposOb wolny tam zstgpil, a Duch, ktory jest wigzig mitoSci 13-
czacyg Ojca z Synem, powraca oddany przez Syna Ojcu, aby Syn
mogt w peinym opuszczeniu sta¢ si¢ Samotny z innymi i doSwiad-
czy¢ stanu Smierci. Stad tez nalezy, zdaniem Balthasara, wi-
dzie¢ Descensus li tylko w perspektywie trynitarnej. Wydarzenie,
o ktorym mowa, jest nie tylko wyrazem mifoSci 1gczacej Osoby
Trojcy Swigtej, lecz takze wyrazem niepojetej mitosci Trojjedyne-
go Boga do kazdego grzesznika.

Dlatego mozemy stwierdzi¢, iz jest to, zdaniem Balthasara, wy-
darzenie zbawcze. Chrystus bierze z milosci zaréwno do Ojca
(oczywiscie w Duchu Swietym) jak i do nas cierpienie, ktére jest
przeznaczone z naszego wyboru dla nas, aby poprzez to doswiad-
czenie uwolni¢ nas od tego najwu;kszego cierpienia i do§wiadcze-
nia realizmu grzechu. W zamian za to ofiaruje nam zycie wieczne,
ktdre jest uczestnictwem w wewnatrz trynitarnym zyciu Boga. Inny-
mi stowy, von Balthasar widzi Descensus z jednej strony jako
wydarzenie objawiajace Trdjjedynego Boga i Jego mito$¢, z drugiej
za$§ strony jako wydarzenie zbawcze. Dlatego tez wlasnie na tym
zstapieniu Jezusa do otchtani i Jego byciu solidarnym z umartymi,
jak na fundamencie opiera Balthasar swojg koncepcje nadziei
powszechnego zbawienia. Trojjedyny Bog bowiem uczynil, jego
zdaniem, wszystko, aby kazdego czlowieka uwolni¢ od tego najra-
dykalniejszego doswiadczenia Smierci i da¢ mu udzial w swoim
Tréjjedynym zyciu mitosci.
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La teologia del Sabato Santo secondo Hans Urs von Balthasar

Sommario

Il Sabato Santo fa parte del Mistero Pasquale di Gesu Cristo. Pero i teologi nei
loro discorsi sul Mistero di Cristo spesso passano direttamente dall’evento del Ve-
nerdi Santo all’evento della Risurrezione. Cosi tralasciano completamente il mi-
stero della discesa di Gesu agli inferi, oppure lo limitano alle sole parole: ,,discese
agli inferi”. Donde appaiono molte, spesso false, anzi ingenue, teologie del Sabato
Santo. Tuttavia, € un problema di cui si occupavano i Padri della Chiesa e i grandi
teologi del Medioevo. Il bisogno di mettere in rilievo e di sviluppare la teologia
del Sabato Santo, ha compreso nel pensiero teologico contemporaneo Hans Urs
von Balthasar, uno dei pitl grandi teologi del secolo XX?°. Nel suo approfondimen-
to del mistero del Sabato Santo, lui ha fatto ricorso ai (lati della Rivelazione, alla
teologia dei Padri, dei teologi cattolici, protestanti e ortodossi, come pure
all’esperienza dei mistici, soprattutto all’esperienza di Adrienne von Speyr.

Nella sua teologia del Sabato Santo, von Balthasar mette in risalto il realismo
della morte di Gesu e del suo stato di ,essere morto”. Mentre il corpo di Gesu si
trovava nella tomba, Gesu - secondo Balthasar — discese, come altri morti, agli in-
feri. Il pit importante di quest’evento, a cui accennava Gesu stesso, € stato —
a opinione di Balthasar — il segno di Giona. Balthasar sottolinea che questo segno
permette ad avvicinarsi al mistero della discesa e della dimora di Gesu agli inferi.
La discesa di Gesu non e stata un corteo trionfale, ma una solidarieta di Dio con
'vomo fino alla fine, fino agli inferi dell’abbandono totale. Gesu fu ,,un solitario
fra altri solitari”, perché al di 1a, secondo Balthasar, non esiste una comunione fra
i morti. Gesu ha sperimentato il realismo e I'ignominia del peccato. Levento della
discesa di Gesu viene dimostrato da Balthasar come I'obbedienza totale del Figlio
verso il Padre, nello Spirito Santo, cioé esprime ’amore infinito che unisce le Per-
sone della Santissima Trinita. In questa prospettiva, la discesa di Gesu € un evento
che rivela ’amore infinito del Dio Trino e Uno per gli uomini, e cosi diviene
’evento salvifico. Dio vince il peccato e la morte non solo ,,dall’alto”, ,,dal di fu-
ori”, ma anche ,,dal di dentro”, per offrire all’'uvomo partecipazione nella propria
vita trinitaria dell’amore.

Magdalena Cybulska



