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CZLOWIEK JAKO ,WYZNACZNIK” DUSZPASTERSTWA
W ENCYKLIKACH SPOLECZNYCH JANA PAWLA II

Jan Pawel IT wswoich encyklikach spolecznych: Laborem exercens (14. IX.
1981) o pracy ludzkiej, Sollicitudo rei socialis (30. XII. 1987) o aktualnych proble-
mach rozwoju ludzkosci i narodéw, Centesimus annus (1. V. 1991) o uwydatnieniu
zywotnosci zasad sformuiowanych przez Leona XIII w Rerum novarum, pre-
cyzuje caly depozyt wiary Kosciofa na temat czlowieka i jego godnosci nadajac tej
kwestii blisko§¢ osobista i realizm. Skarbiec mysli religijnej Papieza przejawia si¢
tutaj jako niezwykle i inspirujace ubogacenie idei doczesnych i §wieckich na temat
czlowieka. Sa to: humanistyczny charakter obrazu Boga, personalizm wizji czlo-
wieka, spoleczno$¢ jako komunia oséb, §wigto§¢ maizenstwa i rodziny, $wiat jako
dar Bozy i wspolnota daréw mig¢dzyludzkich, ekumenizm ogélnoludzki, cywilizacja
zycia przeciwko cywilizacji Smierci, prymat kultury duchowej nad technika, osoby
nad rzecza, pracy nad towarem, absolutny sens prawdy, dobra i pigkna, prymat mi-
tosci spolecznej nad sprawiedliwoscia, nauka o pokoju. Na tej plaszczyZnie rozwo-
ju ludzkosci — zdaniem Papieza — w duchu mitosci Bozej i ludzkiej, cztowiek ma
mozliwo$é odkrycia na nowo swoich wartosci i zachowac swoja godnos¢ (por. SRS
27.46). Wspbiczesny bowiem czlowiek jest istota niezmiernie ubogg, zagubiona,
Zyjaca w zawieszeniu migdzy niezdolnoscig stawiania czola terazniejszosci a lg-
kiem przed przyszloscia, istota drgczona egoizmem i stabosciami natury (por. CA
13.16). Czlowiek nie potrafi juz postrzegaé samego siebie jako kogos$ ,,przedziwnie
odmiennego” od innych ziemskich stworzen. Czgsto uznaje, ze jest on tylko jedna
z wielu istot Zyjacych, organizmem, ktéry — w najlepszym razie — osiggnal bardzo
wysoki stopiefi rozwoju. Zamknigty w ciasnym kregu swojej fizycznej natury, staje
sie w pewien sposdb ,rzecza” i przestaje rozumieé ,transcendentny” charakter
swego istnienia (por. LE 7). Dlatego nie traktuje on juz Zycia jako wspanialego
Bozego daru, ktory zostal powierzony jego odpowiedzialnoSci, aby go strzegt z mi-
toscia i ,,czcil” jako ,,$wigta” rzeczywistoSc.

W rezultacie, stajagc w obliczu zycia, ktére si¢ rodzi i zycia, ktére umiera, czlo-
wiek nie potrafi juz zada¢ sobie pytania o najbardziej autentyczny sens swego ist-
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nienia i nie jest zdolny przyja¢ w sposéb prawdziwie wolny te przelomowe momen-
ty swego ,,bycia”. Interesuje go tylko ,,dziatanie” i dlatego stara si¢ wykorzystywac
wszelkie zdobycze techniki, aby programowac i kontrolowa¢ narodziny i $mier¢,
rozciagajac na nimi swoje panowanie (por. SRS 26). Te pierwotne do$wiadczenia,
ktoére powinny by¢ ,,przezywane”, staja si¢ wowczas niejako ,,rzeczami”, nad ktory-
mi cziowiek rosci sobie prawo do ich ,posiadania” lub ,,odrzucenia”. Nie dziwi
zresztg przy tym fakt, ze gdy raz wykluczy si¢ odniesienie do Boga, znaczenie
wszystkich rzeczy ulega gigbokiemu znieksztalceniu, a sama natur¢ sprowadzong
do roli ,,materialu” poddaje si¢ manipulacjom.

Do tego zdaje si¢ prowadzi¢ swoisty racjonalizm techniczno — naukowy, dominu-
jacy we wspdlczesnej kulturze, odrzucajacy ideg prawdy o stworzeniu czy tez Bozego
zamystu wobec zycia, ktdry trzeba uszanowaé. W rzeczywistosci, Zyjac tak ,jakby
Stworca nie istnial”, czlowiek zatraca nie tylko tajemnice Boga, ale réwniez tajemni-
ce §wiata i swego istnienia (por. SRS 36-38). Ostabienie wi¢zi z Bogiem i z drugim
czlowiekiem prowadzi nieuchronnie do materializmu praktycznego, co sprzyja roz-
powszechnianiu si¢ indywidualizmowi, utylitaryzmu i hedonizmu. W ten sposéb
wartosci odnoszace sie do ,byé” zostaja zastapione przez wartosci zwiazane
z ,mie¢” (por. SRS 28). Jedynym celem, ktory bierze si¢ wtedy pod uwagg, jest wia-
sny dobrobyt materialny, a na tym oparta tzw. ,jako$§¢ zycia” jest interpretowa-
na najczesciej lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadko-
wanego konsumpcjonizmu, atrakeji i przyjemnosci czerpanych z zycia fizycznego,
zapominajac o glebszych — duchowych i religijnych — wymiarach egzystencji.

Obok wielu istniejagcych niepokojéw Kosciola o dzisiejszego cztowieka, w my-
$lach Jana Pawla II mozna odczytaé takze jego znamienny optymizm, pozytywne
dostrzezenie osiagnie¢ wspoiczesnosci, wiare w mozliwosci czlowieka, ktdry jest
zdolny pozna¢ prawde o Bogu i zy¢ zgodnie z nig, rozezna¢ dobro i je wybraé. Dla
niego istotg chrzescijanskiego optymizmu jest fakt, ze Bog stworzyt czlowieka
do mitosci (por. LE 4). Chociaz w tzw. ,normalnym $wiecie” coraz glo$niej mowi
si¢ o milodci, ktéra sprowadza si¢ najczg¢iciej do zmiennej sfery prywatnych do-
znaf, to Papiez wcigz powtarza, ze kazdy czliowiek odpowiadajgc na wezwanie Bo-
ga uswiadamia sobie swq transcendentng godnos¢ (CA 13) i odbudowuje swe prze-
konanie, ze jest stworzony do mifosci na wzér Bozy. I w tym tkwi sita Kosciofa,
ktdra jest ,kluczem” do zrozumienia istoty najgtebszych potrzeb cztowieka. W pe-
dagogii, jaka stosuje Bog wobec czlowieka, Duch Swiety ustawicznie wzbogaca Ia-
skami ludzkg duszg. Tak uposazony darami wiary, nadziei i milosci cztowiek, gdy
zaufa Bozej Opatrznoéci, moze z powodzeniem rozwija¢ w sobie inne cnoty chrze-
Scijanskie, jak cierpliwo$¢, ufno$¢ woli Bozej, mito$¢ blizniego, poboznosé, roz-
tropno$¢, rados¢ zycia, milo$¢ ojczyzny itp. Bog, przenikajacy nawet ludzkie mysli
i bedacy ,,Swiatlem” na ludzkiej drodze do wiecznosci czuwa nad cziowiekiem, by
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ten byt godnym Jego nieba. Stad obowiazek, by zna¢ swego Boga i zachowywa¢ Je-
go przykazania, szczerze zalowacé za grzechy, milowaé bliZniego, mie¢ czyste su-
mienie i nikomu nie czynié¢ krzywdy (por. SRS 36; LE 9.27).

Jan Pawetl II slowem i swoim Zyciem przepowiada ode samego Boga
na cze$¢ czlowieka. Pragnie on, by w geécie Boga — Cziowieka u stop cziowieka,
kazdy zobaczyl w samym sobie najgigbsza racje swej wielkosci i zarazem powdd
do wiasnego ,,zdumienia” na samym soba, ,zdumienia” mierzonego ,zdumie-
niem” Boga - Stwoércy, Ojca ludzkosci i ,,zdumieniem” Boga — Odkupiciela, Zba-
wiciela cztowieka. Dla Papieza Chrystus jest prawdziwa nowoscia, przerastajaca
oczekiwania ludzi i pozostanie nig zawsze przez wszystkie kolejne epoki dziejow
(por. SRS 1.8.30; LE, 24.29). Wcielenie Syna Bozego i zbawienie, jakiego dokonal
Chrystus przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, sa zatem wlasciwym kryterium
oceny rzeczywistosci i wszelkich zamysiow, ktére maja zapewnié cztowiekowi zycie
coraz bardziej ludzkie. Zycie, ktorym Bég obdarza cztowieka, jest wiec czyms wig-
cej niz tylko istnieniem w czasie. Jest dazeniem ku pelni zycia. Bog stworzyt czlo-
wieka jako istote rozumna, zdolng Go na$ladowaé, wzorujaca si¢ na Jego cnotach,
spragniong niebianskich task. Bdg wstgpit z calg catkowicie bezinteresowng inicjaty-
wgq, by dotrzec do ludzkosci i zbawi¢ (FR 7).

Jan Pawel II w swoich encyklikach spolecznych w sposéb znamienny ak-
centuje wolnodci, ktéra ma swa najpelniejsza warto$¢ tylko w wymiarze prawdy.
W sytuacji pustki w dziedzinie wartosci, gdy w sferze moralnej panuja chaos i za-
met — wolno$¢ umiera, czlowiek z wolnego staje si¢ niewolnikiem instynktéw, na-
migtnosci czy pseudowartosci. Nadto cztowiek nigdy nie cieszyl si¢ tak wielkg wol-
noscia jak dzisiaj. Kontroluje bowiem on czas i przestrzef, zarzadza nimi wediug
wlasnego upodobania. Staje wigc przed ludzkoscia zasadniczy problem: Jak roz-
porzadza¢ wolnoscig? Ku jakim wartoSciom si¢ kierowaé, by podejmowaé nowe
wyzwania? Im wigksza wolno$¢, tym wigksze wyzwanie i wieksze mozliwosci wybo-
ru dobra lub zla, a to jest zarazem podstawowy problem cziowieka wspdlczesnego
(por. CA 47).

Wolnos¢, czyli zdolno$¢ do wyboru dobra, rozwija si¢ wowczas, gdy czlowiek
wzrasta duchowo, gdy utrzymuje Zzywa wi¢z z Bogiem poprzez wiarg, gdy podej-
muje uczynki milosci, przez co stawia opdr skionnosciom do zta. Wolno$¢ jest wigc
tam, gdzie czlowiek §wiadomie, pod wplywem wspoéldziatania rozumu i woli, wy-
biera dobro; rozum je rozpoznaje, a wola je akceptuje (por. LE 4). Dlatego Ojciec
$w. tak zdecydowanie opowiada si¢ za wolnoscig o§wiecona i otwarta na wyzsze
wartoSci etyczne i religijne, ugruntowang przez trwale i silne wspomaganie spra-
wiedliwosci przez laske.

Papiez naucza, ze bez Chrystusa cziowiek nie pozna siebie w calej pelni, nie
bedzie wiedzial do konca kim jest i dokad zdaza. Bez wiezi bowiem z Chrystusem
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wszystko traci wlaSciwy sens, zacierajg si¢ granice migdzy dobrem a zlem. Dlate-
go tak odwaznie i stanowczo wola Papiez o ludzi glebokiej wiary i prawego su-
mienia, ludzi uksztaltowanych na Ewangelii i spolecznej nauce Kosciola, ludzi,
dla ktorych sprawy Boskie sa najwazniejszymi, ludzi, ktérzy posiadaja umiejet-
nos$¢ dokonywania wyboréw zgodnych z Bozymi przykazaniami i Ewangelia, ludzi
jako odwaznych i odpowiedzialnych chrzescijan uczestniczacych we wszystkich
sektorach zycia spolecznego i narodowego, nie lgkajacych si¢ przeszkdd i prze-
ciwnodci (por. CA 53.54).

By odbudowa¢ i stworzy¢ nowy solidarny i sprawiedliwy §wiat, naznaczony Bo-
z3 miloscig, do ktérej — zdaniem Papieza — dazy przebaczenie i sprawiedliwosé,
potrzeba odnowionego zrywu ewangelizacyjnego, ktory winien obejmowac rozne
sfery spoleczefistwa: kulture, sztuke, polityke, ekonomie, $rodki spotecznego ko-
munikowania si¢, zdrowie, sport, itp. W imi¢ nowej ewangelizacji trzeba przepo-
wiada¢ milo$¢ Boga, ktory stworzyt czlowieka na swoj obraz i podobiefistwo i od-
kupil go w Chrystusie. B6g wymaga przywrdcenia sprawiedliwosci i przebaczenia
jako podstawowej reguty wszelkich relacji migdzyludzkich, a kluczem takiego po-
dejscia do cywilizacji i historii jest dla Papieza Chrystus — o§rodek i cel calej ludz-
kiej historii (por. GS 10; CA 5.25.29.30).

Tajemnica przysziosci §wiata rozdartego dzi§ wojnami i podzialami spoteczny-
mi, ekonomicznymi, politycznymi i historycznymi, lezy w przebaczeniu i miloci.
TeraZniejszo$¢ potrzebuje Boga, by pozna¢ podstawowa prawdg o cziowieku i jego
godnosci jako dziecka Bozego (por. LE 4.6.9.11.13; CA 2.11.13.17).

Czlowiek jest pierwsza wartodcig i pierwsza droga Kosciola. To samo adresuje
Papiez do kazdego narodu i panstwa — czlowiek jest pierwsza wartoscig. Cziowiek
jest najwazniejszy! (por. LE 18.22). Jest to niezwykle wazna lekcja w czasach prze-
mian i filozoficznego indywidualizmu nastawionego na zysk i konsumpcje. Nie tyl-
ko potrzebne s3 deklaratywne prawa czlowieka, ale konieczny jest szacunek dla
czlowieka, dla jego mozliwosci i wysitkéw, konieczna jest rzeczywista troska
o czlowieka — kazdego czlowieka (por. LE 23.27).

Osoba i dzielo zbawcze Chrystusa oraz odpowied? cziowieka na milo$¢ Boga
objawiong w tajemnicy Wcielenia, stanowig zasadnicze przestanie Jana Pawla
II (por. CA 53). Spogladajac w przysztosé, Ojciec Swiety glosi ludziom i narodom,
ze Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem cziowieka ,,wczoraj, dzi$ i na wieki”,
ze jest nadzieja ludzkosci takze w trzecim tysigcleciu. Dlatego Bog postat swego
Syna, aby czlowiek si¢ przekonat o tym, czym pragnie go Bég obdarzy¢ w wieczno-
Sci i zeby czlowiek wsparty faska mial moc wypelni¢ tajemniczy zamyst Bozej mito-
Sci (por. LE 1).

Zamiast mitoSci, w ludzkich sercach panuje niestety nienawis¢, egoizm, pycha,
obojetnosé, czyli te postawy, ktore przeciwstawiaja si¢ mifosci. Caly postep nauki
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i techniki, jezeli nie jest zlaczony z postgpem moralnym, z postgpem w mitosci,
bardzo tatwo obraca si¢ przeciw cziowiekowi: czyz dzigki zdobyczom nauki i tech-
niki wojny nie staly bardziej okrutne, niesprawiedliwosci bardziej wyrafinowane,
ucisk i wyzyskiwanie cztowieka bardziej wykalkulowane, zagrozenie zycia bardziej
grozne?

Tylko mito$¢ jest tworcza. NienawiSé za$, egoizm i pycha niszcza i mogg si¢
przyczynié jedynie do tego, ze wspaniale zdobycze nauki i techniki dostarczg coraz
to nowych §rodkéw do coraz to okrutniejszych zbrodni.

Cywilizacja pokoju nie jest mozliwa, jezeli brakuje mitoSci. Bez milosci nie jest
tez mozliwa nawet sprawiedliwo$¢ (por. SRS 33). Nie jest mozliwe uszanowanie
praw innych. Bez milo$ci nie mozna ksztaltowaé solidnych rodzin radujacych si¢
nowym zyciem, tworzacych dobro spoleczefistwa. Bez mifosci nie mozna owocnie
rozwija¢ powolania do kaplanstwa lub do zycia konsekrowanego. Bez postgpu
w miloéci nie mozna tworzy¢ prawdziwego dobra ludzkodci. Na , kryzys cywiliza-
cji” trzeba odpowiedzie¢ ,,cywilizacja milosci”, oparta na uniwersalnych warun-
kach pokoju, solidarnosci, sprawiedliwosci i wolnosci, ktdre znajduja peine urze-
czywistnienie w Chrystusie.

Szacunek dla czlowieka — owoc zywej wiary, milosci i chrzescijafiskiej kultury
staje dzisiaj przed ludzkoscig jako wielkie zadanie (por. CA 11.54). Gdyby uszano-
wany byl czlowiek, nie dochodzitaby do glosu kultura §mierci, przemocy i bezlito-
snej konkurencji. Nie byloby plagi seksualizmu, ktéra niszczy mifo$¢. Nie byloby
tylu zagubionych miodych ludzi siggajacych po alkohol i narkotyki. Nie byloby eu-
tanazji i odrzucenia os6b starszych, chorych, niepetnosprawnych.

Jezeli czlowiek bedzie uszanowany, jezeli bedzie kierowat si¢ sumieniem w ro-
dzinie, w pracy, w zyciu spolecznym i pafstwowym — poprawi si¢ byt czlowieka.
Aby to osiagnaé, potrzeba wiary w bezwarunkowa godno$¢ kazdego czlowieka,
ktérej gwarantem jest Jezus Chrystus, Zbawiciel czlowieka, zyjacy w Kosciele.
Dlatego — zdaniem Papieza — potrzeba nowego stylu mySlenia, prawego wychowa-
nia, wiasciwego ksztaltowania $wiadomosci mlodych. Naklaniajac chrzescijan
do ksztaltowania prawidlowego myslenia o czlowieku upomina si¢ on znaczaco
o cztowieka i jego rzeczywista godnos§¢. Uwaza on, ze ratunkiem dla ludzkosci jest
wierzy¢ w Boskie pochodzenie czlowieka (por. CA 11).

Wielokrotnie Jan Pawel II przypomina, ze troska o ochron¢ godnodci
czlowieka jest zasadg wiodaca, z ktbrej czerpie si¢ inspiracje, i gdy wspdlne dobro
stanowi najwazniejszy cel dazen, zostaja polozone mocne i trwale fundamenty
pod budowg pokoju. Kiedy natomiast prawa czlowieka sg lekcewazone lub depta-
ne i gdy wbrew zasadom sprawiedliwosci interesy partykularne stawia si¢ wyzej niz
dobro wspdlne, wowczas zasiane zostaje ziarno nieuchronnej destabilizacji, buntu,
przemocy (por. CA 54.55).
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Pierwszym wsrdd praw czlowieka jest fundamentalne prawo do zycia (por. LE
18). Zycie ludzkie jest éwigte i nienaruszalne od momentu poczgcia az do natural-
nego kresu, a Boze przykazanie ,nie zabijaj” wyznacza granice, ktérej nigdy nie
wolno przekraczaé. To prawo do zycia jako nienaruszalne skiania do dokonania
wyboru pozytywnego — wyboru zycia. Rozwéj kultury kierujacej si¢ ta zasadg obej-
muje wszystkie dziedziny zycia i zapewnia ochrong ludzkiej godnoéci w kazdej sy-
tuacji. Badania naukowe maja zatem stuzy¢ dobru czlowieka i na kazdym etapie
musi im towarzyszy¢ wnikliwa refleksja etyczna, ktéra znajdzie swdj wyraz w stoso-
wanych przepisach prawnych, strzegacych nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego.

Opowiedzie¢ si¢ za zyciem, znaczy takze odrzuci¢ wszelkie formy przemocy:
przejawy n¢dzy i glodu, ktére nekaja tak wielu ludzi, konflikty zbrojne, zbrodniczy
handel narkotykami i przemyt broni, bezmy$ine niszczenie §rodowiska naturalne-
go. Papiez w swym nauczaniu spolecznym uzasadnia, ze we wszystkich okoliczno-
Sciach nalezy zabezpieczy¢ prawo do zycia stosownymi gwarancjami prawnymi
i politycznymi, bowiem nie wolno lekcewazy¢ zadnego wykroczenia przeciw prawu
do zycia i przeciw godnosci kazdej poszczegblnej osoby (por. SRS 31-33).

Zycie zawsze jest dobrem (por. LE 18). Czlowiek jest powotany, aby zrozumieé
gleboka motywacje tego intuicyjnego przeswiadczenia, ktdre jest tez faktem pozna-
walnym do$wiadczalnie. ,,Dlaczego Zycie jest dobrem?”. To pytanie pojawia si¢ w ca-
tej Biblii i juz na pierwszych stronach znajduja trafna i zdumiewajaca odpowiedz. Zy-
cie, ktore Bog daje cztowiekowi jest inne i odrgbne od zycia wszelkich innych stwo-
rzef zyjacych. Chociaz cztowiek jest spokrewniony z ,,prochem ziemi” (por. Rdz 2,7;
3,19; Hi 34,15), to jednak jest w §wiecie objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci,
$§ladem Jego chwaly (por. Rdz 1,26-27; Ps 8,6). Cztowiek zyjacy jest chwata Boza i zo-
staje obdarzony najwyzsza godnoscia, ktéra jest zakorzeniona w wewnetrznej wigzi
laczacej go ze Stwdrca; jasnieje w nim odblask rzeczywistosci samego Boga.

Potwierdza si¢ w ten sposéb prymat cztowieka nad rzeczami, ktére s3 mu pod-
porzadkowane i powierzone jego odpowiedzialnosci, podczas gdy on sam pod zad-
nym pozorem nie moze by¢ zniewolony przez swoich bliZnich i jakby zredukowany
do rzedu rzeczy.

Papiez w swoich encyklikach spotecznych akcentuje wyraZnie, ze zycie ofiaro-
wane przez Boga czltowiekowi jest darem, dzigki ktéremu Bog udziela cos z siebie
stworzeniu: nie tylko panowanie cztowieka nad $wiatem, ale takze wyposazenie go
w jemu tylko wlasciwe wtadze duchowe, takie jak rozum, rozeznanie dobra i zla,
wolna wola. Dlatego dla czlowieka wierno$¢ Bogu jest gwarancja wiernosci same-
mu sobie, a tym samym gwarancja peinej realizacji wlasnego programu zyciowego
(por. CA 55).

Ojciec Swiety mowi, ze drogg Kosciota jest cziowiek (CA 53). Trzeba to dobrze
zrozumieé. Czym jest czlowiek jako droga Kosciola? Z pewnoscia nie jest on ,,in-
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strumentem”, ktdrym Kosciol chciatby si¢ postuzy¢. Jest on natomiast ,,miej-
scem”, w ktorym dokonuje si¢ zbawienie przez postuge Kosciola jako sakramentu
zbawienia. Cztowiek wspéiczesny, zanurzony w $wiecie bogactw lub pograzony
w nedzy wynikajacej z niesprawiedliwego ksztattu zycia spotecznego, szuka auten-
tycznych wartoSci, jest otwarty na bogactwa duchowe, na wszystko to, co jest po-
nad nim. Najkrécej méwiac, pragnie odnalez¢ §lady obecnosci Boga. A najlepszym
przewodnikiem w tym poszukiwaniu Boga jest prawe sumienie.

Nastepnie czlowiek ma swdj wymiar spoleczny. Na tym poziomie zycia spolecz-
nego najpelniej wyraza sie godno$¢ osoby ludzkiej — z natury otwartej na innych. Jak
nauki humanistyczne pozwalaja dostrzec i szanowa¢ nienaruszalng godnos¢ kazdego
czlowieka, tak nauka spoleczna Kosciofa stawia sobie za cel obrong tej godnosci
na ptaszczyznie zycia spolecznego, a p6zniej migdzynarodowego. Ten nurt mysli roz-
wija Papiez w swoim wielkim nauczaniu spolecznym, wielkim ze wzgledu na tresé
i formg. Wyplywa to z faktu, ze Ojciec Swiety bardzo jasno widzi rzeczywisto$¢ ziem-
ska. Bez lgku staje zaréwno posrod wielkich rzesz ludzi rozradowanych, badZ posrod
udreczonych niepowodzeniami w zyciu spofecznym, jak i przed reprezentantami
réznych narodéw w organizacjach o charakterze §wiatowym.

Cztowieka trzeba zna¢ przez jak najdalej idace uczestnictwo w §wiecie czlowie-
czym. Zna¢ kazde z jego doswiadczen, ale réwnoczes$nie zna¢ t¢ wielka sytuacje,
w jakiej on si¢ znajduje w réznych miejscach §wiata, zmieniajaca si¢ pod wzgledem
ekonomicznym, politycznym, spotecznym, kulturowym i cywilizacyjnym.

Zaréwno ewangelizacja jak i dziatalno$¢ polityczno — administracyjna jest stuz-
ba czlowiekowi (por. CA 10.44.52; SRS 45). Jesli jest prawda, ze ewangelizacja
i dziatalno$¢ polityczno — administracyjna, zaréwno w swoich celach, jak i §rodkach,
nie pokrywaja si¢ wzajemnie, to jednocze$nie jest oczywiste, ze moga i powinny
spotka¢ si¢ one w dazeniu do wypelnienia idei wsp6lnej dla obu misji jaka jest stuz-
ba cztowiekowi. Jan Pawetl 11 okresla wigc cziowieka jako droge Kosciota. Czio-
wiek powinien tez by¢ zawsze drogg dla wszelkiej dzialalnodci politycznej i admini-
stracyjnej. Ojciec Swiety podkresla w tym konieczno$¢ podejmowania dzialan zgod-
nie ze stuszng hierarchia. Pierwszefistwo powinny mie¢ wszelkie dzialania na rzecz
ludzi znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji (por. LE 2.8). Stopiefi zainteresowania
najbardziej potrzebujacym wyznacza warto$¢ funkcjonowania struktur publicznych
w stuzbie dla dobra spoleczefistwa, a gigboka odnowa zycia spotecznego winna sta-
nowi¢ pozytywny przetom w zyciu jednostek i catych spofeczenstw.

Kazdy z ludzi ma swoja osobowa godnos¢, ma prawa tej godnosci odpowiadaja-
ce. W imig tej godnosci stusznie wszyscy daza do tego, aby by¢ nie tylko przedmio-
tem dziatania wiadzy, instytucji Zycia pafistwowego, ale byé podmiotem. A byé
podmiotem to znaczy uczestniczy¢ w stanowieniu o ,,pospolitej rzeczy” wszystkich
ludzi (por. CA 54.55).
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Dos$wiadczenie mitosci Bozej kaze chrzescijaninowi stawac si¢ zywym darem
i otwierac sie na przyjecie braci zgodnie z logika stuzby i wspolnoty dobr. Ogrom-
ne sg obszary, na ktorych Kosciét w ciagu stuleci dawal stowem i czynem $wiadec-
two mifosci Boga Ojca. Takze dzisiaj otwieraja si¢ przed czlowiekiem rozlegte
dziedziny, w ktorych mifo$¢ Boza powinna by¢ obecna poprzez dzialanie chrzesci-
jan. Nowe rodzaje ubdstwa i wszelkie problemy, ktére ngkaja wielu ludzi, czekaja
na konkretne i trafne rozwigzania. Nalezy zatem zadba¢ o to, aby dzigki trosce
Koéciota cztowiek samotny, zepchniety na margines spoleczenstwa, cierpiacy giod
i przemoc, pozbawiony nadziei, még! zazna¢ dobroci Boga, ktéry od poczatku
$wiata pamigta o kazdym czlowieku udzielajagc mu swego blogostawiefistwa.

Wielu jest ubogich, ktérzy nie moga korzysta¢ z materialnych owocéw postepu.
Na $wiecie nadal istnieja przejawy nedzy, ktére musza wstrzagsnaé sumieniami
chrzescijan i przypomnied im o pilnym obowigzku przeciwdziatania, zar6wno indy-
widualnego, jak i na ptaszczyZnie migdzynarodowej (por. LE 1.17.18; SRS 39).

Jan Pawet II koncentruje si¢ zawsze na istocie sprawy nawigzujac wprost
do Ewangelii, co czyni go dzisiaj najbardziej wiarygodnym $§wiadkiem Ewangelii.
Stanowczo broni on zasad moralnych, wota w obronie Zycia, broni prawdy o god-
nosci cztowieka i rodziny. Wskazuje on, ze w dzisiejszych czasach potrzeba przede
wszystkim odzyskaé wrazliwo$¢ na Boga i uzna¢ Jego panowanie nad stworzeniem
i nad historia. To z kolei stanie si¢ poczatkiem rewizji, jakiej kazdy powinien pod-
da¢ - z glebokim przekonaniem i troska — swoje mysli i swoje decyzje, dazac
do petni nadprzyrodzonej mitosci.

Papiez wskazuje, ze formacja §wiadomosci cziowieka winna zawsze byé uwaz-
na i otwarta na problemy, ktére stawia dzisiejsze spoleczenstwo. Ma by¢ ona zdol-
na do tworzenia takiej kultury politycznej, ktora dziala zawsze i w kazdej sytuacji
dla dobra wspélnego i w obronie wartosci kultury, ktéra potrafitaby wyjs¢ na nowo
od zycia ludzkiego. Jest to potrzeba szczegblnie naglaca w chwili obecnej, gdy
Hkultura $mierci” tak agresywnie atakuje ,kultur¢ Zycia” i czgsto wydaje si¢
nad nig przewaza¢ (por. EV 21.22).

Jan Pawetl II przedklada czlowiekowi naszych czaséw przewidziany w pla-
nie Bozym ideal cziowieczefistwa, a wskazujac na chrzescijanstwo i wiare widzi
w nich dopeinienie i uwieficzenie ludzkiej osobowosci. Nadto zwigzanie si¢
z Chrystusem rozszerza i podnosi dazenia czlowieka. Od czaséw bowiem Wciele-
nia Syna Bozego nie ma juz mozliwosci oddzielenia Boga od czlowieka, ktory jest
podstawowa droga Kosciota. To nie jest zaden antropocentryzm, ale ,,rewolucja”,
ktora sprawia Mitosé. To wlasnie Bog — Milos¢ stworzyt cziowieka, stwarza go
na nowo przez krzyz, meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Ta sama Mito$¢
ciagle na nowo czyni go godnym Siebie. Ojciec $w. trafnie ukazuje charyzmat wia-
$ciwego stosunku do Chrystusa, a dopiero przez Chrystusa do cziowieka. Kosci6l
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musi wigc patrze¢ tak na czlowieka, jak na niego patrzy Bég. To znaczy, ze czlo-
wieka trzeba kocha¢ dla niego samego. To znaczy, ze kazdy cztowiek we wszystkich
sytuacjach swojego zycia jest przedmiotem milosci Boga i Jego troski.

W te wielka ,,spraweg”, jaka jest czlowiek, Jan Pawel Il zaangazowal si¢
w taki sposob, w jaki moze si¢ zaangazowaé cziowiek, to znaczy przez stowo
i przez dzialanie. On sam jest nieustraszonym rzecznikiem cztowieka oraz jego
nienaruszalnych praw w zyciu osobistym, rodzinnym, spofecznym i narodowym
(por. CA 13; LE 17).

Nauczanie spofeczne poczynajac od poczatkéw dziejow Kosciola zawsze nada-
walo ksztalt zyciu wiernych. Prawdziwe jest stwierdzenie z Sollicitudo rei socialis,
ze nauczanie i szerzenie doktryny spolecznej stanowi czgs¢ misji ewangelizacyjnej Ko-
Sciola (n. 41). Nauczanie spoleczne nie jest jedynie zwyklym, czysto ludzkim do-
datkiem do Ewangelii — jakkolwiek spojnym z nia i jej wiernym — dotyczacym zycia
spolecznego, ale jest rozwinigciem orgdzia, ktdre samo w sobie jest ewangeliczne.

Wielki wymog etyczny postawiony jest calej ludzkosci, a w niej przede wszyst-
kim grupom rzadzacym, wynikajacy z faktu charakteryzujacego nasze czasy.
Po pierwsze w historii ludzkosci czlowiek znalazl si¢ w takiej sytuacji, ze moze po-
kona¢ gldéd czy nieszcz¢Scia ekonomiczno - gospodarcze na calym $wiecie. Stato
si¢ to realne dzigki mozliwoSciom techniczno — naukowym, ktére przyniost
XX wiek. Jednoczesnie dostrzega si¢ praktyczna niezdolno$é rozwigzywania
strasznych probleméw krajéw niedorozwinigtych — gtodu, zacofania - ktore wyste-
puja nadal w ogromne;j cz¢sci $wiata (por. LE 5.7.18.26.27). W tym kontekscie nie
moze si¢ nie nasunaé pytanie i niepokdj o charakterze metafizycznym. To skiania
do zastanowienia si¢ nad sensem, nad pochodzeniem, nad koficem naszego istnie-
nie, a to z kolei nie moze nie nabra¢ charakteru religijnego. I pytania te kierowane
s do Kosciota, ktdry wie, ze musi i moze da¢ odpowiedz.

Czlowiek wcigz ma wnikaé w tajemnicg Boga, ktéry pozwala si¢ pokonaé przez
nasza wolnos¢. Dla chrzescijanina tym, co sig¢ liczy, jest krzyz, znak Boga pokona-
nego. Chrystus chcac uszanowaé wolnos¢, przyjal konsekwencje naszego zlego ko-
rzystania z niej. I w tym lezy dramatyczno$¢ historii, ze wolno$¢, wystepujac prze-
ciw sobie, moze zdeterminowac wszelka absurdalno$¢, doprowadzi¢ do zniszcze-
nia cztowieka na ziemi. Wolno§¢ ludzka rozgrywa si¢ wigc pomigdzy wiarg a roz-
pacza. PrzysztoScia wolnosci ludzkiej jest Nowe Jeruzalem, miejsce spotkania
wszystkich ludzi i narodéw. Historia biegnie w tym kierunku i czlowiek ze swoja
wolnoscia moze przeciwstawi¢ si¢ tej historii, ale nigdy nie potrafi jej zatrzymac.

Przejawem chaosu moralnego jest egoizm, postugujacy si¢ manipulacja i klam-
stwem. Usifuje on usprawiedliwi¢ aborcje i eutanazje. Przedstawia skrajny indywi-
dualizm jako konsekwencj¢ wolnosci zastugujaca na pochwale. W przestrzeni cha-
osu §wieto$¢ i altruizm s3 przemilczane, wySmiewane badz kompromitowane. Dla-
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tego kultura idaca na pomoc ludzkiemu zyciu musi przede wszystkim inspirowac
odnowe porzadku moralnego.

Wyrazem chaosu moralnego staje si¢ dostrzegane obecnie wprowadzenie kultu
tzw. ,,jakoSci Zycia” oraz stawianie tejze ,,jako$ci” ponad §wigto$¢ zycia. W prakty-
ce takiej glosi si¢ kult tezyzny fizycznej i zalet biologicznych, a lekcewazy si¢ nato-
miast wielko$¢ cziowieka wyrazona w jego zmaganiach z cierpieniem i staboscia fi-
zyczng. Tymczasem $§wiadomy swej godnosci cztowiek nie musi uciekaé od cierpie-
nia za wszelka ceng, gdyz przykiad Chrystusa uczy go odkrywaé wiasciwy sens
w cieniu krzyza (por. SRS 34). Nie wolno wigc — zdaniem Papieza — bagatelizowaé
dramatycznych zmagan z cierpieniem podejmowanych przez wielu ludzi i nie wol-
no zapominac, ze to wlasnie w ludzkim dazeniu do §wigto$ci w decydujacy sposéb
wyraza sie troska o wiasciwa jako§¢ zycia (por. CA 54.55). Wsérdéd wspodiczesnych,
ktorzy potrafili nada¢ najpigkniejsza postaé zyciu, pojawiaja si¢ zar6wno nowi me-
czennicy, jak i ci, ktérzy w zwyczajnym codziennym trudzie starali si¢ nasladowac
$wieto$¢ Boga, a ich peine miloSci poswigcenie stanowi zarazem wzdr przywroce-
nia porzadku w $wiecie wartoSci. Dlatego Jan Pawel II w swoich encyklikach spo-
tecznych wskazuje, by w imi¢ milosci i stuzby przechodzi€ przez zycie sktadajac dar
z samych siebie i $wiadczy¢ tym o obecnosci Boga posrod dramatéw Swiata.



