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WSTEP

Towarzystwo Teozoficzne jest organizacja, ktéra mimo stosunko-
wo krotkiej historii, dzigki wpltywowi, jaki wywarla na przemiany
zachodzace w kulturze minionego stulecia, nie moze pozosta¢ nie-
zauwazona. Wystarczy cho¢by wspomnieé, ze w naukach tego sto-
warzyszenia inspiracji szukali m.in.: Jawaharlal Nehru, Albert
Einstein, Aleksandr Skriabin, Wassilyj Kandinsky, Paul
Klee, Elvis Presley. Z ideami teozoficznymi sympatyzowali Paul
Gaugin i Nicholas Roerich'. Czlonkami Towarzystwa byli
m.in.: poeci William Butler Yeats i George Russell, pisarze
George Bernard Shaw i L. Frank Baum, naukowcy Thomas
Edison, Nikola Tesla, William Crookes, astronom Camille
Flammarion, filozof William James, wynalazca koszykowki ge-
neral Abner Doubleday’. W Polsce teozofami byli m.in.: Eliza
Orzeszkowa, Maria Rodziewiczéwna, Antoni Cwoj-
dzinski’. O tym, jaki wplyw na wspodiczesnych wywarly idee teozo-
ficzne, niech $§wiadczy przyktad M. Gandhiego. W zwiazku ze
wspolczesnym zainteresowaniem jego osobg pisze si¢ takze o jego
zajeciu si¢ zagadnieniem jednoSci religijnej. Mato kto jednak wie,

'Por. S. Cranston, HPB. The Extraordinary Life and Influence of Helena Blavatsky, Fo-
under of the Modern Theosophical Movement, New York 1993, s. 492, 547, 549; M. Gomes,
Theosophy in the Nineteenth Century. An Annotated Bibliography, New York 1994, s. 12;
T. Marrs, Texe Marrs Book of New Age Cults and Religions, Austin, Texas 1990, s. 315;
J. Algeo, Kandinsky and Theosophy, w: H.P. Blavatsky and the Secret Doctrine, edited by
Virginia Hanson, Wheaton, Ill. 1988, s. passim.

*Por.S.Cranston, HPB...,s. XX, 547, M. Gomes, Theosophy in the Nineteenth Centu-
..., s.12; T. Marrs, Texe Marrs Book..., s. 316. )

* Por. L. Hass, Ambicje, rachuby, rzeczywisto$¢. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo —
Wschodniej 1905-1928, Warszawa 1984, s. 88-89, 238.
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ze w temat zjednoczenia religii zostal on wprowadzony przez litera-
turg teozoficzng'. Przez szeregi tej organizacji przewinely si¢ setki
tysiecy ludzi Zachodu, wielokro¢ wigcej zetkneto si¢ z propagowa-
nymi przez nig ideami.

Towarzystwo Teozoficzne powstato 17 listopada 1875 r. w Nowym
Yorku, z inicjatywy Heleny Petrownej Btawatskiej (1831-1891)
oraz jej wspdlpracownikow: pulkownika Henry Steel Olcotta
(1832-1907) i prawnika Williama Quan Judge’a (1851-1896). Ten
poczatkowo stosunkowo malo znany ruch, szybko spopularyzowat
swoje idee 1 dziS, z perspektywy czasu, oceniany jest jako jeden z naj-
wazniejszych prekursoréw i przedstawicieli wspolczesnego zjawiska
okreSlanego mianem New Age’. Ocenia si¢, ze wspdlczeSnie Towarzy-
stwo Teozoficzne istnieje w szeS¢dziesigciu krajach, skupiajac ok. 55
tys. cztonkéw®. Katalog publikacji teozoficznych, oferowanych do
sprzedazy przez jedno tylko wydawnictwo teozoficzne — The Theoso-
phical Publishing House, zawiera spis ponad 470 tytutéw dost¢pnych
dzi$ na rynku’. Nie mozna wigc uzna¢ nauk Towarzystwa Teozoficzne-
go jedynie za zjawisko historyczne czy przykiad podrecznikowy.

Wsrod tresci gtoszonych przez Towarzystwo Teozoficzne najbar-
dziej oryginalng i brzemienng w skutki jest projekt stworzenia jed-
nej nadrzednej religii $wiatowej. Drugi prezydent Towarzystwa
Teozoficznego — Annie Besant w wykladzie wygloszonym w Glas-
gow 6 czerwca 1911 r. wyznata: szukam wielkiej Swzatowej Relzgzz
(World Religion), gdzie kazda religia Swiata bedzie miec swoje miej-
sce, gdzie kazde wielkie wyznanie bedzie dawac swdj wlasny aspekt
prawdy, ale takze, gdzie my wszyscy bedziemy uczyc sie od kazdego wy-
znania jego szczegolnego spojrzenia, ktdrego ono naucza i w ten spo-

*Por. K.L.Seshagiri Rao, Gandhi’s Experiments in Interreligious Dialogue, w: Interreli-
gious Dialogue. Voices from a New Frontier, Edited by M. Darrol Bryant and Frank Flinn,
New York, NY 1989, s. 128-129. Wplyw ten wyraZnie widoczny jest w jego wypowiedziach. -
Por. Gandhi, Tolerancja, czyli rownos¢ religij, w: Panorama mysli wspdiczesnej, red. G. Picon,
Paris 1967, s. 473.

* Por. A. Wanka, Poczgtki New Age, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2001) nr 1,
s. 60-76; H.J. Ruppert, Theosophie, w: Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltan-
schauungen, red. H. Gasper, J. Miiller, F. Valentin, Feiburg 1990, kol. 1059-1060; R.S. ElI-
wood, How New is the New Age?, w: Perspectives on the New Age, Albany 1992, s. 59.

¢ Informacje te podaje za A. Donimirski, Wielcy magowie i wrozbici, cz. I, Warszawa
1994, 's. 93.

" Quest Books. Fall 1994/95. Complete Catalog. The Theosophical Publishing House, Whe-
aton, [l
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$Ob poszerzac nasze umysty, powigkszac nasze serca i pogtebiac naszg
czes¢ dla wspaniatosci prawdy®. Niestety, tak istotny temat jest
w zrodiach teozoficznych przedstawiany bardzo ogdlnikowo, po-
wierzchownie i w sposob fragmentaryczny. Deklaracje teozofow,
ktore wprost 1 jednoznacznie przedstawiaja zagadnienie globaliza-
cji religijnej, sa bardzo rzadkie. Szerszej analizy tego zagadnienia
nie napotkamy takze w opracowaniach. Mimo powstania licznych
prac dotyczacych zagadnienia wspOlczesnej teozofii, nie udalo mi
si¢ natrafi¢ — w literaturze polskiej, ani §wiatowej — na opracowanie
probujace rzetelnie odczytaé naturg panreligijnego projektu Towa-
rzystwa Teozoficznego. Dlatego ten wlasnie aspekt wspolczesnej
mysli teozoficznej uczynitem przedmiotem niniejszego studium.
Postaram si¢ w nim skupi¢ na ustaleniu, czy Towarzystwo Teozo-
ficzne wystepuje z propozycja stworzenia nowej Swiatowej ,,nadreli-
gil”, a jesli tak, to jakie sg jej podstawy i charakter. Teozoficzny za-
mysl stworzenia panreligii bed¢ probowal odczyta¢ z pozycji reli-
gioznawczej, w $wietle systemu stworzonego przez samych teozo-
fow, przy pomocy metody polegajacej na krytycznej analizie Zrodet
1 systematyzacji tresci, ktére w mysli teozoficznej okreslaja i uza-
sadniajg ide¢ religii Swiatowej oraz wyciaganiu z nich wnioskow.
Specyfika zagadnienia oraz jego zlozono$¢, a takze charakter lite-
ratury Zrédlowej, ktéra w wielu miejscach jest bardzo zawikiana
1 niejasna oraz jej ezoteryczny jezyk sprawiaja, ze teozoficzny pro-
jekt globalizacji religijnej §wiata w wielu miejscach odczytany by¢
musi na drodze rekonstrukcji pogladow i logicznego wnioskowania.

1. CELE TOWARZYSTWA TEOZOFICZNEGO

Oficjalnie deklarowane cele Towarzystwa Teozoficznego zawsze
byly ujmowane w trzech punktach:

1. Utworzenie zaczqtku Powszechnego Braterstwa Ludzkosci bez
roznicy rasy, wyznania, pici, kasty lub koloru.

2. Popieranie studiéw porownawczych religii, filozofii i nauki.

3. Badanie praw Natury i sit ukrytych w cztowieku’.

“A. Besant, A World Religion, ,,Adyar Pamphlets” 72 (Dec. 1916) Vol. V1, s. 8-9.

° The Theosophical Society in America ~ Application for Membership, form revised January
23,1995, s. 1. Szerzej na ten temat zob. A. Wanka, Poczgtki New Age, ,,Colloquia Theologi-
ca Ottoniana” 1 (2001) nr 1, s. 66-70.
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Ujawniona w publikacjach $wiadomos¢ teozoféw $wiadczy do-
bitnie, ze wirod tak ujf;tych celow istnieje hierarchia ich waznoSci.
Zdecydowame najwazniejszym jest cel pierwszy zmierzajacy do
zainicjowania wspolnoty ludzkiej opartej na zasadach powszech-
nego braterstwa. O waznosci tego wtasnie celu dla zalozycieli To-
warzystwa $wiadczy¢ moze nast¢pujaca wypowiedz Heleny Bia-
watskiej: Powszechne Braterstwo to drugi tytul Towarzystwa Teo-
zoficznego i pierwszy z jego celow™. Jest to dla teozofoéw nie tyle
pierwszy sposrod trzech réwnie waznych celdw, ale wlasciwie cel
jedyny i wymagajacy powszechnego zaakceptowania przez czion-
kow Towarzystwa. Dwa pozostate sg raczej sposobami jego reali-
zacji, rodzajem jego dopelnienia i wyjaSnienia, a ich wypelnianie
ma wprost stuzy¢ urzeczywistnieniu powszechnego braterstwa. In-
formator o Towarzystwie Teozoficznym tak przedstawia ten cel:
Z powyzszych trzech celow wymaga si¢ przyjecia tylko pierwszego od
wszystkich czlonkow; dwa inne niechaj stuzq do poparcia pierwsze-
go'. Jak wida¢ z powyzszego, cel ten jest dla teozofoéw tak zasad-
niczy i niepodwazalny, ze nie moze zosta¢ zaniechany lub podle-
ga¢ dyskusji, bez naruszenia natury Towarzystwa Teozoficznego.
Jednoczes$nie dla teozoféw nie jest to jakis cel abstrakcyjny, wrecz
przeciwnie, postrzegany jest on jako najbardziej istotna potrzeba
ludzkosci.

Opierajac si¢ na faktach: pluralizmu religijnego Swiata oraz licz-
nych, historycznych i aktualnych, wrogosci, wojen 1 konfliktow —
dostrzegajac przy tym, Ze niejednokrotnie linia podzialéw migdzy-
ludzkich biegnie wzdtuz linii podziatéow religijnych — teozofowie
wyprowadzaja wniosek, zZe nieszczgSciom tym w sposob bezposred-
ni lub posredni winne sg réznice religijne, a zwtaszcza réznice dok-
trynalne: wszak nie ma chyba dziedziny, ktora by rodzila wigcej niena-
wisci i walk anizeli roznice religijne. Gdy jedna lub druga strona uwa-
Za siebie za Jedynego posiadacza absolutnej prawdy, rozumie si¢ samo
przez sig, ze kazdg inng musi uwazac za pozostajgcqg w szponach bez-
wzglednego bledu czyli ‘szatana™.

"“H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 409.

"' [anonimowo)], Co to jest Towarzystwo Teozoficzne?, w: Szkice teozoficzne wybitnych adep-
tow wiedzy hermetycznej, Warszawa 1912, s. 129.

" H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 52; por. takze: tamze, s. 80-81, 90,
109, 334-335.



[5] ZAGADNIENIE GLOBALIZACJI RELIGIINEJ W NAUCE TOWARZYSTWA TEOZOFICZNEGO 43

Z powyzszej perspektywy fatwo juz przychodzi teozofom wysu-
na¢ i uzasadnic teze, ze niezbednym elementem wprowadzania po-
wszechnego braterstwa musi by¢ istotna zmiana w aktualnej religij-
nej sytuacji $wiata. Owa pozadana przemiana ma si¢ charakteryzo-
wad, ujmujac zagadnienie negatywnie, pokonaniem wszelkich roz-
nic dzielacych religie Swiata, co w ujeciu pozytywnym oznacza po-
stulat panreligijnej integracji®.

W ten sposob postulat powszechnego braterstwa okazuje sie
w nauce teozof6w nierozdzielnie powigzany z ideg zjednoczenia
wszystkich religii**. Nie ma braterstwa ludzi bez jednoSci religijne;j
i odwrotnie. Tak wigc, dla teozofow, zjednoczenie wszystkich religii
i nastanie powszechnego braterstwa to w pewnym sensie jedno.
Oba te procesy — w rozumieniu teozofow — wzajemnie si¢ warunku-
ja 1 uzupetniaja"®. Taka interpretacj¢ potwierdza w swojej wypowie-
dzi H. Btawatska, gdy stwierdza, ze jednym z zadan Towarzy-
stwa jest wlasnie zjednoczenie religii'®. Zawiera si¢ to zreszta
w sformutowaniu pierwszego celu, méwigcego nie o jakimkolwiek
braterstwie ludzi, lecz o ,,braterstwie bez réznicy wyznania”.

2. NATURA PANRELIGIJNE]J FUZJI

Pytaniem, ktére nalezy w tym momencie postawi¢, jest pytanie
o nature projektowanego zjednoczenia religii? Najwieksze znacze-
nie dla naszej analizy maja wypowiedzi zalozycielki Towarzystwa
Teozoficznego — Heleny Btawatskiej. Pozycja i autorytet, jakimi
az do dzi§ cieszg si¢ jej dzieta wérod teozoféw, dodatkowo legitymi-
zuja fundamentalne znaczenie jej nauk dla ruchu teozoficznego.

Na wstepie zauwazy¢ nalezy, ze H. Blawatska wprost i jedno-
znacznie stwierdza, ze jednym z celéw Towarzystwa Teozoficznego

" Por. A. Wanka, Poczgtki New Age, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2001) nr 1,
s. 72-74.

" Powszechne Braterstwo i Religia (w znaczeniu religii powszechnej — A.W.) musi szerzy¢
sig we wszystkich ludziach zanim ktokolwiek z nich moze byc naprawdg szczgsliwym. - B. D as,
The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 20.

* Humanizm, inter-nacjonalizm, inter-religionizm, idg razem, sq tylko aspektami jedno dru-
giego. — The Essential Unity of All Religions, Compiled by B. Das, Wheaton, Ill. 1939? (przedr.
1946), s. 31.

“H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 5. Dokladnie tak samo widzi to réw-
niez B. D as, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 6-8.



44 KS. ANDRZEJ WANKA [6]

jest pogodzenie wszystkich religii. W swoim Kluczu do teozofii, pi-
szac o starozytnych prekursorach Towarzystwa Teozoficznego, pi-
sze: glownym celem zalozycieli Eklektycznej Szkoly Teozoficznej byt
jeden z trzech celow jej wspdiczesnego nastgpcey, tj. obecnego Towarzy-
stwa Teozoficznego, a mianowicie pogodzenie wszystkich religii, sekt
i narodow w jednym systemie etyki opartym o prawdy wieczyste".

W dalszych rozwazaniach, by przyblizy¢ nature owego ,,pogodze-
nia”, Btawatska ucieka si¢ do dwoch poréwnan.

W pierwszym poréwnuje teozofi¢ do neoplatonizmu, ktory, jej
zdaniem, odgrywal podobng — integrujacg rol¢. Neoplatonicy mieli
wprawdzie rozne przekonania religijne, lecz wszystkich jednoczyta
idea neoplatonska. Tak samo, jej zdaniem, jest obecnie z teozofa-
mi. W czasach Amoniusza istniato pare wielkich starozytnych religii,
a sekty w samym Egipcie i Palestynie byly liczne, jakze wigc mogt je
pogodzi¢? — Robigc to, co my staramy sig robic¢ dzisiaj, Neoplatoni-
kow bylo wielu, a nalezeli do roznych religijnych filozofii; tak samo
jest obecnie z teozofami'.

W tym ujeciu zjednoczenie mialoby dokonac si¢ wigc w oparciu
o spotkanie na ]edne] wspolnej plaszczyznle ktora bylaby teozofia.
W ten sposob nie ograniczono by si¢ tylko do pokonania wrogosci
1 wzajemnego tolerowania si¢ religii, ale teozofia stanowitaby ele-
ment integrujacy, wspolny wyznawcom wszystkich religii.

Drugie poréwnanie ma charakter bardziej plastyczny i odwotuje
sie do obrazu §wiatta. Oddajmy jednak glos autorce: teozofia... jest
trescig wszystkich (religii — A. W.), jak i absolutnej prawdy, ktorej tyl-
ko jedna kropla ukrywa si¢ w kazdym wyznaniu. UzZyje znéw poréw-
nania: Teozofia tu na ziemi to biate Swiatlo pryzmatu a kazda religia
Jest jeno jedng z jego siedmiu barw. Ignorujgc wszystkie inne-a nawet
wyklinajgc je jako falszywe kazdy z tych barwnych promieni, uwaza
siebie nie tylko za najdoskonalszy, ale za biale macierzyste swiatlo,
i nawet rézne odcienie swojej wiasnej barwy, od ciemnych do najja-
Sniejszych, pigtnuje jako herezje. Jednak w miare ]ak slorice prawdy
wzniesie si¢ coraz wyzej i wyzej na horyzoncie pojec i rozumienia
ludzkosci, kazdy z tych oddzielnych promieni bedzie bledngd, az zo-
stanie z powrotem wchionigty w jedno biale swiatlo a ludzkos¢ stanie

'""H. Blawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 5.
"H. Btawatska, Klucz..., s. 6.



[7] ZAGADNIENIE GLOBALIZACII RELIGIINEJ W NAUCE TOWARZYSTWA TEOZOFICZNEGO 45

sig wreszcie wolna od kleski tych sztucznych, a przeciwstawiajgcych
sig sobie biegunow, a poczuje si¢ wreszcie skgpana w czystej bialej
Swiatlosci storica®.

Jak wida¢, w por6éwnaniu tym teozofia nie ogranicza si¢ tylko do
zaprezentowania siebie jako wspoélnej ptaszczyzny spotkania czy
dialogu, lecz wyraznie uznaje si¢ za co§ wigcej, mianowicie za
wspolny element wszystkich wiar. Przy takim zalozeniu, mozna juz
mowic nie tylko o powstaniu prostej i uniwersalnej przyjazni religii,
ale wrecz o jednej powszechnej religii. Sam obraz wszechreligijnej
integracji, pomimo swej alegorycznej formy, wskazuje wyraZnie na
wchloniecie wszystkich religii przez teozofie, w innym miejscu mé-
wi 0 zanurzeniu czy raczej zlaniu si¢ ich w teozofii®.

Taka wtiasnie integracyjna rola Towarzystwa Teozoficznego wo-
bec religii jawi si¢ w wypowiedziach Bfawatskiej jako konieczny
etap i element konstytutywny procesu budowania powszechnego
braterstwa wszystkich ludzi. Oczywiscie Helena Btawatska nie
rozumiala jednoczenia religii tylko Jako ]edyme abstrakcy]ne] tezy
czy tez jedynie dazenia do przezwycigzenia sporow i wasni. Swoje
przeswiadczenia glosifa ona z calg powagg i przekonaniem o bli-
skim terminie ich konkretnej realizacji. Przy zatozeniu, ze rozwdj
Towarzystwa przebiega¢ bedzie pomysinie, H. Btawatska w na-
stepujacy sposob charakteryzowala jego spodziewang rolg:... wow-
czas bedzie zylo przez caly wiek dwudziesty. Stanie si¢ jako zaczyn
drozdzy w spolecznosci i ze swymi szerokimi, szlachetnymi ideami
o religii, obowigzku i stuzbie spolecznej przeniknie nieznacznie w ma-
sy inteligencji. Powoli lecz nieuniknienie rozsadzi ciasne a cigzkie wig-
zy wyzna# i dogmatow oraz spolecznych i klasowych przesqdéw; prze-
tamie rasowe i narodowe uprzedzenia, antypatie i nieufnosci, i utoruje
droge do praktycznego urzeczywistnienia Braterstwa wszystkich ludzi®.

YH.Btawatska, Klucz..., s. 64-65.

* Termin zanurzenie pojawia si¢ w polskim tiumaczeniu gléwnego dzieta H. Btawat-
skiej. O istniejacych religiach wyraza si¢ ona w nim nastgpujaco: Doktryna tajemna jest isto-
1q ich wszystkich. Wytrysle z niej rézne systemy religijne teraz dopiero mogq by¢ ponownie zanu-
rzone w rodzimym zywiole, z ktdrego wyrosly wszystkie tajemnice oraz dogmaty, rozwingly sig
i ulegly zmaterializowaniu. H. Btawatska, Doktryna tajemna, t. 1, Warszawa 1995, s. 5. Ttu-
macz ksigzki przettumaczyl angielskie merge jako ,,zanurzenie”, ale dla naszego tematu istot-
nym moze by¢, ze sfowo to dostownie nalezaloby przetozy¢ jako polgczyc, zlac. — Zob. orygi-
nat: H.P. Blavatsky, The Secret Doctrine, Vol. 1, Pasadena, CA 1988 (a facsimile of the ori-
ginal edition of London 1888), s. VIII.

"H.Btawatska, Klucz..., s. 333.
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Zauwazmy, ze powyzsza wypowiedZ implikuje zdecydowanie
ujemna ocen¢ obecnych religii, a takze przekonanie o nieuchron-
nosci oczekiwanych zmian. Przywigzanie religii do wyznawanych
przekonan i jasna Swiadomo$¢ swej religijnej tozsamosci przedsta-
wiane s3 jako przeszkody na drodze do osiagnig¢cia powszechnego
braterstwa, ktore to braterstwo — jak stwierdzila Btawatska
w przedstawionych gtéwnych celach Towarzystwa, ma m.in. charak-
teryzowac si¢ brakiem réznic wyznaniowych. Owo za$ ,,rozsadzenie
wigzOw” zdaje si¢ sugerowac bardziej niz powierzchowng ingeren-
cj¢ w aktualnie istniejgce religie.

W przekonaniu zatozycielki nie da si¢ jednak ustali¢ doktadnego
terminu realizacji tych oczekiwan, gdyz sg one zalezne nie tylko od
ludzkich wysitkéw. Pelne zjednoczenie mialoby bowiem nastgpié
dopiero wowczas, gdy w przysztosci nadejdzie nowy wystannik praw-
dy — nowy swiatlonosca, ktorego przyjscia teozofowie oczekuja. Za-
stanie on oczekujacy go i zjednoczony zesp6t ludzi, umysly przygoto-
wane na jego nauke, jezyk urobiony do oddawania tych prawd, ktore
przyniesie”. W pomyslnych warunkach spelnienia tych zapowiedzi
1 konkretnych ich owoc6w mozna, zdaniem autorki, spodziewac si¢
w XXI wieku®.

Inni teozofowie, oczekiwang panreligijng integracj¢ przedsta-
wiaja rownie ogolnikowo 1 najczesdciej przy pomocy obrazéw od-
wolujacych si¢ do skladania wielu indywidualnych religii w jedna
nowg jakoS¢. Annie Besant (1847-1933) dtugoletnia prezydent
Towarzystwa Teozoficznego i jednocze$nie jedna z najbardziej
plodnych pisarek teozoficznych poréwnuje istniejace religie do
pojedynczych glosow, z ktorych w wynlku integracji ma powstac
]eden potezny chor. Nieco dalej porownu]e religie §wiata do ka-
mieni budowlanych. Kazda religia to inny kamien, ksztaltowany
w toku historycznych proceséw. Obecnie znajdujemy si¢ w epoce
indywidualizmu, ktéra jednak skazana jest na przeminigcie,
a wtedy z tych kamieni ma powsta¢ jeden gmach braterstwa ludz-
kosci®. Wyjas$nia tez, ze wskutek pofgczenia w jedno wszystkich re-

2 Tamze, s. 334.

* O dazeniach panreligijnych H. Blawatskiej por. tamze, s. 4-9, 64-65, 333-335.

* Por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928,
s. 107.

* Por. tamze, s. 109-110.
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ligii powstanie nowa jakoS$¢ okreSlana przez nig mianem wszech-
Swiatowej religii®.

Kolejny prezydent Towarzystwa Teozoficznego 1 autor bardzo
wielu publikacji teozoficznych, Curuppumullage Jinarajadasa
(1875-1953), w sprawie religijnej przyszloSci Swiata wypowiada si¢
w jeszcze inny sposob. W jednym ze swoich artykuidw glosi on po-
trzebe stworzenia nowej powszechnej religii Swiata catego”. Przy
czym autor przypisuje jej wyraznie bardzo szczeg6lny charakter,
okreslajac ja mianem nad - religii, lub extra — religii*®. Celem i mo-
tywem przewodnim tej ,,wszech§wiatowe;j” religii mialaby by¢ stuz-
ba ludzkosci, dlatego zostala ona okre§lona jako Religia Stuzby
Spolecznej. Aspekt stuzby oraz jej wymiar spoleczny, wraz z calg
gama pomocy materialnej i moralnej, jest przez autora akcentowa-
ny jako gidéwna i permanentna potrzeba wspoOlczesnego $wiata.
Wszystkie okreslenia, ktérymi postuzyt si¢ autor, wskazuja jedno-
znacznie, ze nowy twor ma byc¢ religia, ale zarazem zauwazamy, ze
autor bardzo podkresla jej nadrzedny charakter wobec innych wy-
znah - ,nad - religia”. Koncepcja jej nadrzednoSci sugeruje, ze
dzieki temu miataby by¢ ona az tak uniwersalna, ze mozliwa do
przyjecia przez czlonkéw wszystkich tradycyjnych wyznan. Taka,
mozliwa do zaakceptowania przez wszystkich religia, moglaby si¢
sta¢ czynnikiem integrujacym ludzi i potgczy¢ ich ponad wszystki-
mi dotychczasowymi rdznicami i podzialami (takze wyznaniowy-
mi). W przekonaniu Jinarajadasy Ta nowa powszechna religia
Swiata calego doprowadzi calg ludzkos¢ do wspdlnej pracy dla jedne-
go wspdlnego celu®.

W innym artykule ten sam autor opisuje majaca nadejs¢ religie
przyszlo$ci odmiennymi stowami. Nazywa ja ,,Religiag Najwyzszego
Boskiego Pigkna”. Wychodzi on z zatozenia o podobiefistwie nauk
wszystkich religii. Jego zdaniem, tak jak wszystkie kwiaty s3 pigkne
10 zadnym nie mozna stwierdzad, ze jest pigkniejszy, podobnie jest
z obecnie istniejacymi religiami. Jednak liczne dotychczasowe reli-
gie sa tylko zapowiedzia majacej nadejs¢ religii jedynej i doskona-
tej. Gdyz Jedyny Mitujgcy powoli przygotowuje Religie nieograniczong

* Por. tamze, s. 110-111.

¥ C. Jinarajadasa, Religia stuzby spolecznej, ,Przeglad Teozoficzny” (1923) 1-2, s. 50.
*Tamze, s. 49, 51.

® Tamze, s. 50.
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czasem i przestrzenig, Religie Swego Najwyzszego Pigkna, i wszystkie
znane nam religie swiata sq jeno zwiastunami tej Jedynej Religii Przy-
sztosci®*. Doktadniejszg analiz¢ natury opisywanej ,,religii przyszto-
$ci” utrudnia fakt, ze autor nie poSwigca wigkszej uwagi opisowi tej
religii, nie wyjasnia tez poje¢ nad — religii i extra - religii, lecz skupia
si¢ gtownie na przedstawieniu dobroczynnych skutkoéw jej powsta-
nia i na uzasadnieniu potrzeby jej wprowadzenia.

Z przedstawionych wypowiedzi wylania si¢ koncepcja procesu,
ktory przekracza granice zwyklego przezwymc;zema istniejgcych
konfliktéw miedzyreligijnych i zastapienia ich przyjaznymi odnie-
sieniami suwerennych religii. Przedstawione obrazy wskazuja wy-
raznie, ze teozoficzny projekt powszechnego braterstwa ma na ce-
lu polaczenie, ,,zlanie” wszystkich religii w jedng nowa powszech-
n3 i nadrzgdng religie — nad - religie, extra — religie. Cytowane tek-
sty nie pozostawiaja tez watpliwosci, ze nadreligia ta wytoni¢ ma
si¢ z dotychczas istniejacych wiar. Wskazuja one takze, ze teozofo-
wie wyznaczaja tej majacej powstac religii wymiar globalny i naj-
wyzsze miejsce w stosunku do pozostaltych religii oraz absolutny
i doskonatly charakter. Z oméwionych wyzej tekstéw wynika, ze ta
nowa rzeczywisto$c religijna, potrzebe ktorej glosi teozofia, miafa-
by posiadac takie przymioty, jak np.: nieograniczono$¢ czasem
1 przestrzenig, doskonalo$¢, powszechno$¢, odwzorowywanie bo-
skiego pigkna, realizowanie peilnej jednosci ludzi, zasadniczy
wplyw na egzystencje dotychczasowych religii oraz na inne dzie-
dziny zycia, bycie integralng czescig Swiatowego pokoju i §wiato-
wej stuzby, bycie na tyle uniwersalna, aby by¢ mozliwg do zaakcep-
towania przez wszystkich.

Uwazna analiza tekstow pozwala nam takze dostrzec, ze teozofom
nie chodzi o stworzenie jeszcze jednej typowej religii, jednej z wielu;
ani tez o uznanie absolutnego charakteru ktorej$ z juz istniejacych
religii i podporzadkowanie jej pozostalych. Twor ten, mimo iz bedacy
religig, ma by¢ niepodobnym do dotychczasowych religii, ma to bo-
wiem by¢ rodzaj religii wyzszego rz¢du, nadrzednej wobec wszystkich
dotychczasowych religii (nad-religia). JednoczeS$nie owa nadreligia
ma objac i skupi¢ w sobie wszystkie istniejgce wiary i na nich opieraé
swe powstanie. Dlatego tez mozemy proponowany przez teozofow

“Tenze, Czego nauczac bedziemy, w: Tizy Drogowskazy, bmw 1955, s. 20.
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byt religijny okresli¢ mianem panreligii®, gdyz, pozosta]qc w istot-
nym odniesieniu do wszystkich dotychczasowych wyznan, z jednej
strony totalnie je transcenduje, a z drugiej catkowicie podporzadko-
wuje i syntetyzuje je w sobie. Podkresli¢ nalezy, ze w okreSleniu tym
nie chodzi jedynie o proste panreligijne zjednoczenie, lecz takze
o stworzenie pewnej nowej, nadrz¢dnej jakoSci majacej przedstawio-
ne wyzej cechy. Wprawdzie u zadnego z teozofow nie spotykamy ter-
minu ,,panreligia”, jednak cechy, jakie nadajg oni zapowiadane]
przez siebie rzeczywistosci religijnej, upowazniajg do postuzenia si¢
tym zwrotem, jako tym, ktdry najlepiej, w moim przekonaniu, cha-
rakteryzuje istote teozoficznych dazen na plaszczyznie religijne;.

. 3. PODSTAWOWE ZALOZENIA
UMOZLIWIAJACE POWSTANIE PANRELIGII

A. Powszechny dualizm religii

Kluczowg rolg w uzasadnianiu teozoficznej wizji utworzenia jed-
nej globalnej panreligii odgrywa sposob rozumienia natury i celow
istniejacych religii. Swoje rozumienie religii teozofowie opieraja
o zalozenie dwuaspektowodci kazdej religii. Znaczy to, ze w kazdej
religii da si¢ wyr6zni¢ niejako dwie warstwy. Pierwsza egzoterycz-
na, czyli zewnetrzna, to ta, ktora jest powszechnie poznawalna dla
kazdego postrzegajacego dang religi¢. Jednak, zdaniem projekto-
dawcéw panreligii, pod ta publiczng warstwa Kryje si¢ jeszcze inna
wewnetrzna, czyli ezoteryczna®. Ezoteryczna tre$¢ obecna jest, zda-
niem teozoféw, w kazdej religii oraz kazdym systemie filozoficznym
tyle tylko, ze pozostaje ona nieznana dla szerokich mas, gdyz ma
charakter tajemny. Waska grupa, ktéra jest w nig wtajemniczana,
musi zachowaé milczenie®. Podobnie rzecz si¢ ma ze Swigtymi ksie-

* Termin panreligia zaczerpnalem z publikacji Z. Podgérzec, Mdj Chrystus. Rozmowy
z Jerzym Nowosielskim, Bialystok 1993, s. 64. Sytuacj¢ odpowiadajaca temu terminowi przed-
stawil W. Sotowjow, Krdtka opowies¢ o Antychryscie, w: W. Sotowjow, Wybdr pism, t. 2,
Poznan 1988, s. 122-150.

2 Por. A.F. Le mk ow, The Wholeness Principle: Dynamics of Unity Within Science, Religion
and Society, Wheaton, Il1. 1990, s. 182-185; H. Benjamin, Everyone’s Guide to Theosophy.
A simple explanation of the Theosophical teachings for the new student, London 1969, s. 16.

» Por. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 9-11; [anonimowo], Ze studiow
poréwnawczych nad religiami, ,Przeglad Teozoficzny” (1921) nr 2,s. 52; A.P. Sinnett, Swiat
tajemny, Warszawa 1912, s. 108-109.



50 KS. ANDRZEJ WANKA [12]

gami wszystkich religii, w kazdej pod zewng¢trzng warstwa mitolo-
giczng zawarta jest glebsza, ukryta nauka, ktorej niewtajemniczeni
nie potrafig odczytac*.

Nauke taka teozofowie popieraja licznymi przykltadami. Zda-
niem Heleny Btawatskiej, ten podwdjny charakter religii wyste-
powal juz w starozytnych misteriach, dzielgcych si¢ na wigksze (ta-
jemne) i mniejsze (publiczne), w nauce rabinéw zydowskich, religii
Egiptu, systemie Pitagorasa, gnostykow, Amoniusza Sakasa,
szkole aleksandryjskiej, esseficzykéw, buddyzmie i w wielu innych.
Takze pierwotne chrze$cijanstwo miato jej zdaniem posiadac t¢ du-
alistyczng strukture¢”. W przekonaniu Biawatskiej wielcy na-
uczyciele ludzkoSci nigdy nie zdradzali ttumom ezoterycznej nauki,
utrzymujac swe prawdziwe wierzenia w Scistej tajemnicy, podobnie
czynili tez kaptani roznych religii, szerokim masom podawana byta
tylko powtoka, fupina*.

Dualizm tego, co egzoteryczne i ezoteryczne w kazdej religii za-
owocowal w mysleniu teozoficznym uznaniem historyczne;j i logicz-
nej pierwotnosci tego, co wewnetrzne przed tym, co publiczne. An-
nie Besant okresla form¢ zewnetrzng religii mianem nierzeczywi-
stej, w odrdznieniu od wewnetrznej — rzeczywistej”’. Dlatego tez
teozofowie nie przywiagzuja decydujacej roli do egzoterycznych reli-
gijnych form, uwazajac je za co§ przejsciowego 1 wzglednego®.

Zaproponowane przez teozof6w rozumienie natury religii prowa-
dzi do realnego rozwarstwienia wszystkich religii, polegajacego nie
tylko na pojgciowym odr6znieniu formy od tresci, ale na rozlaczeniu
1 bytowym usamodzielnieniu tresci i form ich wyrazu. Nauka o po-

* Por. H. Btawatska, Nauka tajemna, t. 2 cz. 1, bmw 1957, s. 38; tenze, Klucz do teozo-
fii, Madras 1954, s. 411; [anonimowo], O celach Towarzystwa Teozoficznego, w: A. Besant,
Karma, Warszawa 1936, s. 121.

* Wykazanie istnienia w chrzescijanstwie tajemnych nauk uwaza A. Besant za najbar-
dziej potrzebne w obecnym czasie. — Por. A. Besant, Esoteric Christianity, Wheaton, Ill. 1977,
s. 26. Por. takze: tamze, s. VII-VIII; tenze, Seven Great Religions, Adyar 1972, s. 161-165;
H. Benjamin, Everyone'’s Guide to Theosophy. A simple explanation of the Theosophical te-
achings for the new student, London 1969, s. 17.

*Por. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 9-12.

Y Zob. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928, s. 66.

* Por. A. Besant, Theosophy and the Theosophical Society, Chicago, Ill. 1913, s. 62-63;
tenze, Weajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928, s. 66-67; R.S. El-
Ilwood, Theosophy: A Modern Expression of the Wisdom of the Ages, Wheaton, Ill. 1986,
s. 16; B. D as, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 22.



[ 1 3] ZAGADNIENIE GLOBALIZACJI RELIGIINEJ W NAUCE TOWARZYSTWA TEOZOFICZNEGO 51

wszechnym dualizmie wszystkich religii pozwala teozofom stworzyé
bardzo wygodna drogg interpretacji doktryn religijnych w taki spo-
sob, by stuzyly one unifikowaniu religii poprzez wskazywanie ich
W1elorak1ch podobienstw. Efekt ten uzyskuja teozofowie dzigki
otwartej w ten sposdb mozliwosci przesunigcia wszystkich po-
wszechnie przyjmowanych doktryn religijnych w sfere egzoteryczna,
ktéra, dzigki zerwaniu przez teozoféw zwiazku prostej oczywistosci
migdzy forma i trescig religii, moga juz fatwo zrelatywizowac.

B. Réwnos¢ wszystkich religii

Chociaz teozofowie nie przyznaja egzoterycznym formom religij-
nym istotnego znaczenia, to nie neguja calkowicie potrzeby ich ist-
nienia, uwazajac je za przydatne dla niektorych, mniej dojrzatych
0s6b. W opinii teozofow wszystkie zewngtrzne formy religijne spet-
niaja to samo zadanie, kleru]q do ]ednego celu. Zadaniem wszyst-
kich form religijnych jest wspieranie rozwoju czlowieka, to znaczy
pomaganie ludziom w osiagnigciu doskonatosci®. Ostatecznie jed-
nak poznanie prawdziwej madrosci goruje nad formami religijnymi
1 powinno si¢ dazy¢ do wzniesienia ponad nie. Dlatego prawdziwi
teozofowie traktujg wszystkie formy religijne z pobliazliwa wyrozu-
miatoscig osob, ktore wzniosly si¢ juz na wyzszy poziom®. Zbytnie
przywiazanie si¢ do tych zewng¢trznych form, np. poprzez niewolni-
cze trzymanie si¢ martwej litery dogmatdw i rytualizmu moze, zda-
niem teozoféw, prowadzi¢ do powaznych brakéw duchowych i nie-
poznania boskiej madroSci®'.

Zaznaczy¢ tu jednak nalezy, ze teozofowie dalecy sa od uznania,
ze ktoras z religii zawiera w sobie pelni¢ prawdy*. Podstawa teozo-
ficznej nauki o niewyr6znianiu si¢ zadnej religii ponad inne bylo

* A. Besant nastgpujaco wyrazila si¢ o zadaniach religii:... sg jako drogowskazy kierujgce
czlowiekiem wsrdd labiryntu zycia, wiemy przytem, ze wszystkie one znaczq jeden i ten sam szlak:
droge cztowieka ku Doskonalosci. — Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, War-
szawa 1928, s. 66. W innej publikacji teozoficznej znajdujemy natomiast stwierdzenie, ze: Ce-
lem wigc wszystkich i poszczegdlnych systemow religijnych jest przyspieszenie ewolucji kazdej jed-
nostki indywidualnej, réwnie jak naroddw i ras. — [anonimowo], Ze studiow poréwnawczych
nad religiami, ,,Przeglad Teozoficzny” (1921) nr 2, s. 51.

“ Por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928,
S. 66-67.

‘" Por. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 14.

“Por. H. Btawatska, Klucz..., s. 52.
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zalozenie, ze zadna nie posiada calej prawdy, ani nawet wigce]
prawdy niz inne oraz ze nie istnieje taka, ktora tej prawdy nie po-
siada. Jednoczesnie teozofowie nie deprecjonuja tez zadnej religii
i jednakowo dowartosciowuja wszystkie. Podobnie tez, w oczach
teozofow, ksiegi Swigte ktorejs z religii nie sg szczegélniej natchnio-
ne niz pozostalych®. Teozofowie sg przekonani, ze zadna prawda
nie jest obecna wytacznie w jednej religii, czy tez nie jest wytacznie
jej wilasnoscig”. Glosza, ze prawda jest zawarta jednakowo we
wszystkich religiach, natomiast istniejg rézne formy jej wyrazu®.
Powyzsza nauka wystarczajaco jasno wskazuje na pojmowanie
przez teozofow wszystkich religii jako wzajemnie rownych. Piszac
o réwnosci wszystkich religii C. Jinarajadasa przyréwnal je do
kwiatow. Jego zdaniem, tak jak wszystkie kwiaty sa piekne, réwniez
i religie, nie mozna tez twierdzi¢, ze ktoras$ jest piekniejsza®.
Religie — w opinii teozofow — sg tez sobie rowne ze wzgledu na
cel, do ktérego prowadza. Jak to bowiem wyzej zauwazyliSmy,
w przekonaniu teozoféw, wszystkie religie prowadza do tego same-
go celu, jakim jest doskonalenie czlowieka. Przede wszystkim ze
wzgledu na ten ostatni aspekt rownosci wszystkich wiar teozofowie
gotowi sg okreslac je jako r6zne drogi, ktére prowadza na t¢ sama
gore’’. To wiasnie z tej nauki teozofowie wyprowadzajg wniosek, ze
nie maja sensu spory o wyzszosS¢ ktorejs religii lub jej zalozyciela®.
Taka sama, zdaniem teozoféw, jest rowniez rola istniejacych religii

“Por. AM. Coon, Theosophy in Christianity, Wheaton, Ill. 1954, s. 8-10.

“ Por. H. Blawatska, Klucz..., s. 52, 64; B. Das, The Religion of Theosophy, ,Adyar
Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 26; CW. Leadbeater, Czlowiek we wszechswiecie,
Warszawa 1924, s. 2, 13; Z. Skorobohata-Stankiewicz, Przedmowa, w: A.P. Sinnett,
Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. XI.

*Por. C.W. Leadbeater, Czlowiek we wszechswiecie..., s. 13-14; A. Besant, Wrajemni-
czenie..., s. 105.

* Por. C. Jinarajadasa, Czego nauczac bgdziemy, w: Trzy drogowskazy, bmw 1955,
s. 19-20. Innego poréwnania dla oddania tej doktryny uzyla A. Besant... istniejg rozne wiel-
kie organizacje, szerokie wspdlnoty, zrzeszenia religijne, ktdrymi opiekuje sig poszczegdlny Mistrz,
zasilajgc je Swym blogostawieristwem i silg. Sq one jakby zbiornikami przechowujgcymi wodg
Zycia, wypelnianymi obficie, by czerpano z nich i rozdawano tg wodg wszedzie; wielkie religie
Swiata stanowiq takie olbrzymie zbiorniki duchowe Ich sil, rozmaite majq ksztalty, réznorodne
postacie lecz wszystkie zawierajq tg samq zywg wodg duchowq dla zaspokojenia wewngtrznego
pragnienia ludzkosci. - A. Besant, Wtajemniczenie..., s. 104-105.

" Por. A.F. Lemkow, The Wholeness Principle: Dynamics of Unity Within Science, Reli-
gion and Society, Wheaton, Ill. 1990, s. 190-192.

“Por. CW.Leadbeater, Czlowiek we wszechswiecie..., s. 13-14.
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w powstawaniu jednej panreligii. Wszystkie one ze swym wkiadem
sg jedynie budulcem religii Swiatowej*. Na koniec zauwazmy, Ze ta-
kie ujecie oznacza obok przeSwiadczenia o powszechnej réwnosci
wszystkich religii w aspekcie prawdy, takze przekonanie o ich
aspektowosci, gdyz przez brak pelnej prawdy zadna nie moze roscic
pretensji do charakteru absolutnego®.

C. Wewnetrzna jedno$¢ wszystkich religii

Wskazatem wyzej, ze teozofowie zakladaja powszechna dwu-
aspektowos¢ religii, co prowadzi do zanegowania adekwatnosci ele-
mentow treSciowych i formalnych w religiach Swiata. Teozofowie
wierzg, ze warstwa egzoteryczna nie musi by¢ wcale logicznym prze-
dtuzeniem wyrazanej tresci. Innymi stowy, aspekty religii ezoterycz-
ny i egzoteryczny mogga si¢ od siebie calkowicie rézni¢, a nawet by¢
sobie przeciwstawne’'. Takie ujecie zaklada swoista dwuznaczno$¢
kazdej religii. Warstwe egzoteryczna religii traktuja teozofowie jako
akcydentalna, w odréznieniu od ezoterycznej — rzeczywistej*,

Uwaga teozoféw skupia si¢ na ukrytej, ezoterycznej zawartoSci
kazdej religii. Dostrzegajac egzoteryczne podobiefistwa migdzy re-
ligiami wysuwaja oni wniosek, ze tym bardziej w aspekcie ezote-
rycznym nie ma mi¢dzy nimi r6znic. Twierdza oni, ze wewnetrzna —
ezoteryczna warstwa wszystkich religii jest nie tylko taka sama, czy
jak pisze A.P. Sinnett, identyczna®, lecz jest wrecz ta sama. Ta
wspolng wszystkim religiom wewnetrzng trescig jest oczywiscie bo-
ska mqdrosé, czyli teozofia™.

“ Por. A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928,
s. 110-111.

*Por. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 64-65.

* Potwierdzeniem a zarazem $wietng ilustracjg mozliwosci istnienia takiej przeciwstawno-
Sci obu warstw jest nastepujgca wypowiedZ A. Ulricha na temat rozumienia Boga: Bdg oso-
bowy ponad swiatem jest symbolem dla ludu nieoswieconego, Bég panteistyczny, napetniajgcy so-
bg nature calq jest symbolem dla medrcéw (...). — Nauka dawna i idee nowe, Lowicz 1908, s. 23.

* A. Besant, Wtajemniczenie, czyli droga do nadczlowieczeristwa, Warszawa 1928, s. 66.

% Por. A.P. Sinnett, Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. 111.

* Bardzo wyraziscie ukazat to A.P. Sinnett. Zanim jednak przedstawimy jego wypo-
wiedz, wyjasnijmy, Ze autor okre§la tu teozofi¢ mianem filozofii okultystycznej, jest to typowe
dla tego teozofa i terminu tego uzywa on zamiennie z nazwg teozofia. - Zob. A.P. Sinnett,
Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. 13, 122. A teraz juz zapowiadany przykiad: Jak to juz niejed-
nokrotnie zaznaczylismy, filozofia okultystyczna réznych krajow i réznych epok, w gruncie pozo-
Stawala zawsze tq samq. Stwarzata ona w réznych czasach i miejscach dla uzytku thumu bardzo
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Teozofowie sa przekonani, ze we wszystkich religiach odnalez¢é
mozna te same nauki, opowiadania i symbole®. Analogie te maja,
ich zdaniem, Swiadczy¢ o tym, ze wszystkie religie pod zewnegtrzng
powloka s3 no$nikiem tych samych ukrytych tresci*, a ich zatozy-
ciele uczyli doktadnie tego samego®. Helena Btawatska dostrze-
ga na przyktad uderzajace podobiefistwo w kosmogoniach wszyst-
kich naroddw i religii®, jej zdaniem w kazdej religii wystgpuje tez
idea Stowa, ktore stalo si¢ cialem i ktora kryje w sobie te same tre-
Sci ezoteryczne®. Podobnie rzecz ma si¢ z symbolem jaja kosmicz-
nego, lotosu, litery ,,M”, ksiezyca, drzewa, w¢za oraz krokodyla®.
OczywiScie podobiefistwa te nie s3 w opinii autorki czyms§ przypad-
kowym, lecz zostaly §wiadomie zaplanowane przez twdrcOw reli-
gii®. W oczy rzuca si¢ natomiast zupeine pomijanie przez autorke
analizy niezaprzeczalnych roznic dzielacych poszczegdlne religie.

urozmaiconq mitologie; jednak w kazdej popularnej religii pozostawala niezmienngq jej glebia fi-
lozoficzna, dostgpna tylko dla ograniczonego kdtka wtajemniczonych. — A.P. Sinnett, Swiat
tajemny, Warszawa 1912, s. 108-109. Por. takze: H.P. Blavatsky, Theosophical Glossary,
Krotona, Hollywood, Los Angeles, CA 1918, s. 304, 343; A. Besant, In defence of Theoso-
phy, London 1891 (reprint: Theosophy Il. Controversial and Polemical Pamphlets, New York,
London 1990), s. 7; R.S. Ellwood, Theosophy: A Modern Expression of the Wisdom of the
Ages, Wheaton, Ill. 1986, s. 16; H. Benjamin, Everyone’s Guide to Theosophy. A simple
explanation of the Theosophical teachings for the new student, London 1969, s. 26; [anonimo-
wo), O celach Towarzystwa Teozoficznego, w: A. Besant, Karma, Warszawa 1936, s. 120.

* Por. H. Btawatska, Nauka tajemna, t. 2 cz. 1, bmw 1957 s. 84; CW. Leadbeater,
The Inner Life, Wheaton, Ill. 1978, s. 62; B. D as, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamph-
lets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 9-16.

*Por. H. Btawatska, Nauka tajemna, t. 2 cz. 1, bmw 1957, s. 35-37; A. Besant, Seven
Great Religions, Adyar 1972,s. IX; CW.Leadbeater, A Textbook of Theosophy, Adyar, Ma-
dras 1975, s. 1, 21; E Tanner, The Mystery Teachings in World Religions, Wheaton, Ill. 1973,
s. passim; L.S. Cooper, Theosophy simplified, Wheaton, Ill. 1964, s. 2; The Essential Unity of
All Religions, Compiled by B. Das, Wheaton, Ill. 1939? (przedr. 1946), s. 59-67; R.S. Ellwo-
od, Theosophy: A Modern Expression of the Wisdom of the Ages, Wheaton, Ill. 1986, s. 15;
G.A.Barborka, H.P Blavatsky and World Thought, w: H.P. Blavatsky and the Secret Doctrine,
edited by Virginia Hanson, Wheaton, Ill. 1988 s. 29; C. Jinarajadasa, Teozofja a potega,
»Przeglad Teozoficzny” (1923) nr 1-2, s. 13; tenze, Czego nauczac bedziemy, w: Tizy drogowska-
zy, bmw 1955, s. 18-19; [anonimowo], Mityczne znaczenie Bozego Narodzenia, wedlug A. Besant
i W. Williamsona, ,Przeglad Teozoficzny” (1921) nr 7, s. 5-11; [anonimowo], Ze studiow po-
réwnawczych nad religiami, ,,Przeglad Teozoficzny” (1921) nr 2, s. 53-59, ,,Przeglad Teozoficz-
ny” (1922) nr 1-2, s. 70-73.

*’Por. G.A. Farthing, Theosophy - What's it all about?, London 1967, s. 84.

*Por. H. Blawatska, Nauka tajemna, t. 2 cz. 1, bmw 1957 s. 85-100.

* Por. H. Btawatska, Nauka tajemna...,t. 2 cz. 1,s. 101-121.

“Por. H. Btawatska, Nauka tajemna..., t. 2 cz. 1,s. 122-232.

¢ Por. H. Btawatska, Nauka tajemna...,t.2 cz. 1, s. 84.
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Dla zobrazowania charakteru poréwnawczych badan teozoféw,
na ktorych opieraja oni swoje wnioski, przedstawmy przykiadowo
jedno wyjasnieni przeprowadzonych przez zatozycielke Towarzy-
stwa Teozoficznego w Nauce tajemnej. W rozdziale po§wigconym
symbolowi jaja kosmicznego Btawatska stawia teze, ze w kosmo-
gonii kazdego ludu na calej ziemskiej kuli spotykamy jajo jako swigty
znak; wszedzie bylo ono czczone, zarowno dla swego ksztaltu, jak
i wewnetrznej tajemnicy jakq przedstawia®. Nastepnie na dwudziestu
stronach analizuje pod tym katem wszystkie wigksze religie i uza-
sadnia sluszno$¢ swojego twierdzenia. I tak na przyktad, jej zda-
niem, w chrzeScijafistwie cze$¢ dla jaja kosmicznego ma si¢ przeja-
wia¢ w obrzegdzie dzielenia si¢ jajkiem wielkanocnym oraz w czci
Swietych ptakéw (rodzacych si¢ przeciez z jaja)®, np. golgbicy —
symbolu Ducha Swigtego. Ponadto Mojzesz wywyzszyl na pustyni
weza miedzianego (a W@ze sa jajorodne). Podobnej klasy heureze
spotykamy przy wyjasnianiu pozostalych symboli.

Powyzsze rozumienie religii oznacza, ze kazda bez wyjatku reli-
gia jest ta samg trescig tyle tylko, ze przyodziang w odmienng pu-
bhcznq forme®. Teozofowie wierza, ze zadaniem teozofii jest wia-
$nie umozliwienie ludziom dostrzezenia identycznosci podstawo-
wego nauczania wszystkich wyznan®. Przedstawione wyzej poglady
teozoféw oznaczaja na plaszczyZnie religioznawczej przyjecie swo-
istego religijnego monizmu. Skoro kazda religia jest jedynie sytu-
acyjnym przejawem tej samej treSci, to pomimo rozpoznawania
w Swiecie pluralizmu religii w gruncie rzeczy istnieje ich zasadnicza
tozsamo$¢ na wspélnej najgiebszej, ezoterycznej plaszczyznie. Przy-
czyny niedostrzegania wewnetrznej jednoSci wszystkich religii teo-

“H. Btawatska, Nauka tajemna...,t. 2 cz. 1,s. 122.

® Por. tamze, s. 122-141. Zaznaczy¢ tu réwniez trzeba, ze istniejg w literaturze teozoficz-
nej jeszcze bardziej kuriozalne przyktady ezoterycznej interpretacji Biblii. — Zob. np. C.Ag.
Libra, Teozofja a chizescijaristwo, ,,Wyzwolenie”. Miesigcznik poswigcony badaniom tajem-
nych dziedzin duszy, reformie zycia i pielggnowaniu wyzszej kultury duchowej, Wista (1919)
nr6,s. 1-4.

* Potrzeba rowniez przekonac ludzi iz jesli rdzer i Zrodlo ludzkosci jest jedno, tedy musi tez
by¢ jedna prawda wyrazajqca sig¢ w réznych religiach. - H. Btawatska, Klucz do teozofii, Ma-
dras 1954, s. 51. Por. takze: A. Besant, Theosophy and the Theosophical Society, Chicago,
Ill. 1913, s. 47, CW. Leadbeater, A Textbook of Theosophy, Adyar, Madras 1975, s. 20;
[anonimowo], Ze studiow poréwnawczych nad religiami, ,Przeglad Teozoficzny” (1921) nr 2,
s. 55-56; . Mainage, Principles of Theosophy, St. Louis, Missouri, U. S. A. 1927, s. 203.

% Por. B. D as, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911),s. 9.
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zofowie upatrujg w ignorancji oraz sporach i walkach religijnych,
ktére wywoluja wrazenie, zZe nie da si¢ ustali¢ niczego pewnego
w dziedzinie religii®.

Teozofowie dostrzegaja wprawdzie pewne roznice migdzy reli-
giami, ale te redukuja ]edyme do plaszczyzny egzoterycznej — akcy-
dentalnej W aspekcie za§ ezoterycznym uwazaja wszystkie za za-
wierajace t¢ samg prawde.

D. Absolutny charakter teozofii

Kolejnym fundamentalnym zalozeniem Towarzystwa Teozoficz-
nego, otwierajacym droge do panreligijnego zjednoczenia, jest za-
lozenie o istnieniu absolutnego systemu madrosci, bedacego pod-
stawg 1 gléwnym uzasadnieniem wszelkich poczynan teozoféw —
teozofii. Wprawdzie teozofowie nigdzie nie wyrazaja tego expressis
verbis, jednak przyjecie istnienia tego systemu madroSci jest naj-
bardziej fundamentalnym zalozeniem w teozoficznej hierarchii
prawd i nie podlega kwestionowaniu. Istnienie teozofii jest dla nich
twierdzeniem przyjmowanym a priori®.

Termin teozofia oznacza etymologicznie boskg mgdrosé, co samo
w sobie doS¢ jasno sugeruje, niezwyklo$¢ tej wiedzy. Madros¢ ta,
nie ma jednak - jak utrzymuja teozofowie — pochodzenia nadprzy-
rodzonego, lecz miata powsta¢ w zamierzchtych epokach ludzkosci
na drodze zglebiania praw natury przez caly tancuch wybitnych jed-
nostek. Jak wyjasnia C. Jinarajadasa ZTeozofia jest mgdroscig,
ktora powstala z glgbokiego badania ewolucji zycia i formy; a istnieje
ona od dawna gdyz badania te byly prowadzone od wiekow, przez lu-
dzi odpowiednio przygotowanych do zglgbiania tajemnic przyrody.
(...) Wiedza zdobywana przez dlugi i nieprzerwany szereg tych nadlu-
dzi w ich drodze ewolucyjnej, metodg badania i eksperymentu, nosi
miano — «Magdrosci Odwzecznej»68

Teozofowie przypisuja tej wiedzy niezmiernie stare, znacznie
przewyzszajace swa starozytnoscia wszystkie najdawnle]sze wierze-

“ Por. G.A. Farthing, Theosophy — What's it all about?, London 1967, s. 84; C.W. Le-
adbeater, Zasady teozofii, Warszawa 1909, s. 5-6.

“ Zob. A. Wanka, ,Boska mqdros¢” wspdlczesnych teozoféw, ,Nurt SVD. Kwartalnik
Misjologiczno-Religioznawczy” 96 (2002) nr 1, s. 49-51.

*C. Jinarajadasa, Czlowiek we wszechswiecie, t. 1, Madras 1957, s. 1.
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nia, a niekiedy nawet sig¢gajace poczatkdéw Swiata pochodzenie®.
Wiedza ta jednak zawsze miala charakter ezoteryczny — tajemny,
i byta dostgpna jedynie wtajemniczonym”. W&réd tych, ktdrzy
w dlugich dziejach teozofii mieli by¢ wtajemniczeni w jej arkana,
teozofowie widza m.in.: Mojzesza, kaptanoéw starozytnych Swig-
tyn egipskich, asyryjskich i greckich, magéw chaldejskich, brami-
ndw indyjskich, Pitagorasa, Platona, Sw. Pawtla, essenczy-
kow, starozytnych gnostykdw, zydowskich rabindéw, Atenagora-
sa, Klemensa Aleksandryjskiego, Amoniusza Saka-
sa, Plotyna, Orygenesa, Porfiriusza, Longinusa, Fi-
lona z Aleksandrii, Giordano Bruna, Johannesa Reu-
chlina, Jakuba Boehme, Emanuela Swedenborga. U mi-
strz6w wiedzy tajemnej mieli tez ksztalci¢ si¢: Jezus z Naza-
retu, Franciszek z AsyzuiTomasz Campanella. Nato-
miast Beatrice Dantego i Laura Petrarki to w interpretacji teozo-
féw nic innego jak literackie personifikacje teozofii. Duza rolg
w przechowaniu teozofii mialy tez odegra¢: kabata, neognosty-
cyzm i bahaizm™.

Wsréd przyczyn ezoterycznego charakteru boskiej mgdrosci He-
lena Btawatska widzi stabos$¢ ludzkiej natury, np.: przewrotnosc
ludzkiej natury, egoizm, brak odpowiedzialnosci (wystarczajacej by
teozofi¢ ochroni¢ przed sprofanowaniem)”. Jej zdaniem, ludziom
wykazujacym tak powazne braki nie mozna byto powierzy¢ tak waz-

“ Por. H. Bawatska, Nauka tajemna, t.2 cz. 1, bmw 1957, s. 83.

™ Przekonanie o tym, ze teozofia posiada charakter wiedzy ukrytej przed szerokimi masa-
mi i ze takg pozostawaia poprzez wieki, jest powszechnym wsréd teozoféw i przejawialo sig
m.in. w chetnym okre$laniu jej mianem nauki tajemnej. Co wigcej uwazajg oni, ze za ujaw-
nienie tej sekretnej wiedzy grozita nawet kara $mierci. - Por. H. Blawatska, Klucz do teo-
20fii, Madras 1954, s. 9; A. Ulrich, Nauka dawna i idee nowe, Lowicz 1908, s. 15; A.P. Sin-
nett, Swiat tajemny, Warszawa 1912,s. 12-13,111-112; Z. Skorobohata-Stankiewicz,
P;zedmowa w: A.P. Sinnett, Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. III-IV.

" Por. H Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 2-12, 20, 99, 352, 415, tenze,
Pierwsze kroki na drodze okultyzmu, Warszawa 1936, s. 40; 1.S. Co o p e r, Theosophy simplified,
Wheaton, I1l. 1964, s. 13-14; A.M. Coon, Theosophy in Christianity, Wheaton, Ill. 1954, s. 3-5,
16; [anonimowo), The Historical Basis of Modern Theosophy, Wheaton, Ill. brw [rozpowszech-
niane wspéiczesnie], s. 2-3; A.P. Sinnett, Swiat tajemny, Warszawa 1912,s. 111-112; Z. Sko-
robohata-Stankiewicz, Przedmowa, w: A.P. Sinnett, Swiat tajemny..., s. II-IV;
A.Ulrich, Nauka dawna i idee nowe, Lowicz 1908, s. 4-7, 10-11, 15-18; J. Manziarly, Tra-
dycja teozoﬁczna, wPrzeglad Teozoficzny” (1921) nr 7, s. 49-53; W. Hiibbe-Schleiden,
Karma, Uzasadnienie teozoficzne etyki, w: Szkice teozoficzne wybitnych adeptow wiedzy herme-
tycznej, Warszawa 1912, s. 69.

" H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 14-15.
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nych tajemnic”. Jednak wyraznie wbrew powyzszym przestankom
nakfaniajagcym do utrzymania ezoterycznego charakteru teozofii,
zatozycielka Towarzystwa Teozoficznego — H. Btawatska, prze-
Swiadczona jest, ze to wlasnie zalamanie si¢ moralnego poziomu
zycia w drugiej potowie XIX w. stalo si¢ przyczyna skianiajaca wta-
jemniczonych do upublicznienia czesci tej tajemnej wiedzy. Dlate-
go wilasnie postato Towarzystwo Teozoficzne, ktérego zadaniem ma
by¢ promowanie teozofii. Jednak nawet w Towarzystwie Teozo-
ficznym nie wszyscy s3 w pelni wtajemniczeni w arkana teozofii. Ist-
nieja w nim bowiem dwie kategorie cztonkow: egzoteryczni, dla
ktérych Towarzystwo jest organizacja filantropijng i nie sa oni zo-
bowigzani do przyjecia jakiego$ okreSlonego systemu doktrynalne-
go oraz sekcja ezoteryczna, ktorej czlonkowie przeszli inicjacje
i w odroznieniu od czlonkéw egzoterycznych posiadajg wiasna,
okreslong doktryne, do przestrzegania ktorej si¢ zobowiazuja”.
Zdaniem teozof6w, ta odwieczna boska mgdros¢, ktorej propaga-
torami si¢ stali, jest Jedyna wiedza absolutng we wszechswiecie i ja-
ko taka okazuje si¢ kluczem do wszystkich zagadnief §wiata”. Zwo-
lennicy ,,boskiej madrosci” sklonni sa wrecz utozsamiaé teozofie
z prawda”. W jednej ze swoich wypowiedzi H. Btawatska stwier-
dza wprost Teozofia jest synonimem Prawdy wieczystej™. Natomiast
w innym miejscu okre§la teozofi¢ mianem storica wieczystej prawdy”.
Zatozycielka Towarzystwa Teozoficznego nie ogranicza si¢ tez do zi-
dentyfikowania teozofii z jakim§ aspektem prawdy, lecz uwaza ja za
tres¢ absolutnej prawdy®. Natomiast N. Sri Ram nazywa ja wprost

™ Por. tamze, s. 14-15.

™ Por. H. Btawatska, Klucz..., s. 41-42, 62-63; C.W. Leadbeater, The Inner Life,
Wheaton, Ill. 1978, s. 62; [anonimowo)], The Historical Basis of Modern Theosophy, Wheaton,
Ill. brw [rozpowszechniane wspoiczesnie], s. 3-4.

*H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 66. Wiecej na temat egzoterycznego
i ezoterycznego charakteru teozofii zob. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954,
s.22-24,44; H.S. Olcott, Old Diary Leaves, Vol. IV, Adyar 1975, s. 62-63.

™H. Btawatska, Nauka tajemna, t. 2 cz. 1, bmw 1957, s. 83. Por. takze: tenze, Isis Unve-
iled, Vol. 1, Pasadena, CA 1950, s. VII.

" Por. CW.Leadbeater, 4 Textbook of Theosophy, Adyar, Madras 1975, s. 1; G.A. Far-
thing, Theosophy - What's it all about?, London 1967, s. VIII; H.T. Edge, Theosophy and
Christianity, San Diego, CA 1974, s. 1.

“H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 331.

»H.Btawatska, Klucz..., s. 63.

“H.Btawatska, Klucz..., s. 64. Podobnie wyraza si¢ tez B. D as, The Religion of Theoso-
phy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 26.
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prawdq powszechng (universal truth)*. Z tej perspektywy teozofia
jawi sie jako wiedza bezwzgledna, ponadczasowa i nierelatywna.
Niekiedy bywata ona okreslana mianem doskonatej samej w sobie®
lub w jeszcze wznioSlejszych sfowach: Teozofia jest bezbrzez'nym oce-
anem powszechnej, kosmicznej prawdy, milosci i maqdrosci®.

Czlonkowie Towarzystwa wierza, ze teozofia, obdarzona tylu
niezwyklymi przymiotami, daje wtajemniczonemu w nig wyzszy sto-
piefi poznania rzeczywistosci®. Rozumiana jest ona bowiem jako
czysta madro$¢, wiedza wyjatkowa oraz wyzsza od innych. Na to
przekonanie, oprocz wymienionych przymiotéw, skiada si¢ takze
wiara, ze teozofia jest wiedza zupelna i ostateczng: ostatnim stowem
dostepnej dla czlowieka wiedzy®, jak i przeSwiadczenie, ze teozofia
jest nieredukowalna do jakiejkolwiek ziemskiej nauki czy religii.
W mniemaniu teozoféw jest ona poza i ponad wszystkim®.

4. Sposéb realizacji panreligijnej jednosci

W naszych analizach teozoficznego projektu stworzenia jednej
globalnej nadreligii doszliSmy do momentu, gdy po przyjrzeniu si¢
ogdlnemu zarysowi teozoficznej propozycji zmiany religijnego po-
rzadku §wiata oraz fundamentalnym zalozeniom, na ktérych ma si¢
ono opieraé, mozemy sprobowac ustali¢ gtéwny mechanizm jego
wprowadzania. Przeprowadzone analizy pozwolily ustali¢, ze teo-
zofowie utrzymuja, iz wszystkie religie w swej ezoterycznej glebi
z natury stanowia jedno$¢, réznice dotycza za$ ich egzoterycznych

Y N. Sri Ram, Theosophy. The Divine Wisdom, Adyar 1986, s. 11. Zob. takze: tamze, s. 10.

“H.P. Blavatsky, Is Theosophy a Religion?, w: H.P. Blavatsky, Collected Writings, Vol
X 1888-1889, Wheaton, Il1. 19743 s. 165.

®H.Btawatska, Klucz...,s. 63.

¥ Teozofowie sg przekonani, ze mgdros¢ odwieczna, znana dzi§ pod nazwy teozofii, wyja-
$nia wigcej tajemnic niz jakakolwiek inna nauka czy religia. — Por. C. Jinarajadasa, Czlo-
wiek we wszechswiecie, t. 1, Madras 1957, s. 127, 145.

* H. Btawatska, Klucz..., s. 10. Por. takze: G.A. Farthing, Theosophy — What's it all
about?, London 1967, s. 82. Inny teozof — C. Jinarajadasa, tak pisal o przewyzszajacych
inne nauki walorach teozofii: Nie ma chyba filozofii o wigkszym idealizmie anizeli ta Mgdros¢
Odwieczna zwana dzis nieraz mianem Teozofii; nie ma zadnej ktdraby wykazywala tyle optymi-
zmu i wszechogarniajgcej milosci. Roztacza ona przed nami tak zdumiewajgce obrazy zycia
w widzialnych i niewidzialnych swiatach, iz na poczqtku ogarnia nas petne niedowierzania zdu-
mienie, a potem dopiero budzi si¢ porywajgcy zachwyt nad tym pigknem. — Czlowiek we wszech-
Swiecie..., t. 2, s. 119.

*G.S. Arundale, Orgdzie jubileuszowe, Warszawa brw, s. 20.
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wyartykutowan. Konsekwencja takich zalozen jest wysuniety przez
nich wniosek, ze globalizacja religijna ma polega¢ na rozszerzeniu
istniejgcej juz ezoterycznej jednosci religii na ich publiczne formy,
czyli na przezwycig¢zeniu egzoterycznych roznic®.

Teozofowie w oparciu o sposdb rozumienia istoty religii propo-
nuja podjecie konkretnych dziatafn zmierzajacych do nadania Swia-
towe;j sytuacji religijnej pozadanego charakteru. W pismach teozo-
ficznych spotykamy si¢ z nastc;puja,cymi okre§leniami metod zmie-
rzajacych do przezwycigzenia réznic migdzyreligijnych i zaprowa-
dzenia prawdziwej ich jednosci: oczyszczenie religii z blgdnych nale-
cialosci i zafalszowan, odrzucenie wszystkiego, co w nich sprzeciwia
sie zdrowemu rozsgdkowi, przesaczanie do nich idei, ktére moga je
odnowi¢, przywrdcenie religii mgdrosci, wyplenienie z religii przesa-
dow, doktrynerstwa, ciasnoty i sekciarstwa, oswiecenie religii przez
nauke, ukazanie nowych znaczer dawnych prawd, podniesienie religii
na wyzszy poziom, pogodzenie religii z naukg, zwalczenie istniejgcych
w nich naduzyc, rozjasnienie zapomnianych symboli, sprostowanie
blednych pojec, odstanianie nieznanych glebin wiary, odslanianie nie-
znanych wyzyn mistycznej interpretacji®.

Pomimo wieloéci wymienionych sformulowan mozemy wyrézni¢
w nich dwie ogdlniejsze grupy, do ktdrych da si¢ sprowadzi¢ wszyst-
kie wymienione. Tak wigc, systematyzujac, mozemy stwierdzié, ze
zakres dziatan teozoféw wobec religii §wiata ma polegac na:

— usunigciu z nich elementéw ocenianych przez teozoféw jako
nieautentyczne (teozofowie okreslajg to mianem oczyszczenia z na-
leciatosci i wypaczen, itp.);

— przedstawienie ,,poprawnego” wyktadu prawd religijnych (uka-
zanie nowych znaczeri dawnych prawd, oswiecenie przez nauke, itp.).

Przy czym drugi punkt nie polega tylko na pelniejszym wyjasnie-
niu tradycyjnych prawd, lecz na ich reinterpretacji w §wietle teozo-

¥ Por. A.FE. Lemkow, The Wholeness Principle: Dynamics of Unity Within Science, Reli-
gion and Society, Wheaton, Ill. 1990, s. 185; A. Besant, Theosophy and the Theosophical So-
ciety, Chicago, Ill. 1913, s. 51; B. D as, World War and Its Only Cure — World Order and World
Religion, Benares 1941, s. 70.

® Por. H. Blawatska, Klucz..., s. 8, 47, 52, 54-55; A. Besant, Is Theosophy Anti ~ Chri-
stian?, ,,Adyar Pamphlets” No 88 Vol. VIII (April 1918), s. 4; B. Das, The Religion of Theoso-
phy, ,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 20; CW. Leadbeater, Czlowiek we wszech-
Swiecie, Warszawa 1924, s. 6-7, tenze, Zasady teozofii, Warszawa 1909, s. 6; A. Blech, Tym, kto-
1zy cierpiq, Warszawa 1923, s. 13-14; A. Ulrich, Nauka dawna i idee nowe, Lowicz 1908, s. 8, 24.
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fii. Uswiadomi¢ sobie nalezy, ze reinterpretacja taka wigze si¢ z do-
daniem do tradycyjnej doktryny religii nowych twierdzef, na to
zreszta zdaja si¢ wskazywac niektdre przytoczone wyzej wyrazenia
(np. odstanianie nieznanych wyzyn mistycznej interpretacji).

Widac¢ to wyraznie réwniez wtedy, gdy teozofowie oczekuja przy-
jecia przez istniejace religie konkretnych twierdzen o charakterze
jednoznacznie doktrynalnym, ktore nigdy nie wchodzily w sktad ich
doktryny. Przyktadem niech tu bedzie przekonanie teozoféw o po-
trzebie przyjecia przez wszystkie religie teozoficznej wiary w Ma-
hatmow. Annie Besant, komentujac to roszczenie Towarzystwa,
wbrew historycznej oczywistoSci, stwierdza jednoznacznie, ze
w zadnym wypadku wiara ta nie moze by¢ rozumiana jako dodanie
czego$§ nowego do tych religii, lecz jedynie jako odnowienie staro-
zytnych zapoznanych prawd, przyjecie ktorych odnawia religie®.

Aby program budowania powszechnej jednoSci mogl si¢ po-
wies¢, teozofowie domagaja sig, by Duchowi Jednosci podporzgdko-
wac podstawy Roznorodnosci®. Oznacza to uczynienie z fuzji religij-
nej najwyzszego celu, a zarazem oczekiwanie od religii gotowosci
do rezygnacji z tego, ,,co nie pasuje do caloSci” w imi¢ osiagniecia
jednodci i wyeliminowania sprzeczno$ci. W procesie tym teozofo-
wie domagajg si¢ uznania najwyzszego wobec wszystkich religii au-
torytetu teozofii jako kryterium prawdziwoSci 1 madroSci niezbed-
nej do wzajemnego dopasowania istniejacych religii do nowej nad-
rzgdnej jednosci konfesyjnej z racji na jej historycznie i logicznie
pierwotny wobec wszystkich religii charakter®.

¥ Autorka stwierdza dostownie: Jest niezawodnie prawdg, ze wznowienie w naszym Swiecie
wspdlczesnym wiary w nieprzerwane istnienie Mistrzow i Wtajemniczonych, w nieprzerwang cig-
glos¢ Misteriéw zawdzigczamy Towarzystwu Teozoficznemu (jest to bowiem po czgsci jego postan-
nictwem w obecnej dobie). Wszelako nie twierdzi ono bynajmniej, by przez to odnowienie wiary
wniosto cos zasadniczo nowego do ktdrejs z wielkich religii; przywraca tylko kazdej z nich jej wla-
Snq, starozytng wiedzg i szerokie widnokregi. - A. Besant, Wiajemniczenie, czyli droga do nad-
czlowieczeristwa, Warszawa 1928, s. 86. Inny przyklad oczyszczenia religii przez przyjecie roz-
wigzan doktrynalnych zupetnie obcych tradycji chrzescijafiskiej proponuje tez H. Biawat-
ska, Klucz..., s. 47; oraz 1.S. Coo per, Reinkarnacja, Warszawa brw (przed 1929), s. 147.

* The Essential Unity of All Religions, Compiled by B. Das, Wheaton, Ill. 1939° (przedr.
1946), s. 14-15.

* Por. H. Btawatska, Klucz...,s. 47, Z. Skorobohata-Stankiewicz, Przedmowa,
w: A.P. Sinnett, Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. XI; CW. Leadbeater, Zasady teozofii,
Warszawa 1909, s. 6; H. Benjamin, Everyone’s Guide to Theosophy. A simple explanation of
the Theosophical teachings for the new student, London 1969, s. 25-26; A.M. Coon, Theoso-
Phy in Christianity, Wheaton, I1l. 1954, s. 14.
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Teozoficzny projekt globalizacji religijnej daje Towarzystwu do
reki narzedzie, ktore jest otwarta mozliwoscig dokonywania wszel-
kich (nawet najbardziej fundamentalnych) zmian w obrebie wszyst-
kich istniejacych religii i ich arbitralnego przemodelowania. Sami
teozofowie okreslaja ten zabieg ,,odSwiezenia” istniejacych religii
terminami reproclamation (reproklamacja)”, lub reformulation (re-
formulowanie)”. Semantycznie terminy te wskazujg na ponowne
wyrazenie oryginalnych prawd, co jednak znacznie zawegza istote
teozoficznej propozycji, dazacej raczej do ich giebokiej reinterpre-
tacji. Dlatego uwazam, ze przedstawione wyzej teozoficzne rozu-
mienie mechanizmu wprowadzania panreligii bardziej adekwatnie
okresla termin reinterpretacja.

Konkludujac: po ustaleniu charakteru teozoficznego programu
integracji religijnej, doszediem do wniosku, ze mechanizm teozo-
ficznego programu wprowadzenia panreligii polega na zreinter-
pretowaniu wszystkich religii $wiata wedlug teozoficznych zalozen
poprzez usuniecie z nich elementéw niepozadanych i dokonanie
ich nowej hermeneutyki.

5. KRYTERIUM DOBORU TRESCI

Kolejna kwestia, wymagajaca analizy, staje si¢ teraz proba usta-
lenia, jakie jest - w mniemaniu teozoféw — kryterium panreligijnej
poprawnosci treSci obecnych w religiach, a zarazem Kkryterium
oczyszczenia i reinterpretacji religii. Ustalenie tego kryterium po-
zwoli nam réwniez na ogoélne okreslenie treSciowego zakresu dok-
tryny projektowanej religii globalne;.

Dotychczasowe dociekania wskazuja, ze sposobem osiagniecia
projektowanej przez teozoféw panreligijnej jednoSci ma by¢ poko-
nanie egzoterycznych roznic poprzez oczyszczenie wszystkich religii
z blednych naleciatodci i jedynie ludzkich tradycji oraz dopelnienie
ich przez boskg mqdros¢ na drodze reinterpretacii, tak by wszystkie
mogly osiaggnaé pelna zgodno$¢ pogladdw. Teozofia, przedstawiajac

” A. Besant, Is Theosophy Anti — Christian?, ,,Adyar Pamphlets” No 88 Vol. VIII (April
1918),s. 7.

" Angielskim stowem reformulation na okreslenie niektérych poczynan Biawatskiej
wobec religii postuzyl sig, oceniajacy jej dziatalno$¢ z punktu widzenia teozoficznego, Sri
Madhava Ashish, The Secret Doctrine as a Contribution to World Thought, w: H.P. Blavatsky
and the Secret Doctrine, edited by Virginia Hanson, Wheaton, Ill. 1988, s. 47.
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si¢ jako plaszczyzna wspolna, mogaca polaczy¢ wszystkie religie,
czyni to nie na zasadzie rownoSci z religiami 1 wzajemnego partner-
stwa, lecz na zasadzie istotnej nad nimi wyzszosci i ich ontycznie ko-
niecznego, wszechstronnego dopelnienia oraz ich ztaczenia w sobie
w jedng rzeczywisto$¢ religijna, w ktorej kazda zostanie oczyszczona
i wyja$niona przez teozofi¢”. Przy czym ta ostatnia nie bedzie mu-
siafa w tym procesie czyni¢ zadnych kompromisdw, ani nie stanie si¢
przez fakt zsyntetyzowania w sobie wszystkich religii w jaki$ istotny
sposdb pelniejsza, szersza czy prawdziwsza. Poniewaz to wszystkie
religie potrzebuja teozofii”, a ta ostatnia jest na tyle doskonata, ze
moze egzystowaé samodzielnie i niezaleznie, jako petna prawda
i podstawa wszystkich innych systemow.

Skoro teozofia ma by¢ ezoteryczng treScig kazdej religii, to
oczywistym jest, ze to, co w religiach z teozofig niezgodne uznane
by¢ musi jednocze$nie za nieautentyczne. Do tej samej konkluzji
prowadzi metoda, zaproponowanego przez teozofow, oczyszcze-
nia i reinterpretacji religii, co oznacza powrdt religii do ich pier-
wotnej, autentycznej tresci, jaka miata by¢ teozofia. Takie stwier-
dzenie o zamiarze wprowadzenia panreligijnego zjednoczenia na
drodze powrotu do pierwotnej w kazdej religii tresci teozoficznej
lub ozywieniu starozytnej religii madrosci jest tez niekiedy dostow-
nie formulowane w analizowanej literaturze®. To samo zreszta ma
na mysli H. Bfawatska, gdy naucza, ze gtéwnym celem dziatal-
noéci Chrystusa i Amoniusza Sakasa byto to, co dzisiaj jest celem
Towarzystwa Teozoficznego, czyli restaurowanie teozofii, nazywa-
nej religia madrosci”. Takze, zdaniem B. Dasa, doprowadzenie
religii do pierwotnej czystosci jest celem Towarzystwa Teozoficz-

* O tym, ze teozofowie uwazajg ,boskag madro$¢” za ostateczne spetnienie wszystkich re-
ligii, pisze H. Biawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 65. Por. takze: S. Prothero,
From Spiritualism to Theosophy, ,Religion and American Culture”. A Journal of Interpreta-
tion Vol. 3 (Summer 1993) 2, s. 207.

% Por. B. Das, World War and Its Only Cure — World Order and World Religion, Benares
1941, s. 73.

* Por. H.P. Blavatsky, The Secret Doctrine, Vol. 1, Pasadena, CA 1988 (a facsimile of
the original edition of London 1888), s. VIII; H.T. Ed ge, Theosophy and Christianity, San
Diego, California 1974, s. 8-9.

" Por. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 8. Mozna tu na marginesie za-
uwazy¢, ze skoro reproklamowanie teozofii bylo celem wszystkich zatozycieli religii i do tego
samego dazy dzisiaj Towarzystwo Teozoficzne, to znaczy, ze przyjmuje ono na siebie rolg za-
tozyciela religii.
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nego®. Skoro teozofia przedstawiana jest jako treS¢ prawdy abso-
lutnej, to zgodno$¢ z prawda musi, w Swiadomosci teozoféw, ozna-
czaé zgodno$¢ z teozofia.

W ten sposob w naszych poszukiwaniach dochodzimy do istotne-
go dla zrozumienia teozoficznej koncepcji zjednoczenia religii,
wniosku, ze teozofia ma by¢ nie tylko wspolng plaszczyzng spotka-
nia wszystklch religii, ale ]ednoczesme ostatecznym Kryterium po-
prawnosci tresci religijnych. Taka opini¢ spotykamy tez wérdd ba-
daczy teozofii”. Zauwazmy takze, ze teozofowie, poprzez przyjecie
dualizmu wszystkich religii i oderwanie w ten sposdb form religij-
nych od tresci, daza do przeprowadzenia takiej selekcji istniejacych
form i tresci, by pozostaly jedynie te, ktore datoby si¢ zaadoptowac
do wyrazania idei teozoficznych.

Przedstawione wyzej teozoficzne rozumienie sposobu zjednocze-
nia religii, zgodne jest tez z sygnalizowanym juz zakiadaniem we-
wnetrznej jednosci wszystkich religii w ich ezoterycznej glebi. Suge-
ruje ono bowiem w sposéb nieodparty, ze wszystkie religie w swych
ezoterycznych elementach juz teraz faktycznie stanowia jednosc,
poniewaz ich ezoteryczna tre§¢ da si¢ w gruncie rzeczy sprowadzi¢
w kazdej z nich do teozofii. Istotnym jest takze, ze ta wewnetrzna
jedno$¢ wynika nie tylko z prostej zbieznoSci elementéw doktrynal-
nych, lecz jest rodzajem partycypacji w jednej pradawnej religii ma-
droSci przez posiadanie jej autentycznych fragmentow.

W obliczu dokonanego ustalenia tozsamosci kryterium prawdzi-
wosci doktryn religijnych z teozofia, mozemy rowniez stwierdzié, ze
zakres doktryny panreligii utozsamia si¢ z doktrynalnym zakresem
nauk Towarzystwa Teozoficznego, czyli z teozofig.

6. TEOZOFIA PANRELIGA PRZYSZEOSCI

Badajac projekt teozoficznej panreligii, nie zauwazamy, by okre-
Slali ja oni jaka$ specjalng nazwa. W cytowanej literaturze wpraw-
dzie pisze si¢ o wielkiej swiatowej religii przysztosci, jedynej religii
przyszlosci, religii wszechswiatowej, nad — religii, extra — religii, religii
stuzby spolecznej, religii najwyzszego boskiego pigkna, religii jako ta-
kiej, jednej owczarni i jednym pasterzu, doskonalym systemie wierzer

*Por. B. Das, The Religion of Theosophy, ,,Adyar Pamphlets” No 3 Vol. I (May 1911), s. 20.
" Zob. T. Mainage, Principles of Theosophy, St. Louis, Missouri, U. S. A. 1927, s. 202.



[27] ZAGADNIENIE GLOBALIZACJI RELIGIJNE] W NAUCE TOWARZYSTWA TEOZOFICZNEGO 65

religijnych, nowej, powszechnej religii swiata calego, nie sg to jednak
nazwy wiasne, lecz jedynie opisowe. Jednocze$nie w literaturze teo-
zoficznej spotykamy stwierdzenia wskazujace na to, ze zapowiada-
na wszechreligijna jednos¢ ma si¢ dokona¢ wlasnie poprzez teozo-
fie. Wyraznie stwierdza to H. Btawatska, gdy pisze, ze ostatecz-
nym przeznaczeniem wszystkich religii jest ich wchlonigcie przez
teozofie lub tez ich zanurzenie si¢ w teozofii'®.

Podobnie wyrazali si¢ takze A. Blech, A. Ulrich i CW. Le-
adbeater, dla ktérych to wlaSnie Mgdros¢ Odwieczna ma pota-
czy¢ wszystkie religie w jedng harmonijng calo$¢. Tak samo zresztg
widzial te kwestic A.P. Sinnett, tyle tylko, Ze okreSlat teozofie
mianem filozofii okultystycznej''. Na podstawie powyzszego, docho-
dzimy do przekonania, ze jedyna nazwa, ktérg w sposob prawo-
mocny moglibySmy orzec o zapowiadanej przez teozofow panreli-
gli, jest teozofia czy tez ktores§ z jej rtownowaznych okreslen, np.: po-
wszechne braterstwo, religia mqgdrosci, boska mgdrosé, itd.

Przyjecie, ze ostatecznym kryterium autentycznosci prawd reli-
gijnych jest teozofia, przy uwzglednieniu, ze teozoficzny program
renowacji religii polega na ich reinterpretacji, potwierdza wniosek,
ze pozadang przez teozoféw postacia kazdej religii jest wiasnie teo-
zofia. Albowiem to, co okaze si¢ z teozofia zgodne, mogloby w reli-
giach pozostaé, a od tego, co z nig niezgodne nalezaloby religie
uwolnic. Jest to wigc, w gruncie rzeczy, proces eliminowania wszel-
kich sprzeczno$ci migdzy religiami, czy tez, inaczej, proces harmo-
nizowania licznych religii i wprowadzania w ten sposéb jednej po-
wszechnej religii — teozofii'”. W ten sposob wszystkie religie posia-
datyby jedng teozoficzng tre$¢ i jeden jezyk ezoterycznej interpre-
tacji. Mozna stwierdzi¢, ze tworzenie przez teozofdw jednej §wiato-
wej religii ma by¢ w rzeczywistosci mundializacjg teozofii.

Dochodzimy réwniez do odkrycia charakteru procesu wprowa-
dzania teozoficznej panreligii. Polega on w rzeczywistosci na elimi-

'“Por. H. Btawatska, Doktryna tajemna, t. 1, Warszawa 1995, s. 5.

" Por. A. Blech, Tym, ktorzy cierpig, Warszawa 1923, s. 14; A. Ulrich, Nauka dawna
i idee nowe, Lowicz 1908, s. 24; C.W. Leadbeater, Zasady teozofii, Warszawa 1909, s. 6;
AP Sinnett, Swiat tajemny, Warszawa 1912, s. 15, 108-109.

"2 Por. T. Mainage, Principles of Theosophy, St. Louis, Missouri, U. S. A. 1927, s. 210-211.
W taki tez sposéb intencje teozoféw odczytuje wyraznie zyczliwy im A. Podzorski, O religii
przysztosci, ,, Wyzwolenie”. Miesigcznik poswigcony badaniom tajemnych dziedzin duszy, refor-
mie zycia i pielegnowaniu wyzszej kultury duchowej, Wista (1919) nr 1, s. 11-14.
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nowaniu istniejacych réznic i sprzecznosci religijnych oraz dazeniu
do homogenizacji religii na drodze calkowitej ich reinerpretacji
czy, jak wola teozofowie, zreformulowania, az do nadania im po-
staci teozofii. Tym samym widzimy, ze teozoficzna panreligia mia-
taby posiada¢ charakter monizmu religijnego i w praktyce bytaby
powszechnym panowaniem teozofii. Jest to wigc nie tyle program
zjednoczenia religii, ile raczej wprowadzanie jednej religii w miej-
sce wszystkich dotychczas istniejacych.

Mozemy pokusi¢ si¢ o konkluzje, ze, méwiac o ukazaniu po-
prawnego znaczenia religijnych nauk i symboli, teozofia chce
w rzeczywistosci samg siebie przedstawi¢ jako nowa forme pogte-
bionej oraz wyczerpujacej hermeneutyki i pelnej realizacji wszyst-
kich religii §wiata. Pragnie tym samym sta¢ si¢ treScig wszystkich
religii i przez to stworzy¢ nowa globalng uniwersalno$¢, dzigki
ktorej migdzyreligijne podzialy przestalyby istnieC. Przy podzlela-
nym przez teozoféw zatozeniu, ze nigdy nie bylo ani nie moze by¢
wigcej niz jedna powszechna relzgza“’3 trudno nie zauwazy¢, ze
w mniemaniu teozofé6w winna nig by¢ teozofia. W ten sposob,
ostatecznie, jedyna powszechna religia Swiata bylaby teozofia
uciele$niona w postaci Towarzystwa Teozoficznego. Mozemy wigc
uznaé, ze Towarzystwo Teozoficzne, nauczajac o zjednoczeniu
wszystkich religii, ma na mysli ich powrét do jednej, pierwotnej
i absolutnej tresci — teozofii, co oznacza proklamacje teozofii ja-
ko jedynej religii powszechnej.

Myslac konsekwentnie kategoriami zaproponowanymi przez
teozoféw, doszedtem do wniosku, ze analizowana propozycja glo-
balizacji oznacza dla religii §wiata utratg ich indywidualnosci i cai-
kowite uteozoficznienie, co spowodowatoby likwidacje réznic mig-
dzy nimi. Ostatecznie wigc teozoficzna droga zjednoczenia wszyst-
kich religii doprowadzi¢ musi do uniepotrzebnienia indywidual-
nych religii. Pisze o tym zresztg wyraznie B. D as, ktory twierdzi, ze
celem religii jest jej przekroczenie i wtedy sama religia zostanie od-
rzucona'”. Najprawdopodobniej taki koniec religii miata na mysli

' H.P. Blavatsky, Isis Unveiled, Vol. 1, Pasadena, CA 1950, s. 560. Por. takze: tenze,
What Good Has Theosophy Done in India?, ,Lucifer” (April 1888) 8, s. 91.

' The end of Religion is to transcend Religion. When the end has been found, the means are
dropped. — The Essential Unity of All Religions, Compiled by B. Das, Wheaton, Ill. 1939*
(przedr. 1946), s. 52. The perfection of Religion can alone abolish the need for it. - Tamze, s. 51.
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zalozycielka Towarzystwa, gdy stwierdzala, ze aspektowe religie zo-
stang ostatecznie wchionigte przez teozofl@“’s

ZAKONCZENIE

Celem niniejszego studium byto odczytanie natury i zasadni-
czych cech projektu panreligii zawartego w mysli Towarzystwa Teo-
zoficznego z pozycji religioznawczej. Zadanie to nie bylo tatwe
przede wszystkim ze wzgledu na specyfike Zrodet, tzn. ich fragmen-
taryczny i kontekstualny charakter oraz ich ezoteryczny jezyk i nie-
ostre pojecia. Przedstawione analizy poszczegélnych elementéw
teozoficznego projektu religii globalnej pozwolily jednak uzyskaé
w miar¢ obiektywny i caloSciowy obraz badanego zagadnienia.

W ich wyniku udato si¢ ustali¢ ponad wszelka watpliwosé, ze To-
warzystwo Teozoficzne wystepuje z propozycja rozwigzania kwestii
braku zgodnosci religii na drodze ich $wiadomej unifikacji w jedng
nadrzedng religie o charakterze globalnym, ktéra okreslifem mia-
nem panreligii. Panreligia ta miataby by¢ oparta o wszystkie istnie-
jace dotychczas religie, przy jednoczesnym totalnym ich transcen-
dowaniu. Mialaby ona by¢ w najwyzszym stopniu uniwersalna i nie-
rozerwalnie zwigzana z sytuacja powszechnego braterstwa ludzko-
Sci. Dlatego miataby posiadaé charakter absolutny i wolny od ogra-
niczefi, jakim podlegaja wspolczesne religie (brak jednosci wy-
znawcow, roznice doktrynalne, aspektowosé, etc.). Jednym stowem
by¢ rodzajem ,.konfesyjnego stanu idealnego”.

Przedstawiona w niniejszym artykule analiza doktryny teozoficz-
nej doprowadzita do ustalenia podstawowych zalozefh umozliwiaja-
cych Towarzystwu Teozoficznemu formulowanie celéw panreligij-
nych; s3 nimi: zalozenie powszechnego dualizmu religii Swiata,
uznanie ich réwnosci i wewnetrznej jednosci oraz przyznanie abso-
lutnego charakteru teozofii. Teozofowie utrzymuja, ze wszystkie re-
ligie pochodza z tego samego Zrddta — teozofii i zawieraja te same
nauki. W kazdej zawarta jest cz¢$¢ jednej prawdy, ale zadna z reli-
gii nie posiada tej prawdy w sposob pelny. Konsekwencja tego ro-
dzaju zalozenia jest uznanie wzajemnej rownosci wszystkich religii
i ich zalozycieli. Wychodzac z zalozenia o istnieniu w kazdej religii

" Por. H. Btawatska, Klucz do teozofii, Madras 1954, s. 65.
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plaszczyzn ezoterycznej i egzoterycznej, teozofowie probuja wyka-
zaé, ze wszystkie religie stanow1a, ]edyme zwulgaryzowane formy
]edne] boskiej madrosci, réznigce si¢ migdzy soba jedynie ze-
wnetrznymi — nieistotnymi szczegéiami. Odbieraja przez to istnie-
jacym réznicom religijnym ich faktyczne znaczenie i przyjmuja we-
wnetrzng jedno$¢ wszystkich religii, tworzac z teozofii ich wspdlna,
ezoteryczna tre$¢. Przyjecie takiego wniosku mozliwe jest przy
apriorycznym zalozeniu istnienia niezwykle starozytnego systemu
tajemnej madroSci — teozofii (boskiej madrosci), ktdry uznaja za
tozsamy z prawda. Jednocze$nie Towarzystwo Teozoficzne utrzy-
muje, ze posiada bezpoSredni dostgp do owej boskiej madrosci,
przez co uzasadnia swoj nadrz¢dny autorytet.

W kontekscie powyzszych dociekan i ustalen widac, ze panreli-
gijne dazenia nowozytnej teozofii polegaja nie tyle na proble stwo-
rzenia nowej rehgu czy dokonaniu prostej fuzji wszystkich istnieja-
cych, ale na czyms$ znacznie wigcej, na zredukowaniu wszystkich re-
ligii do poziomu teozofii i ustanowieniu jej jako jedynej i powszech-
nej religii. Przypominam, ze zdaniem teozoféw nie chodzi wcale
0 to, aby t¢ jednoS¢ tworzyc, lecz by uznac jej niewzruszone istnie-
nie i jedynie zharmonizowaé z nig egzoteryczne formy religijne.
Dlatego tez Towarzystwo nie zaleca ludziom zmiany wyznania, lecz
wejScie w glab dotychczasowej religii, odnalezienie jej wewnetrz-
nej, najglebszej tresci, dostrzezenie nieistotnosci zewngtrznych,
ludzkich i wzglednych form, a dotarcie do ukrytego, ezoterycznego
jadra, takiego samego w kazdej religii, do prawd wspolnych, od-
wiecznych i niezmiennych. Teozofowie zglaszaja tez postulat by do-
browolne poddanie si¢ religii autorytetowi teozofii uczyni¢ droga
do reinterpretacji istniejgcych religii w Swietle teozoficznych kryte-
ridw 1 w ten sposob osiggnac peing jednos¢ religijng. Konsekwencja
tego rodzaju koncepcji jednoczenia religii jest zastgpienie istnieja-
cego pluralizmu religii teozofia, a teozoficzny projekt globalizacji
religijnej okazuje si¢ by¢ rodzajem nowego, calkowicie totalnego,
paradygmatu religijnego, zmierzajacego do zdominowania §wiata.

Teozoficzny projekt globalizacji religijnej powstal na przelomie
XIX i XX w., wywiera jednak wcigz zywy wplyw nie tylko na liczne
ruchy z kre;gu New Age, lecz takze na popularny sposéb myslenia
o roli i miejscu religii w zyciu spofecznym. Ostatnie 100 lat przynio-
sto znaczacy rozw6j badan religioznawczych. Wyniki tych badan
pozwalaja dzi§ dostrzegac¢ obok istniejacych podobiefistw takze nie-
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watpliwe réznice miedzyreligijne oraz ich specyfike. Pozwalajg tak-
ze z wigkszym zrozumieniem spoglada¢ na fakt pluralizmu religij-
nego oraz kwesti¢ poszanowania wolnosci i tozsamosci religijne;.

Krytyczna analiza teozoficznego projektu religii globalnej ukaza-
ta, ze opiera si¢ on na przestankach zakiadajacych rownos¢ istnieja-
cych religii w aspekcie prawdy, co prowadzi do ich relatywizacji. Je-
go slaboscig jest tez brak poszanowania prawa do tozsamosci religii
Swiata. Koncepcja ta prowadzi do takiego absolutyzowania jedno-
Sci, ktore pomija kategorie prawdy i zwigzanego z nig poczucia toz-
samosci religijnej. Taki stan rzeczy staje si¢ w sposdb obiektywny
nieakceptowalny nie tylko dla religii profetocentrycznych, lecz tak-
ze dla wigkszosci religii $wiata.

Istnienie niekiedy uderzajacych podobiefstw i zbieznosci migdzy
religiami jest niewatpliwie zjawiskiem bardzo intrygujacym i moga-
cym nasuwaé wiele przypuszczen, jednak nalezy zachowaé daleko
idacg ostrozno$¢ w orzekaniu na ich podstawie o identycznoSci tre-
Sci. Czesto bowiem, pomimo bardzo bliskiego podobiefstwa sym-
boliki r6znych religii i nawet odnoszonego wrazenia o zbieznoSci
symboli 1 tresci, po rzetelnym zbadaniu teologiczne przestanie oka-
zuje sie catkowicie inne'™. Stabym punktem teozoficznego projektu
globalizacji religijnej jest nie tylko nieumiejetnos$¢ dostrzezenia tra-
dycyjnej tresci badanych symboli. Nader czesto, ze strony teozofow,
sugerowanie istnienia gtebokich podobiefistw jest po prostu zwy-
ktym nacigganiem rzeczywisto$ci do wlasnych zalozen i imputowa-
niem ksiegom $wietym nauk, ktoérych nie posiadaja, po to aby
sztucznie wykazac, ze wszystkie religie glosza te same prawdy lub
zawierajg te same tresci.

Z pewnos$cig mozna doszukiwac si¢ wielu przyczyn takiego typu
interpretacji zar6wno ksiag $wietych, jak i symboli religijnych
u teozoféw. Wydaje si¢ jednak, ze jedna z wazniejszych jest wyje-
cie idei religijnych z ich naturalnego kontekstu; innymi stowy —
oderwanie ich od tradycji eklezjalnej. W wyniku takiego zabiegu
stajg si¢ one rzeczywiscie konfesyjnie neutralne, tzn. na tyle obo-
jetne i wieloznaczne, ze moga sta¢ si¢ rownie dobrym symbolem
dla wielu réznych tresci. Widac to najwyrazniej na przyktadzie Bi-

"* Przykiad analizy tego typu zbieznosci w pewnych aspektach mi¢dzy wczesnym chrzesci-
jafistwem a buddyzmem, przy ostatecznie catkiem odmiennej tresci, podaje H. de Lubac,
Aspekty buddyzmu, Krakow 1995, s. 89-125.
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blii, ktora teozofowie wyrwali z jej eklezjalnej tradycji i traktujg ja-
ko tylko jedno z licznych §wiadectw literackich na temat ducho-
wych dziejow ludzkosci.

Teozoficzna interpretacja religii Swiata w ogoéle nie bierze pod
uwage tego, co dzi§ wydaje si¢ juz rzecza oczywista, ze, w zaleznosci
od przekonan czytelnika, ,,czysty” religijny tekst da si¢ z tatwoscia
interpretowa na wiele sposobdw, jak dowodzi tego H. Blawat-
ska, takze teozoficznych. Towarzystwo Teozoficzne wydaje si¢ tu
zreszta nieodrodnym dzieckiem dziewigtnastowiecznego religio-
znawstwa porédwnawczego, ktore, jak zauwaza Jozef Kudasie-
wicz, popelnialo ten blgd, ze notowano wylgcznie podobieristwa,
a pomijano roznice, zwracano zbytniqg uwage na zewnetrzng strong
tych sktadnikow z pominigciem pierwiastkéw duchowych i moral-
nych, ktore stanowig niejako ich dusze (...) Taka metoda prowadzita
niechybnie do tego, ze si¢ analogiczne objawy religijne po prostu utoz-
samiato (...)"".

Teozoficzny projekt globalizacji religijnej przez swoje zaistnienie
1 spofeczng no$nos¢ okazuje si¢ takze wyzwaniem dla wielkich reli-
gii Swiatowych, mobilizujacym do wysitkow na rzecz szukania praw-
dziwych drog migdzyreligijnego dialogu i zblizenia oraz migdzy-
ludzkiego braterstwa.

Ks. dr Andrzej Wanka — adiunkt przy Katedrze Fenomenologii
Religii UKSW

Question of religious globalization in the teaching of Theosophical Society
Summary

The aim of this article is to give an answer to a question: is the Theosophical
Society given project of creation new world ,,overreligion”, and if so, then which
ones are her bases and character? I intend to read out Theosophical intention of
religious globalization from religiological science point of view, in the context of
theosophical system, at help of method of critical analysis of sources and systema-
tizations of contents, which in the theosophical teaching qualify and base idea of
religious globalization and to extraction from them of conclusions.

). Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, Krakéw 1986, s. 155.
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On the basis of passed analysis, of the elements of theosophical project of glo-
bal religion, I reached, that the Theosophical Society intends with proposal of so-
lution of matter of lack of agreement of religion on the way their unification in
one superior, total world religion, which I named pan religion. This pan religion
would have to base an all of existing till now religions. It would have to be extre-
mely universal and inseparably connected with situation of universal brotherhood
of mankind. Because it would have to possess of absolute character and free from
limitations of present religions (for example: lack of unity of confessors, doctrinal
differences, aspectual forms, etc.).

Basic foundations making possible to Theosophical Society formulating of pan
religious aims are: acknowledgement of worldwide dualism of all religions, ack-
nowledgement of equality and internal unities of all of religions and acknowledge-
ment of absolute character of theosophy, which would have to be esoteric essence
of all religion. Main mechanism pan religious unification lies on reinterpretation
all of world religions according to Theosophical principles, on the way of removal
from them unwanted elements and to realization new - theosophical, hermeneu-
tics of these religions.

The conclusion of this article is ascertainment, that pan religious intends of
modern theosophy lies not on attempt of creation of the new religion, or straight
line fusion of all of existing religions, but on something considerably more, on
process of the reduction of all of the religions to the level of the theosophy and to
introduction theosophy, as only one and universal religion. Consequence of this
kind of idea of unification of religions is replacement existing pluralism of reli-
gions by theosophy. Theosophical project religious globalization shows to be kind
of new, completely total, religious paradigm, intend to the world domination.

Ks. Andrzej Warika



