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POMINIECIE EVOCATIO DEIW TRAKTACIE
KONSTYTUCYJNYM UNII EUROPEJSKIEJ
A SEKULARYZACJA CHRZESCIJANSKIEGO SWIATA.
ASPEKT TEOLOGICZNO-EPISTEMOLOGICZNY

Rozpoznanie, ze historia mysli i cywilizacji europejskiej zostaty
naznaczone chrzescijanskim znamieniem i byly inspirowane chrze-
Scijanska nadziejg zycia wiecznego, zdawato sie dotychczas nie bu-
dzi¢ najmniejszych watpliwosci. Jednoczes$nie nie sposéb byto uciec
od takiegoz przekonania chociazby wobec literatury i kultury pi-
Smienniczej czy zabytkowych swiadkow architektury i sztuki minio-
nych wiekoéw, przepetniajgcych miasta i muzea Europy. Wobec ta-
kich materialnych Swiadkéw nieroztgcznej wiezi i wkiadu chrzesci-
janstwa w ksztattowanie dziejéw Europy, aktualnie przyjety (19
VI 2004), a wczesniej przedstawiany i forsowany, gtéwnie przez
przedstawicieli Francji, brak odniesienia do wartosci chrzescijan-
skich w preambule do projektu Traktatu konstytucyjnego Unii Eu-
ropejskiej wydaje sie by¢ pewnego rodzaju niezrozumieniem prze-
sztosci, a takze swoistym przetomem, zapoczatkowujagcym kwestio-
nowanie wkiadu chrzescijanstwa w uksztattowanie oblicza wspot-
czesnej Europy. Jednak czy rzeczywiscie takie stanowisko parstw
dominujgcych w Europie poczatkéw XXI stulecia zapoczatkowuje
wspoéitczesne dzis Europy? Jak zatem nalezatoby oceniac i rozumieé
dazenie do wyakcentowania humanizmu i wartosci S$wieckich
w ksztattowaniu historii Europy, z jednoczesnym przemilczeniem
wktadu chrze$cijanstwa w nadanie Europie jej whasnej tozsamosci?1
Czy jest to jedynie pewnego rodzaju francuska porewolucyjna laic-

1Nalezatoby postawi¢ zapytanie o rozumienie humanizmu i laickosci, bowiem odnowa
katolicka dwudziestego stulecia przywrécita w funkcjonowaniu koncepcje np. humanizmu
chrzescijanskiego.



koS¢ i Swiecko$¢, ktéra obecnie na wyzszym poziomie organizowa-
nia sie spotecznosci europejskiej, czyli na poziomie panstw czton-
kowskich Unii Europejskiej, daje o sobie znaé, a jednoczesnie usi-
tuje awangardowo przeforsowaé swdj punkt widzenia i postrzega-
nia rzeczywistosci? Nie budzi bowiem zadnych watpliwosci prowe-
niencja idei braku odniesienia do wartosci chrzescijanskich w pro-
jekcie preambuty traktatu konstytucyjnego. Na ile wiec pokrywa sie
owa propozycja uznania jedynie wartosci humanistycznych
w ksztaltowaniu sie Europy z ideg laickosci i $wieckosci, ktorej
Francja jest niekwestionowanym nosicielem? Z kolei czy nie sg to
wartosci, ktére zostaty uksztattowane w narodowej spotecznosci
porewolucyjnej Francji duchem oraz ideologig Rewolucji Francu-
skiej z 1789 roku? Niezaleznie od postawionych zapytan, jest fak-
tem postepujacy proces sekularyzacji spotecznosci [europejskich]
i nie chodzi jedynie o rozpad typowo konfesyjnego srodowiska, kté-
re wedtug ocen socjologow religii osiggneto najwyzszy poziom w la-
tach siedemdziesigtych XX stulecia2 Czy zatem brak odniesienia
do wartosci chrzescijanskich w rzeczonej preambule nalezatoby po-
strzegac jako logiczny etap postepujacej sekularyzacji spotecznosci
Europy? W jakim sensie nalezatoby rozumie¢ 6w proces sekulary-
zacji jako pozadany dla spotecznosci chrzescijanskiej? Czy sg pew-
ne granice tego procesu, poza ktérymi ma miejsce efekt niszczenia
spotecznosci europejskiej?

Prezentacje refleksji nad powyzszymi zapytaniami zamierzamy
podjag¢ w czterech punktach. Zaczniemy od analizy konsekwencji
odnowy teologicznej XX stulecia, owocujacej aggiornamentem So-
boru Watykanskiego Il i mozliwoscig spojrzenia z dystansu na dzie-
je chrzescijanstwa. Jednoczesnie podejmiemy prébe nakreSlenia
przyczyn stanu umystowego wspoétczesnosci, dziedziczacej po no-
wozytnosci uksztattowane w niej koncepcje racjonalnosci i modele
postrzegania rzeczywistosci, niewolne od ideologicznych zabar-

2Por. K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg-Basel-
-Wien 1992, s. 47-54; takze: np. P. Neuner, Psychospoteczne i polityczne uwarunkowania
chrzescijanstwa dzi$, w: Chrzescijanstwo jutra. Materiaty 11 Miedzynarodowego kongresu teologii
fundamentalnej. Lublin, 18-21 wrze$nia 2001, red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 231-243.
Réwnoczesnie nalezy pamietac, ze owe zatamanie sie tradycji religijnej (utozsamianej z tra-
dycja koscielng) przypadato na czas dokonujacej sie wowczas odnowy w Kosciele katolickim,
jego aggiornamento wobec wspétczesnego $wiata, rozpoznawanego w pluralizmie zaréwno
cywilizacyjno-spotecznosciowym, jak i religijnym.



wien. Chodzitoby réwniez o ukazanie nie tyle postmodernistycz-
nych konsekwencji, co nowozytnych mechanizméw powodujgcych
powstanie i rozwdj idei ,laicko$ci” ukazujgcej sie wspotczesnie
w postaci uwydatnienia warto$ci humanistycznych w preambule
projektu Traktatu konstytucyjnego Unii Europejskiej. Nastepnie
przejdziemy do krytycznej analizy teorii sekularyzacji jako proby
okreslenia stosunku miedzy Kosciotem a nowozytnoscig. Z kolei
podejmiemy prébe postawienia diagnozy woli wspotczesnego prze-
milczenia wkiadu chrzeScijanstwa w tworzenie historycznej Euro-
py. Wreszcie wypadnie sie zastanowi¢ nad znaczeniem sygnatu za-
stagpienia wartosci chrzescijanskich ideg humanizmu oraz wyzwa-
niem, jakie ono wywotuje w tonie chrzescijanstwa.

1. ODNOWATEOLOGIT W XXWIEKU ODNOWA SPOJRZENIA
NADZIEJE CHRZESCIJANSTWA | WYDARZAJACE SIE DZIS
KOSCIOLAW LUDZKIEJ SPOLECZNOSCI

Zrealizowana w pierwszej potowie XX stulecia odnowa teologii,
wydobywajgca teologie z neoscholastycznej koncepcji oraz owocu-
jaca odnowg soborowg Vaticanum Secundum, uczynita mysl teolo-
giczng zywa poprzez udang probe oparcia refleksji teologicznej na
aktualnie obowigzujacym koncepcie intelligibilnosci jako Verste-
hen3 wypracowanym w drugiej potowie XIX wieku przez filozofie
w tonie nauk humanistyczno-spotecznych. Dwudziestowieczne: od-
nowa teologii i aggiornamento Kosciota katolickiego stanowity
w sumie przetom skutkujacy powrotem: (1) refleksji teologicznej
w perspektywe teologii jako wiary in statu scientiae (Tomasz
z Akwinu) orazfides quaerens intellectum (Augustyn), oraz (2)
Kosciota katolickiego w aktywne zycie ludzkich spotecznosci na
wszystkich poziomach ich funkcjonowania4d Konsekwencje tego po-
dwdjnego przetomu okazaty sie znaczne w miare uptywu czasu,
rozciaggajac sie swym wplywem az po wydarzajacg sie wspoétcze-
sno$¢ dnia dzisiejszego. Z jednej strony teologia [katolicka] nabyta
mozliwosci czynienia refleksji nad poszczeg6lnymi, historycznie
uwarunkowanymi realizacjami ewangelicznego oredzia ze strony

3Por. A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk, Lublin 1988, s. 44.
4Chodzi o wzrost roli Pafistwa Watykanskiego i znaczenia Kosciota katolickiego w zyciu po-
lityczno-spotecznym wewnatrz poszczeg6lnych panstw (Europy i Ameryki - w uproszczeniu).



wspolnot wiary Kosciota Chrystusowego, pozostajac przy tym na-
dal, a nawet stajgc sie bardziej refleksjg nad treScig objawienia
chrzescijanskiego. Z drugiej strony Koscidt, jako hierarchiczna
Wspolnota religijna licznych lokalnych wspélnot wiary, odnalazt
niewatpliwie swe wilasne miejsce wewnatrz ludzkich spotecznosci
i obecnos$¢ w ich wydarzajagcym sie dzi$, jakg wyznacza mu oredzie
ewangeliczne, czego przykladem jest pontyfikat papieza Jana
Pawta Il. Sgto dwie ptaszczyzny, ktdrym ponizej przyjrzyjmy sie
oddzielnie.

A. Racjonalno-koncepcyjne rozumienie
rzeczywistosci $wiata i cziowieka

Cennym osiggnieciem XIX-wiecznych refleksji nad konceptem
samej nauki jako takiej okazato sie odkrycie modeli i koncepcji my-
Slenia oraz zaleznosci ksztattu ludzkiego praxis od przyjetego mo-
delu lub koncepcji. W odniesieniu do teologii i zycia religijnego po-
dobne rozpoznanie wykazuje zalezno$é ksztattu obecnosci Koscio-
ta w ludzkiej spotecznosci oraz postawy religijnej ludzkiego pod-
miotu, a wiec jego zewnetrznego dziatania i postepowania, od kon-
cepcji uprawianej teologii, czyli modelu refleksji teologicznej.

Owe dwudziestowieczne odkrycie okazato sie na tyle rewolucyj-
ne, ze pozwalato spojrzeé na dzieje chrzescijanstwa jakby z pewne-
go dystansu. Jednoczes$nie nie zostato ono ograniczone jedynie do
oceny neoscholastycznej koncepcji teologii i postaw religijnych
przez nig ksztattowanych. Zostato réwniez wykorzystane jako kry-
terium odniesienia wczesniejszych, historycznych realizacji oredzia
chrzescijanskiego w dziejach kultury europejskiej. W sumie pozwo-
lito podjac szerszg refleksje nad dziejami chrze$cijarstwa, a w tym
na spojrzenie na chrzescijanstwo jako na jego zwigzanie sie z kultu-
ra i cywilizacjg dominujaca, a wiec grecko-rzymska (w uproszcze-
niu) poczawszy od IV wieku, co przyczynito sie w istotnej mierze do
uksztattowania sie strukturalnych zrebdw Sredniowiecznej Europy5s
Nie sposdb nie dopowiedzieé w tym miejscu, ze od mniej wiecej
IV stulecia mysl chrzescijainska (§w. Augustyn) siegata po staro-
zytng filozofie greckg w celu uniwersalnego wyrazenia powszech-

50ttoriska idea renovatio imperii romanum stanowita jej wyrazista konsekwencje.



nosci oredzia ewangelicznego, pobudzajgc jednoczesnie (poprzez
dyskusje teologiczno-dogmatyczne) filozofie do opracowania pod-
staw nauki o cztowieku i jego istocie, dajgc tym samym poczatek
psychologii przez fakt opracowania pojec: osoby, natury, woli...
Przyjmuje sig, ze rozwoj mysli europejskiej dokonywat sie poprzez
nastepujace po sobie ponowne odkrycia greckiej mysli filozoficznej
oraz inspiracje nig. Takim niekwestionowanym renesansem byty stu-
lecia: X1 iX111, w ktérych sredniowieczni mysliciele (Sw. Tomasz
z Akwinu), przeksztalcili za pomocg Arystotelesowskich ka-
tegorii naukowosci nauczanie wiary w dyscypline naukowg - teologie,
ktéra posréd innych dyscyplin znalazta sie w strukturze tworzacego
sie uniwersytetu jako instytucji powotanej do zdobywania i przekazy-
waniaprawdy naukowej6 Gtéwnym postulatem Akwinaty byto zwig-
zanie refleksji teologicznej z podlegajgcym zmianie konceptem rozu-
mienia (theoria), przy jednoczesnym wychodzeniu refleksji teologicz-
nej od rzeczywistosci Swiata i cztowieka oraz uwzglednianiu nieade-
kwatnosci kategorii naukowos$ci w stosunku do misterium Boskiego
Przedmiotu. Trudno gdybaé nad po-$redniowiecznym rozwojem teo-
logii w tonie mysli europejskiej, gdyby wewnetrznej réwnowagi mo-
delu teologicznego Akwinaty, czyli teologii jako wiary in statu scien-
tiae (w sensie epistemologii Arystotelesa), nie unicestwito do$¢
szybkie przesuniecie w jego wewnetrznej strukturze, dokonane przez
owczesny, czternastowieczny nominalizm, ktérego efektem miato
by¢ uksztattowanie sie tak zwanej teologii nominalistycznej7 Pozo-
stanie jednak faktem, ze najwieksze zniszczenia ze strony éwczesne-
go nominalizmu dotyczyty jednosci zycia duchowego ludzkiego pod-
miotu, a wiec jednosci inteligencji, podzielonej odtad na intuicje i ro-
zum§ oraz uniewrazliwienia sie refleksji teologicznej na wydarzajgce
sie teraz zycia ludzkich spotecznosci, czyli nastepujgce renesanse roz-
woju mysli ludzkiej i rozwoju cywilizacyjnego, z tym najbardziej prze-
tomowym z XV i XVI stulecia, naznaczonym humanizmem Era-

6Por. D. Kubicki, Teologia, oparta na realizmie wcielenia, wpisujaca sie w perspektywe fi-
des quaerens intellectum oraz teologii jako nauki Akwinaty, ,,Seminare” 19 (2003), s. 95-100.

7Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, w: G. Alberigo, M.-D.
Chenu, E. Fouilloux, J-P. Jossua, J. Ladriére, Une école de théologie: le Saulchoir,
Paris 1985, s. 107; M.-D. Chenu, Présentation, w: L'imitation de Jesus-Christ, Paris 1989, s.
28-29; ID, L'amour dans lafoi, w: La Parole de Dieu (1), Lafoi dans I'intelligence, Paris 1964,
s. 105-111; M.-D. Chenu, La psychologie de lafoi auXIlle siécle, w: Ibidem, s. 88-104.

8Por. M.-D. Chenu, Présentation, s. 28.



zma z Rotterdamu oraz istotnymi rewolucjami: religijng L u-
tra, naukowg Galileusza ifilozoficzng Kartezjusza.

Mysl teologiczna i sama teologia zamkneta sie wiec na kolejne,
tym razem nowozytne, renesanse mysli ludzkiej i zycia ludzkich
spotecznosci, a X1X-wieczna rewolucja industrialna, gdzie ducho-
wos¢ pracy nowej klasy spotecznej proletariatu zostata odkryta
przez mys$l marksistowska, nie moze nie by¢ rozpoznawana jako
stanowigca jedynie odlegta w historycznym czasie konsekwencje
nominalistycznego skostnienia mysli teologicznej. | cho¢ btednie
mys$l marksistowska zinterpretowata zachodzace zjawisko spotecz-
ne w dwczesnie wydarzajacej sie wspdtczesnosci zycia ludzkich spo-
tecznosci, to jednak w swym monopolu nad interpretacjg wydarze-
nia spotecznego zdotata dotrwac lat sze$¢dziesigtych XX stulecia,
kiedy to mysl teologiczna [katolicka] zdotata odzyskaé, w odnowio-
nej juz koncepcji teologii, utracone pozycje i wyartykutowaé fakt
duchowosci pracy ludzkiej oraz wspo6tzaleznos¢ doskonatosci dzieta
i doskonatosci tworzacego je ludzkiego podmiotu9

Jednocze$nie prowadzone wspotczesnie badania nad nowozyt-
nym rozwojem mysli filozoficznej zdotaty wykaza¢ umniejszenie ra-
cjonalnosci i rozumnosci w nowozytnosci w stosunku do $rednio-
wiecza. | tak np. intelekt natywistyczno-dedukcyjny intelektualizmu
XVII wieku, stanowiac kontynuacje mysli starozytnej (zwiaszcza
Platonskiej) oraz S$redniowiecznej (zwiaszcza Augustyn-
skiej), rozwinat pewne jej watki, inne za$ uproscit i zsubiektywizo-
walt, przyczyniajgc sie raczej do ograniczenia mozliwosci rozumu,
a nie ich rozszerzeniald W sumie wiec nalezatoby krytycznie zrewi-
dowaé odziedziczony i wspotczesnie jeszcze funkcjonujacy obraz
nowozytnosci jako postepu w racjonalnosci zycia spotecznego, poli-
tycznego, jednostkowego, osadzonego na odrzuceniu obcych czto-
wiekowi nowozytnemu autorytetow w postaci wiary, religii, Boga,
tradycji, obyczajow i zwyczajowll Czyzby zatem brak odniesienia
do wartosci chrzescijariskich w preambule projektu konstytucji jed-
noczacej sie Europy, proponowany przez dziedzicow wartosci Re-
wolucji Francuskiej, stanowit konsekwencje przyjetych przez twor-

9Por. M.-D. Chenu, La théologie du travail, Paris 1955.

DPor. T Buksinski, Dwa rozumyfilozofii, w: Rozumnos¢ i racjonalno$é, red. T Buksin-
ski, Poznan 1997, s. 158-159.

1Por. Ibidem, s. 158.



cow Rewolucji stanowisk ideologicznego postrzegania $wiata i wy-
darzajacej sie rzeczywistoSci oraz pragnienie jej urzeczywistnienia?

W zrozumieniu politycznego fenomenu dazenia panstw dominu-
jacych Unii Europejskiej (Francja) do eliminowania jakichkolwiek
odniesien do wartosci religijnych (transcendentnych w stosunku do
fizycznej rzeczywistosci Swiata) wydajg sie by¢ pomocne wspotcze-
sne badania w tonie filozofii, dotyczace okreslenia mozliwosci i gra-
nic, jakie rozum sam sobie wyznaczat w ciggu wiekdw, a zwilaszcza
w nowozytnosci, czyli w okresie, ktory przyczynit sie do uksztatto-
wania sie idei Rewolucji Francuskiej z 1789 roku, a ktérym pozo-
staje wierna dzisiejsza V Republika Francuska, starajac sie realizo-
wac idee laickosci panstwa. W Swietle tych badar nalezatoby moéwic
0 antyintelektualistycznym naturalizmie francuskiego Oswiecenia.
Jego cechg charakterystyczng byta ufno$¢ (przekonanie) w postep
oraz w to, ze O$wiecenie rozumowe pociagga za sobg krzewienie cy-
wilizacji, postep moralny, poprawe stosunkéw miedzyludzkichl2
Lecz rozum, w ktory wierzono, nie byt bynajmniej rozumem inte-
lektualistow XVII stulecia, ani takze rozumem starozytnych i $re-
dniowiecznych myslicieli. Byt to rozum dyskursywny (ratio), rozum
oparty na doswiadczeniu i nie wykraczajacy w swych tresciach poza
dane empirycznel3 W sumie ratio francuskiego OS$wiecenia byto
krytyczne wobec objawienia chrzeScijanskiego, religii, wiary, Ko-
Sciota, autorytetdw i tradycji, jednoczesnie pozostawiajac poza kry-
tyka sam ,rozum”, pojmowany jako ratio oraz zmysty, popedy,
uczuciald Wierzyto takze w mozliwo$¢ uzasadnienia istnienia Boga
(deizm) na podstawie do$wiadczenia. Jednak faktycznie byt to roz-
sgdek encyklopedyczny, a nie rozum systemowyl W wieku XIX
wyksztatcit sie poglad na temat racjonalnosci, ktory rozwijat idee
rozsadku o$wieceniowego, znajdujac najpetniejszy wyraz w filozofii
pozytywistycznejls

Chociaz powyzej zarysowalismy mysl filozoficzng nowozytnosci
(w uproszczeniu) bez uwzglednienia tta spotecznego i pozaideowe-
go, to jednak niematy wptyw na jej przemiany odegraty fakty poza-

PPor. Ibidem, s. 166.
BPor. Ibidem.

YPor. Ibidem, s. 167-168.
BPor. Ibidem.

BPor. Ibidem, s. 187.



filozoficzne, czego przyktad zdaje sie stanowi¢ powstanie i rozpo-
wszechnienie sie nowozytnego empiryzmu, majace swe przyczyny
w rozwoju nauk przyrodniczych i ostabieniu roli religii. Rowniez
dwie wojny Swiatowe i zjawiska ludobojstwa z pierwszej potowy
XX stulecia nalezatoby postrzegac na tle teoretyczno-praktycznym
(poznawczo-moralnym), gdzie poza filozofig racjonalno$¢ przesta-
ta stanowi¢ kategorie moralna (nawet pozytywnie wartosciujaca),
stajac sie cechg funkcjonalng, obojetng na dobro i na prawa moral-
ne, jednoczesnie przestajgc mie¢ znaczenie teoriopoznawcze, a sta-
jac sie instrumentalng zdolnoscig ludzka, umozliwiajgca podejmo-
wanie skutecznych $rodkoéw do zaspokojenia potrzeb1Z Zdaniem T.
Buksinskiego: wspotczesne krytyki ograniczen tradycyjnych
uje¢ rozumu i racjonalnosci zdajg sie przygotowywaé grunt do
stworzenia rozumu pluralistycznego, wielopostaciowego i wielowy-
miarowego, nie ograniczajacego sie do zamknietych racjonalnosci-
8B Czyzby dazenie filozofii pokrywalo sie z aktualnym zapotrzebo-
waniem ze strony teologii katolickiej na model intelligibilnosci wy-
kraczajacy poza charakter zdecydowanie fenomenalistyczny i rela-
tywistyczny uprawianej wspétczesnie filozofiil®

B. W strone ewangelicznej obecnosci Kosciota
w ludzkich spotecznosciach

Jednoczes$nie czyzby zaréwno teologii [katolickiej], jak i Koscio-
towi [katolickiemu] jako zhierarchizowanej wspdlnocie wiary przy-
chodzito jeszcze po dzi$ dzieh zbieraé owoce nowozytnego wyizolo-
wania sie od $wiata i catkowitego pograzenia sie w kontrowersji
z reforma luteranskag Kosciota? | chociaz praktyczne zastosowania
odnowy soborowej Vaticanum Secundum w krajach Europy Za-
chodniej, cieszacych sie szansg swobodnego, intensywnego rozwoju
wiasnej kultury materialnej i duchowej, w tym teologiid) mogty zna-
lez¢ natychmiastowg realizacje w warunkach wolnosci wyznanio-
wej, to jednak przejawity sie pewnego rodzaju rozpadem konfesyj-

TPor. Ibidem, s. 189. Takze: H. Schnéddelbach, Zur Rehabilitierung des animal rationa-
le, Frankfurt a. M. 1997, s. 41-60.

BPor. Ibidem, s. 201-202.

DPor. Jan Pawel 11, EncyklikaFides et ratio, 82-83.

DNalezy pamietac, ze odnowa teologiczna w pierwszej potowie XX wieku zostata zaini-
cjowana i przeprowadzona gtéwnie dzieki teologom francuskojezycznym.



nego $rodowiska i wspdlnot Kosciotéw lokalnych, wizualnie do-
strzegalnym np. w pomniejszonej liczebnosci uczeszczajacych do
Swigtyni chrze$cijanskiej na niedzielne msze Swiete. Natomiast
w stosunku do krajow tzw. Bloku komunistycznego (zr6znicowane-
go w poszczegdblnych panstwach pod wzgledem wolnosci praktyk
religijnych, a takze intensywnosci marksistowskiej indoktrynacji
i programowej ateizacji wszystkich warstw spotecznych), trudno by-
to spotecznosciom wierzacych ich Kosciotow lokalnych czerpac
z owocow Soboru Watykanskiego Il w warunkach walki z ideologig
komunistyczng oraz tworzy¢ nowg obecno$¢ chrzescijanskich
wspélnot wiary w narodowej spotecznosci w realiach socjalizmu
(po 1944 - w uproszczeniu, az do 1989). | tak np. sytuacji zmagania
sie 0 przetrwanie Narodu odpowiadata wrecz idealnie neoschola-
styczna koncepcja teologii (ksztattujgca postawy religijne wierza-
cych) z jej wizjg KosSciota zesrodkowanego na rozstrzygnieciach
magisterium Ecclesiae. To wladnie magisterium Kosciota polskiego
prowadzito dialog z witadzg polityczno-administracyjng panstwa
polskiego i wydaje sie logiczne, ze teologia uprawiana w Polsce nie
mogta nie stanowié apologetycznego rozpowszechniania nie tylko
decyzji Konferencji Episkopatu Polski, ale takze nauczania papie-
skiego, Kosciota powszechnego. Aktualnie, w zmienionych po 1989
roku warunkach polityczno-ekonomicznych Polski i innych krajow
Europy Srodkowej i Wschodniej, zachodzi wiec zderzenie i kon-
frontacja tych panstw i ich spoteczenstw nie tylko z wysokim pozio-
mem zamoznosci ludnosci krajéw Europy Zachodniej i potega eko-
nomiczng panstw cztonkowskich Unii Europejskiej, ale jednocze-
$nie z odmiennym warto$ciowaniem poszczegélnych paistw Unii,
nie tylko rozwijajagcych swe wiasne idee i tradycje narodowe, ale
takze rozpowszechniajgcych swe ideologiczne wizje ksztattu wyda-
rzajgcego sie Swiata i ludzkich spotecznosci, czego przyktadem jest
wola nie umieszczania w Traktacie konstytucyjnym UE odwotania
sie do wartosci chrzescijanskich jako konstytutywnego Zrodia
wspoéitczesnej Europy.

Tymczasem nauki historyczne pozwolity spojrze¢ refleksji teolo-
gicznej z pewnym dystansem na obecno$¢ Kosciota w ludzkich
spoteczno$ciach, umozliwiajac jakby neutralne i obiektywne spoj-
rzenie na dzieje samego chrzeScijanstwa i obecno$¢ Kosciota
w dziejach Europy. Jednoczes$nie odnowa soborowa Vaticanum Se-
cundum spowodowala istotne przeorientowania w rozumieniu im-



plikacji oredzia ewangelicznego na obecno$¢ Kosciota w $Swiecie
i poszczegblnych jego cztonkdéw2l W historycznym spojrzeniu na
dzieje chrzescijanstwa zostato dostrzezone jego zwigzanie sie
z kulturg dominujaca. Jednoczes$nie poddane zostato krytycznej
analizie przekazywanie oredzia ewangelicznego wytgcznie w for-
mie tzw. wiary socjologicznej, jako zespot praktyk i postaw religij-
nych, ktére nalezy stosowac w dziataniu moralnym i postepowaniu
zewnetrznym. O ile posoborowe analizy teologiczne ukazuja wage
elementu osobistej wiary i wierzacego dialogu ludzkiego podmiotu
z misterium Boskiego Przedmiotu na uksztattowanie zycia auten-
tycznie chrzescijanskiego danego wierzacego, o tyle réwniez na-
kreslaja nowg obecnos¢ Kosciota, na ktdrg skladajg sie przede
wszystkim poszczegdlne Swiadectwa osobistej wiary danych wie-
rzacych, ksztaltowane wewnatrz ewangelicznej wspdlnoty Kosciota
Chrystusowego. Punktem kluczowym okazuje sie koncepcja teolo-
giczna, uzalezniona od przyjetego konceptu intelligibilnosci. Wy-
daje sie nie podlega¢ watpliwosci, ze to wiasnie model teologii
uprawianej refleksji teologicznej wptywa w znaczacy sposob na po-
strzeganie rzeczywistosci $wiata i ludzkich spotecznosci w jego o-
nie oraz na rozumienie oredzia Ewangelii w odniesieniu do re-
aliow zycia poszczegélnych ludzkich wspdlnot spotecznych, zanu-
rzonych w ich historycznym czasie, ksztattujgc nastepnie postawy
moralne poszczegdlnych chrzescijan i obecno$é Kosciota w danym,
wydarzajacym sie dzi$ i teraz. W takiej perspektywie pontyfikat pa-
pieza Jana Pawta Il nalezatoby niewatpliwie ocenia¢ jako re-
alizacje odnowy soborowej Vaticanum 11 i to nie tylko w wymiarze
przetamania przed-soborowego zamkniecia Kosciota na $wiat, lecz
takze przezwyciezenia politycznych podziatbw Europy i Swiata
wraz z ateizujgcymi ideologiami, w przewazajgcej wiekszosci sta-
nowigcymi ich baze. Jednak na wspdtczesne okreslanie obecnosci
Kosciota wewnatrz ludzkich spotecznosci i globalizujacego sie
Swiata w cywilizacji informatyczno-komunikacyjnej zdaje sie mie¢
wptyw funkcjonujgca jeszcze tzw. teoria sekularyzacji, bedaca po-
-nowozytng proba pewnego rozliczenia sie¢ Kosciota z okresem no-
wozytnych dziejow Europy.

2 Por. np. Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 31;
Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici 3; Nota doktrynalna dotyczaca pew-
nych kwestii zwigzanych z udziaiem i postawg katolikéw w zyciu politycznym (24 X1 2002) 11, 2



2. TEORIA SEKULARYZACJI JAKO PROBA QKRESL,ENIA
STOSUNKU MIEDZY KOSCIOLEM A NOWOZYTNOSCIA

Dyskusja i konflikt wokét odniesienia sie do wartosci chrzescijan-
skich w preambule projektu Traktatu konstytucyjnego Unii Europej-
skiej i préba zastgpienia go odniesieniem do wartosci humanistycz-
nych wydaje si¢ stanowi¢ pewnego rodzaju problem okres$lenia sto-
sunku Kosciota do wspdtczesnej spotecznosci. Chociaz wyjasnienie
pozycji Kosciota przez Vaticanum Secundum doprowadzito w teolo-
gii posoborowej do nowego okreslenia stosunku pomiedzy Koscio-
tem a nowozytnoscig jako teorii postepu ujetego w kategoriach seku-
laryzacji2 to jednak pojecie ,sekularyzacja” posiada przynajmniej
ponad jeden wiek wczesniejsza metryke23 Interpretowanie nowozyt-
nej autonomii przeszto pewng ewolucje: o ile poczatkowo byta rozu-
miana jako zerwanie z chrze$cijanskg teonomig?, o tyle doczekata
sie (w teologii, uprawianej na Zachodzie Europy, po Soborze Waty-
kanskim 11) interpretacji jako realizacja laickiej wersji chrzescijan-
skiej teonomiia Jednak jak zauwaza Kasper, poglad ten nie wydaje
sie by¢ nowy& Zdaje sie on mie¢ bowiem swe korzenie w filozofii hi-

2Por. W. K asper,Kosci6t i wolnos¢, ,,Chrzescijanin w $wiecie. Zeszyty naukowe OdiSS”
2(1995) nr 201, s. 32-34. Takze: W. Kasper, Automomie et théonomie, w: ID., La théologie et
I'Eglise, Paris1990, s. 231-263.

BZ punktu widzenia prawa kanonicznego ,,sekularyzacja” oznacza wydalenie osoby zakon-
nej ze wspdlnoty lub konfiskate posiadtosci koscielnych czy klasztornych dla celéw niekosciel-
nych. Termin powstat podczas pertraktacji, ktére doprowadzity do zawarcia pokoju westfalskie-
go (1648), gdzie pozwolit okresli¢ przeciwienstwo do ,wadzy duchowej”. Jednak w takim kon-
tekscie pojecie ,,sekularyzacja” nabyto charakter polemiczny, okreslajac uwolnienie spod wla-
dzy koscielnej, ktére jednak w zaleznosci od zajmowanej przez interpretowanego pozycji, moze
by¢ rozumiane jako wyzwolenie lub nielegalne przywiaszczenie. We wspdtczesnym znaczeniu po-
jecie to mowi, ze wiele zjawisk, jakie tradycyjnie interpretowane byly religijnie, pojmowanych jest
obecnie na sposéb $wiecki, tzn. ze stopniowo zostat ograniczony ich wymiar religijny. Religia w takim
ujeciu jestpewnym segmentem zycia cztowieka (P. N eun er, Psychospoteczne ipolityczne uwarun-
kowania chrzedcijanstwa dzi$, w: Chrzescijanstwo jutra. Materiaty 11 Miedzynarodowego kongresu
teologiifundamentalnej. Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 235).

2 Vaticanum Primum postrzegat wiek sobie wspotczesny jako wielka historie odstepstwa
i dekadencji. Por. Vatucan I, Constitutio dogmatica defide catholica, w: Conciliorum oecumeni-
corum decreta, éd. J. Alberigo u. a., Basel-Barcelona-Freiburg i. Br.-Rom-Wien 1962, 780f.

5 Por. U. Ruh, Sékularisierung als interpretationskategorie, Freiburg-Basel-Wien 1980;
Sakularisierung, w: Christlische Glaube in moderner Gesellschaft, 18, Freiburg-Basel-Wien
1982, s. 50-100; H. Lubbe, Sékularisierung. Geschichte eines ideenpolitischen Begriffs, Fribo-
urg-Minchen 1975.

BPor. W. Kasper, Koscidt i wolnos¢, s. 32-33; takze: ID., Autonomie und Theonomie. Zur
Ortsbestimmung des Christentums in der modernen Welt, w: Theologie und Kirche, Mainz 1987,
s. 149-175, zwilaszcza: s. 165-175.



storii Hegla, wedlug ktérego nowozytno$¢ przypomniata zasade
pierwotnie chrzescijanska. Heglowskie tezy pozwolity z kolei zyjace-
mu w X1X wieku ewangelickiemu teologowi R. Rothe zinterpreto-
wac odrzucenie Kosciotow w nowozytnosci i zeSwiecczenie jako laic-
ka wersje realizacji chrzescijanstwaZ, Natomiast W. Dilthey, M.
Weber, E. Troeltsch, C. Schmitt iinni dokonali na rézny spo-
s6b interpretacji tychze fundamentalnych kategorii nowozytnosci ja-
ko Swieckiej wersji prezentacji wyobrazen chrzescijanskich. Teza
0 sekularyzacji doczekata sie takze swoistego zdogamtyzowania
przez K. Loéwitha, ktdry zinterpretowat wszystkie nowozytne filo-
zofie i utopie historii (az do marksizmu) jako sekularyzacje eschato-
logii chrzescijanskiej. W konsekwencji sekularyzacja stata sie katego-
rig historii powszechnej (H. Zabel), pomocng w zrozumieniu za-
réwno ciggtosci, jak i jej braku pomiedzy chrzescijanstwem i nowo-
zytnoscig. Mysl teologiczna zawlaszczyta te teze - i to zaréwno ze
strony protestanckiej (F. Gogarten, T. Rendtorff, W. Pannen-
berg)a& jak i katolickiej (K. Rahner, J.B. Metz - zanim tenze
zwrdcit sie w kierunku teologii politycznej)@ Powotywano sie zatem
na fundamentalng réznice miedzy doktryng chrzescijanska o stwo-
rzeniu Swiata a mitologicznymi wyobrazeniami jego powstania. O ile
dla starozytnego cztowieka wszystko miatoby by¢ petne béstwd) o ty-
le Biblia wyartykutowata transcendencje jedynego [jednego] Boga
wraz z zasadnicza roznicg pomiedzy Nim a $wiatem. Wedtug W. Ka-
spera chodzitoby wiec o $wiadectwo Biblii o Bogu, ktére desakrali-
zowatoby Swiat, zamykajgc go w jego ,.Swiatowosci”, a wiec sprowa-
dzajac go do jego wiasnych wymiardw. Czyzby zatem nowozytne na-
uki o naturze byty mozliwe m.in. dzieki $wiadectwu Biblii o Bogu, de-
sakralizujgcym Swiat przez zamkniecie go w jego ,,Swiatowosci”3?

2lch lebe allerdings der festen Uberzeugung, daR dem Reiche Christi die Erfindung der
Dampfwagen und schienenbahnen eine weit bedeutendere positive Forderung gebracht hat als
die Auskligelung der Dogmen von Nizéa und Chalcedon (P. N eun er, Psychospoteczne ipoli-
tyczne uwarunkowania chrzescijanstwa dzi$, s. 241 - cytat za: J. Werbick, Soteriologie,
Dusseldorf 1990, s. 55).

BPor. F. Gogarten, Verhéngnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sékularisierung als theolo-
gisches Problem, Stuttgart 1953; W. Pannenberg, Gottesgedanke und menschliche Freiheit,
Gottingen 1972.

DPor. J.-B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968; K. Rahner, Probleme
der Christologie heute, w: Schriften zur Theologie, 1, Einsiedeln-Zurich-KéIn 1954, s. 183.

DPor. H. D iels,Fragmente der Versokratiker, Hamburg 1957, A 22.

3 Por. W. Kasper, Kosciét i wolnosé, s. 33; takze: ID., Autonomie und Theonomie. Zur
Ortshestimmung des Christentums in der modernen Welt, w: Theologie und Kirche, s. 165-175.



Chociaz teza o sekularyzacji zdotata wyartykutowac¢ obiektywng
definicje stosunku chrzescijanstwa do nowozytnosci, to jednak jej
abstrakcyjny charakter powoduje pewne trudnosci, ogniskujace sie
w trzech kwestiach? 1. nie uznawania emancypacyjnego charakte-
ru procesOw uniezaleznienia epoki nowozytnej, uzasadnianego nie
w sposOb teonomiczny, lecz autonomiczny3 2. narzucania postula-
tu historycznej nieodwracalnos$ci procesu zeswiecczenia, gdy tym-
czasem na dtugo przed aktualng nowa falg religijna, a jednoczesnie
rehabilitacjg mitu (L. Kotakowski, K Hiibner), amerykanscy
socjologowie (zwiaszcza A. Greley) zwr6cili uwage na trwanie re-
ligii we wsp6tczesnym spoteczenstwie np. w formie religii prywatnej
(R.N. Bellah) 34 oraz 3. ,,obalania” Absolutu przez uzytkowg kon-
cepcje religiid W konsekwencji jakakolwiek strategia przystosowa-
nia lub dostosowywania sie Kosciota do wspotczesnego mu $wiata
nie jest w stanie poméc ani Kosciotowi, ani $wiatu, jezeli nie stano-
wi zagrozenia dla postania transcendencji niesionego przez Kosciot
Chrystusowy jako Ciato mistyczne Chrystusa. Zatem, jezeli ,,B6g”
oznacza ,,CoS$” decydujacego dla $wiata i cztowieka w tonie ludzko-
§ci, czego ludzki podmiot nie moze sam nazwac lub wyartykutowaé,
to nalezatoby wyprowadzi¢ z Objawienia, dokonanego w Jezusie
Chrystusie, punkty widzenia i tresci, ktore nie tylko wychodzg poza
nowozytne procesy autonomizacji, lecz nadto je krytykuja i prze-

2Por. W. K asper,Kosciot i wolnosé, s. 34-35; takze: ID., Autonomie et théonomie, w: La
théologie et I'Eglise, Paris 1990, s. 255-256.

3BChodzitoby o pomijanie antykoscielnego i anty-chrzescijariskiego charakteru konfliktow
w licznych wspétczesnych procesach sekularyzacji. Nadto uczynienie normy z zasady nowozyt-
nosci zdaje sie nie bra¢ pod uwage utraty rangi chrzescijanstwa w tej epoce historycznej.

APowyzsze wskazywatoby niedwuznacznie, ze sekularyzacja zdotata przygotowaé nadej-
Scie pseudo-religijnych roszczen nowych absolutéw: socjalistycznych, ekologicznych lub pa-
cyfistycznych. W takim za$ przypadku poddana zostaje w watpliwo$¢ sekularyzacja jako pro-
ces nieodwracalny oraz jako catkowita i uniwersalna kategoria interpretacji terazniejszosci.
Jednoczes$nie powyzsze zdawatoby wskazywac na ,,$miertelne” zagrozenie dla danej wspot-
czesnosci w prébie jakiegokolwiek abstrahowania od wymiaréw religijnych. Oznaczatoby to,
ze porzadek zupetnie (czysto) Swiecki nie jest do utrzymania na dtuzsza mete.

SPor. R. Spaemann, Funktionale Religionsbegriindung und Religion, w: Die religitse Di-
mension der Gesellschaft, s. 17. O ile chrzescijanskie rozréznienie miedzy Bogiem a $wiatem
zaktadatoby, oprécz dualizmu Bég-rzeczywisto$¢ $wiata, pewng ,,chrzescijanska réznice”, tj.
pewng whasciwo$¢ chrzescijanskiego dziatania w tym, ze nie sprowadza sie ono bez reszty do
swych efektéw i funkcji Swieckich, o tyle stowo ,,Bég” pozbawione tresci i podmiotu, zdaje
sie stawac¢ pustg formuta ideologiczng, parafrazg, symbolem. W sumie wiec uzytkowa kon-
cepcja religii zdaje sie ostatecznie obala¢ to, co zamierzata zbudowa¢, poniewaz relatywiza-
cja absolutu prowadzi do jego usuniecia.



kraczajg. Nie wydaje sie wiec, jakoby teoria o sekularyzacji wystar-
czata w pozytywnym okresleniu stosunku Kosciota jako Wspdélnoty
wiary i wspétczesnosci, zawierajacej i rozwijajacej pozytywne inicja-
tywy nowozytnosci.

3. KONIECZNOSC WLASCIWEJ DIAGNOZY

Niezaleznie od potoczenia sie uksztattowania stanowisk politycz-
nych i zawartych kompromiséw miedzy panstwami cztonkowskimi
Unii europejskiej pozostaje zapytanie o znaczenie dla Kosciota
[katolickiego] i chrzescijanstwa tendencji laicyzujacej w panstwach
dominujacych w Europie, ktdra daje o sobie znaé, ukazujac jedno-
cze$nie jej osadzanie sie na sile ekonomicznej. Chodzitoby wiec
0 pewnego rodzaju wilasciwg interpretacje zjawiska laicyzacji czy
sekularyzacji, a takze o wypracowanie uaktualnionej interpretacji
stosunku Kosciota, chrzescijanstwa do wspdtczesnego Swiataw jego
pluralistycznych ludzkich spotecznosciach, postawionych twarzg
w twarz w cywilizacji informatyczno-komunikacyjnej o podwajaja-
cych sie w czasie mozliwosciach technologicznych.

Podstawowe zapytanie dotyczy naturalnie rozpoznania jakosci
tendencji i dazen laicyzujacych i sekularyzujacych, ktérymi wydajg
sie by¢ przenikniete panstwa Europy Zachodniej. Punkt wyjscia
stanowi oczywiscie fakt przystania sfer politycznych europejskiego
Zachodu na francuska propozycje odwotania sie w Konstytucji eu-
ropejskiej do wartosci humanistycznych niz wyartykutowania war-
tosci chrzescijanskich jako stojacych u podstaw historycznego
ksztattowania sie dzisiejszej Europy. Ewentualna analiza problemu
musiataby braé pod uwage tenze fakt uksztaltowania si¢ postaw
ideologiczno-$wiatopogladowych wspotczesnych elit politycznych
1 sprawujacych wiladze, zarébwno w osrodkach panstwowych, czyli
w poszczegolnych panstwach dotychczasowej Wspolnoty europej-
skiej, jak iw osrodkach europejskich sprawowania wiadzy (Brukse-
la, Strasbourg). Zapytanie dotyczytoby zatem podstawy wyrazonej
zgody na laicyzujaca, czy wrecz laicka, propozycje postrzegania
przesztosci i dziedzictwa Europy. Konieczne wiec byloby postawie-
nie zapytania: na czym miataby oprze¢ sie zgoda rzaddw, sprawuja-
cych aktualnie wiadze w panstwach cztonkowskich Unii Europej-
skiej, w przyjeciu propozycji postrzegania przesztosci i dziedzictwa
Europy w wymiarze wartosci humanistycznych? Jednocze$nie nale-



zatoby postawi¢ zapytanie o zakres rozpowszechnienia sie francu-
skiego ideatu laickoSci i Swieckosci panstwa ijego przeniknigecie do
funkcjonujacej mentalnosci i $wiadomosci wspotczesnych Europej-
czykow. Bowiem czyzby zawierat on w sobie tyle nowosci, ze bytby
nie tylko akceptowany, ale takze adoptowany przez Europejczykow
w modelu funkcjonowania ich spotecznosci narodowych, dgzacych
do europeizacji?

Wydaje sig, ze w obiektywnej ocenie francuskiego ideatu laicko-
§ci panstwa oraz jego instytucji nalezy wzig¢ réwniez pod uwage ak-
tualnie rozgrywajace sie na ptaszczyznie edukacji szkolnej w $rodo-
wiskach francuskich zderzenie wymogoéw laickosci i $wieckosci
z obecnoscig religii (chodzi gtownie o wyznawcdéw islamu) w co-
dziennoSci zycia. Nalezatoby postawié zapytanie: na ile mozliwa
jest pewnego rodzaju neutralnos$¢ religii i jej zewnetrznych symboli
w zewnetrznym postepowaniu danej osoby? Na ile mozliwe jest na-
rzucenie religiom tej neutralnos$ci? Z drugiej strony, na ile mozliwe
jest ograniczenie sie ze strony danej religii do ich neutralnosci
w Srodowiskach szkolnych, ksztattujagcych przysztych obywateli
w ich dojrzatosci intelektualno-zawodowej? Na ile mozliwe jest wy-
tworzenie swoistej prézni religijnej w Srodowisku szkoty, uczelni?
Niezaleznie jednak od udzielonych odpowiedzi wydaje sie by¢
stwierdzanym faktem, ze misjg kazdej religii w danej kulturze cywi-
lizacyjnej jest Swiadectwo sacrum, czyli wezwanie kierowane do
spotecznosci o przekraczanie wymiaru skonczonosci. By¢ moze
w propagowanym francuskim ideale swieckosci i laickosci chodzito-
by o rozpoznanie i okresSlenie faktycznej roli religii do wypetnienia
wewnatrz ludzkich spotecznosci wraz z wytworzeniem mechani-
zmOw reakcji na ewentualne przerosty wptywu religii poza jej natu-
ralng obecnos$¢ w funkcjonowaniu danej, ludzkiej spotecznosci.

Istotng kwestie stanowi réwniez podstawa woli rozpoznania
w Konstytucji europejskiej wartosci chrzescijanskich. Wydaje sie, ze
jest ona prébg wyrazenia stwierdzalnego i niezaprzeczalnego faktu
wkitadu chrzescijanstwa w historyczne uksztaltowanie Europy wraz
z jej kulturg. Umieszczenie odniesienia do wartosci chrzescijan-
skich, sktadajgcych sie na europejskie dziedzictwo, stanowitoby za-
tem i wyrazatoby probe oparcia sie na prawdzie historycznej, a wiec
faktycznego wkiadu chrzescijanstwa w uksztattowanie sie wspotcze-
snej Europy, czasem nawet poprzez nieudane realizacje chrzescijan-
skiej obecnosci. Natomiast wola okreslenia europejskiego dziedzic-



twa za pomocg bardziej og6lnego okreslenia, jaki stanowi termin
humanistyczny, zdaje sie by¢ nie tylko préba bardziej ogolnego
okre$lenia charakteru historycznego dziedzictwa Europy. By¢ moze
jest rowniez pewng prébg zaprojektowania dgzen europejskich, kté-
re miatyby by¢ zorientowane na ideale humanistycznym. Jednak
w takim przypadku okreslenie humanistyczne wartosci domagatoby
sie pewnego dookreslenia. Bowiem pozostawatoby pod znakiem za-
pytania, o jaki humanizm toczy sie spér. Czy chodzitoby o huma-
nizm renesansu przetomu stuleci: XV i XVI, ktory tak bardzo na-
znaczyt europejska nowozytnosc, ktorej wspotczesnosé zdaje sie byc
dziedziczka, czy tez chodzi o humanizm rozumiany w sposéb jeszcze
bardziej ogo6lny? A jezeli tak, to wjakim sensie?

Innego rodzaju krag zapytan, ktére nalezatoby postawi¢, dotyczy
powyzej zaprezentowanej tzw. teorii sekularyzacji. Chodzitoby tutaj
0 krytyczng analize ewentualnosci faktu mozliwosci postrzegania
woli odwotywania sie do wartosci humanistycznych jako tendencji
sekularyzacyjnej, uksztattowanej wewnatrz spotecznosci Europy,
z tradycyjnie francuskg dominantg. Czy rzeczywiscie da sie umiescic¢
owe dazenia w tezie tendencji sekularyzujgcych, wytworzonych
w zmierzchu nowozytnosci? Czy tez nalezatoby w pewien sposob
dokona¢ modyfikacji tej tezy jako proby okreSlenia nowozytnego
1 po-nowozytnego stosunku Kosciota do wspdtczesnosci? Czy nie
nalezatoby uwzgledni¢ w niej réwniez tendencji ateizujacych, do-
tychczas zakamuflowanych czy przygaszonych modelem obecnosci
chrze$cijanstwa, dominujgcego wiadze polityczno-spoteczne, ktére
mogty dopiero dac o sobie znaé¢ w nowozytnosci, i to na sposéb stop-
niowego odstaniania swego oblicza i obecnosci, za kazdym razem
pojawiajgc sie i ukazujac w miejscu ztej czy niedoskonatej realizacji
przez chrzescijanstwo ewangelicznego ideatu i oredzia? Przyktadem
tego moze by¢ zwiazanie sie francuskiego katolicyzmu XVIII
i XI1X stulecia (nawet az do poczatkéw XX wieku) z burzuazja, skut-
kujgcego pozostawaniem poza nim wielkich mas robotniczych, jako
nowej klasy spotecznej, powstatej w wyniku rewolucji industrialnej
drugiej potowy XIX wieku - skutkéw rozciggajacych sie na diugie
dziesigtki lat, az po lata sze$édziesigte XX wieku we Francji, cze-
Sciowo nawet nie rozwigzane po dzien dzisiejszy.

Jest faktem, ze odnowa teologiczna pierwszej potowy XX stule-
cia, powodujgca aggiornamento Soboru Watykariskiego Il i Koscio-
ta [katolickiego], pozwolita chrzescijanstwu nie tylko uwolnié sie



z modelu metafizycznego koncepcji teologii (w jej neoscholastycz-
nej postaci uprawianej refleksji nad tre$cig wiary), koncentrujgcego
Kosciot na nim samym i uniemozliwiajgcego mu czynienie refleksji
nad Stowem objawiajgcym sie w dziejach, ale takze z jego pomoca
odmiennie spojrze¢ na swa obecno$¢ w ludzkiej spotecznosci i na
nowo podja¢ ewangeliczne wyzwanie sprawiania bliskosci krélestwa
Bozego i czynienia nowej ziemi i nowego niebad Wiasnie przejecie
wspoétczesnie obowigzujacych kategorii racjonalnosci jako Verste-
hen, powodujace uksztattowanie refleksji teologicznej jako nie-
ustannie nowej i nieustannie ponawianej interpretacji wydarzenia
Jezus-Chrystus i Stowa objawiajgcego sie w dziejach, dzieki krytycz-
nej wspotzaleznosci miedzy doswiadczeniem chrzescijanskim fun-
damentalnym (Pismo Swiete i Tradycja) i do$wiadczeniem histo-
rycznym wydarzajacej sie codziennosci w jej dzi$ i teraz danego
ludzkiego podmiotu w tonie spotecznoscid, pozwolito chrzescijan-
stwu spojrzec¢ - i nadal pozwala postrzegaé - z pewnego dystansu
na nie same i na swa role we wspotczesnosci. Oczywiscie takie na-
rzedzie badawcze pozwala spojrze¢ krytycznie na realizacje chrze-
Scijanstwa w przesztosci i ocenic je w odniesieniu do petniej rozu-
mianego oredzia ewangelicznego. Tutaj, w tym zakresie problemu,
pojawity sie dosc¢ liczne studia dotyczace mozliwosci innej realizacji
oredzia ewangelicznego w historycznej przesztosci, niz to, ktore
stato sie udziatem i ktore naznaczyto sobg europejskie dzieje®
Rowniez jedynie hipotetyczne przypuszczenia, dotyczace ewentual-
nego oparcia sie teologii nominalizmowi i jej ewentualnego przyje-
cia prezentujacej sie na przetomie wiekdw: XV i XVI, nie-Arysto-
telesowskiej koncepcji nauki, mogtoby kresli¢ inny obraz nowozyt-

$Por. R. Winling, Teologia wspdtczesna 1945-1980 [La théologie contemporaine (1946-
1980), Paris 1983], Krakéw 1990, s. 66-67. Koncepcja neoscholastyczna teologii skryta pod
btedem metodologicznym biad teologiczny, czyli nie byta w stanie uja¢ fundamentalnego
faktu Objawienia chrzescijanskiego: wejscia Boga w historie cztowieka. Czyzby wiec zatem
catg nowozytna kontrowersje religijng nie nalezatoby odnie$¢ do koncepcji chrzescijariskiego
Boga i rzeczywistosci Swiata wtasnie w koncepcji neoscholastycznej? Czy cata nowozytna
mysl wyptywajaca z kontrowersji wobec wizji boskiego Absolutu, zaktadanego i prezentowa-
nego przez teologie barokows (teologie kontrreformacji), nie stanowitaby pewnego rodzaju
daremnej krytyki, dotyczac bowiem idei, rzeczywistosci nieistniejacej, a w sumie wizji chrze-
Scijanstwa i Objawienia chrzeScijanskiego, przedstawianego w sposéb biedny, nieprawdziwy?

FPor. D. Kubicki, Poszukiwanie projektu teologii katolickiej, opartej na realizmie Stowa
objawionego w dziejach, Poznan 2004, s. 142n.

BPor. np. L. Pado vese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, ttum. A. Baron, Krakéw
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nosci i jej przebieg w rozwoju mysli i nauki, niz ten, ktory stat sie
faktem. Jednak nic nie odmieni dziejow ludzkich, ktére dokonaty
sie w oparciu o nieustanny rozw6j mysli ludzkiej oraz przemiane
wewnatrz niej konceptu intelligibilnosci.

4. KONKLUZJA. ANI MODERNIZM OCZEKUJACY
PRZYSTOSOWANIA ZE STRONY CHRZESCIJANSTWA,
ANI UPARTY ANTYMODERNIZM
CZY POSTMODERNIZM AWANGARDY

Problem imperatywnie alternatywnego wyboru pojawit sie w my-
§li chrzesScijanskiej na poczatku XX stulecia, kiedy mysl teologiczna
prébowata podja¢ dialog ze wspodtczesnoscia poprzez zastosowanie
metod krytyki historycznej w badaniach nad Biblig i poczatkami
chrzescijanstwa. Jednak zamiast oczekiwanych rezultatéw uwspot-
cze$nienia zostat wywotany w teologii kryzys doktrynalny, zwany
pod nazwg kryzysu modernistycznego. Przezwyciezenie impasu nie
dokonato sie jednak wedtug pojawiajacych sie rozwigzan: badz mo-
dernizmu, badz antymodernizmu. W tonie teologii zostata wowczas
dokonana praca badan natury teologii i jej Sredniowiecznej koncep-
cji, uksztattowanej przez XII i XIll-wiecznych myélicieli na czele ze
Sw. Tomaszem z Akwinu. Przeprowadzone studia ukazaty, ze
koncepcja teologii in statu scientiae zostata uzalezniona od ulegaja-
cego (a takze mogacego ulega¢) przemianom rozumienia theoria,
ktére w koncepcji Akwinaty opierato sie na Arystotelesow-
skim episteme. Jednocze$nie badania teologéw nad koncepcjg teo-
logii jako nauki pozwolity rozrozni¢ konkretng koncepcje teologii
Akwinaty (opartg na epistemologii Stagiryty) od perspektywy,
w ktorg zostaty przez niego wpisane wszystkie inne koncepcje teolo-
gii, kazdorazowo uzaleznione od ulegajgcego zmianie konceptu the-
oria. Wysitek majacy na celu kazdorazowe ksztattowanie koncepcji
dla refleksji nad trescig wiary w tonie teologii nie polegatby zatem
na pewnego rodzaju powielaniu teologicznej koncepcji Akwinaty,
lecz na wprowadzaniu zdan racjonalnych (aktualnie obowiazujace-
go theoria - w uproszczeniu) do opracowania wiary. Chodzitoby
wiec o podazanie rozwojem modyfikowanego i modyfikujgcego sie
theoria, aby kazdorazowo podejmowac prébe ujecia misterium Bo-
skiego Przedmiotu, a jednocze$nie opisania aktu wiary w Jezusa
Chrystusa i uczynienia refleksji nad trescig wiary. W takiej perspek-



tywie historycznego rozwoju koncepcji wyrazania i rozumienia Ob-
jawienia chrzes$cijanskiego zostata zatem jakby utragcona swoista ab-
solutno$¢ przypisywana danej koncepcji teologii oraz, konsekwent-
nie, danemu sformutowaniu dogmatycznemu® Na ptaszczyzZnie
praktyki zycia i obecno$ci KoSciota wewnatrz ludzkich spotecznosci
oznacza to, ze nie jest konieczne, aby mysl chrzescijanska stawata
przed alternatywg wyboru miedzy modernizmem, oczekujgcym
przystosowania ze strony chrze$cijanstwa, a antymodernizem czy
postmodernizem awangardy - jak to zdawato sie by¢ jedynym roz-
wigzaniem w poczgtkach XX stulecia. Niezwykltym zamystem Akwi-
naty refleksja nad trescig objawienia chrzescijanskiego oraz (osobo-
WO przezywanej) wiary w Jezusa Chrystusa zostata ,,zwigzana” z ak-
tualnie obowigzujagcym konceptem racjonalnosci (i rozumnosci),
jednoczesnie majac moznos¢ wptywu na kazdorazowe wypracowy-
wanie konceptu. Nie jest zatem konieczne jakby doganianie wspot-
czesnosci ze strony teologii uprawianej wewnatrz Wspdlnoty (com-
munio) Kosciofa, jesli uczestniczy ona w dziele wypracowywania
uaktualnianego i aktualnie obowigzujacego konceptu intelligibilno-
&ci, czyli rozumnosci i racjonalnosci.

Niewatpliwie wtasnie odnowiona teologia w jej koncepcji jako
dyscypliny racjonalnej sktania do formutowania wobec filozofii za-
potrzebowania na intelligibilno$¢ z jednej strony wykraczajacej po-
za charakter fenomenalistyczny i relatywistyczny uprawianej wspot-
czes$nie filozofii, a z drugiej nie zaprzeczajacej mozliwosci poznania
obiektywnie prawdziwego4 Jej zadaniem jest wiec rozpoznawanie
nadchodzacych i wydarzajgcych sie renesanséw i przetoméw w roz-
woju ludzkich cywilizacji i zyciu ludzkich spotecznosci, i to rozpo-
znawanie na tyle z uprzedzeniem, aby wspolnota Kosciota i ucznio-
wie Zmartwychwstatego Pana w niej mogli uczestniczy¢ w tych wy-
darzeniach, postrzegajgc réwnoczesnie ich eschatologiczny sens.
Jednoczes$nie chodzitoby o rozpoznawanie fenomenu pewnego ro-
dzaju desakralizacji rzeczywistosci Swiata i cztowieka i rozroznianie
go od prawdziwej postaci tego, co stanowi faktyczny ateizm.
W pewnym sensie chodzitoby o bardziej pozytywne postrzeganie
ateizmu, ktory oznacza odrzucanie fatszywych bostw i demistyfika-

D Por. Conseil Oecuménique des Eglises, La théologie du Saint Esprit dans le dialogue
oecuménique, L. Vischer (dir.), Paris 1981.
DPor. Jan Pawel |1, EncyklikaFides et ratio, 82-83.



cje falszywych $wietosci. Jednak rozréznienie powyzsze nie stanowi
usprawiedliwienia przed zaniechaniem ewangelizacji, ktore to dzie-
o nie moze opierac sie na tzw. socjologicznym przekazywaniu reli-
gii chrzescijanskiej z jednego pokolenia na drugie, ale na auten-
tycznie zywej i nieustannej ewangelizacji wzrastajacych i dojrzewa-
jacych nowych, mtodych pokolen.

Wydaje sie zatem, ze niezaleznie od rozstrzygniecia kwestii na-
zZwania po imieniu dziedzictwa Europy czy tez ograniczenia sie do
ogoOlnikowego wyrazenia wartosci humanistycznych  Kosciét
i chrzescijanstwo, z jednej strony, a teologia [katolicka] z drugiej
strony, stojg przed aktualnym wezwaniem podgzania w stawaniu
sie ewangeliczng wspdlnotg wiary w ludzkich spotecznosciach,
obecng w nich poprzez postawy moralne, dziatania i postepowania
zewnetrzne poszczegdllnych chrzescijan, zyjacych oredziem ewan-
gelicznym w ich codzienno$ci zycia. Natomiast zadanie, przed kté-
rym stoi teologia, zdaje sie by¢ réwnie wazne, a Swiadomos$¢ nowo-
zytnej nieobecnosci uczestniczenia w ksztattowaniu aktualnej intel-
ligibilnoSci przestrzeze jg przed sabotowaniem udzialu w wypraco-
wywaniu nowych kategorii petniejszego postrzegania rzeczywistosci
Swiata i cztowieka w jej r6znorodnosci uwrazliwienia na sacrum
w wielosci historycznych religii i tradycji religijnych. Problem woli
nie wprowadzenia odniesienia do wartosci chrzescijanskich, histo-
rycznie konstytuujacych wspdtczesng Europe, do Traktatu konsty-
tucyjnego Unii Europejskiej wydaje sie by¢ dos¢ istotnym sygnatem
waznosci chwili i koniecznosci nie poprzestawania na dokonanej
w XX stuleciu odnowie teologii [katolickiej] i odnowie zycia religij-
nego katolikdw przez Vaticanum Secundum ze strony Kosciota ka-
tolickiego. Wskazuje na kompleksowo$¢ zaangazowan, ktdre nie
moga nie zosta¢ podjete wewnatrz chrzescijanstwa w wypetnianiu
jego ewangelicznego postania poprzez poszczeg6lne wspdlnoty
wiary Kosciotow lokalnych w ich cztonkach: wierzacych, ludzkich
podmiotach. Zaangazowania dotyczytyby szerokiego udziatu, po-
czawszy od udziatu teologii w pracach wypracowania w tonie nauk
teoretycznych nowej intelligibilnosci az do konkretnych form dialo-
gu miedzyreligijnego i wspdlnym zaangazowaniu w przezwycieza-
niu wspétczesnych form terroryzmu, a takze w wypracowywaniu
dojrzalszego modelu demokracji czy postaci panstwa prawa. Nie
chodzitoby zatem wylacznie o optymistyczne spojrzenie na proces
sekularyzacji czy o optymistyczne postrzeganie ateizmu jako demi-



styfikacje fatszywego postrzegania boskosci i postaci sacrum. Cho-
dzitoby bardziej o niezwykle optymistyczne spojrzenie na zadanie,
przed ktorym stoi chrzescijanstwo. Nie tylko uczestniczenie w wy-
pracowaniu nowej intelligibilnosci, na miare cywilizacji stawiajacej
zroznicowane kregi cywilizacyjno-religijne i religie w ich wzajem-
nym twarzg w twarz, ale takze nowa ewangelizacja, ktéra nie bytaby
chrystianizacjg w pojeciu i modelu historycznych realizacji, lecz in-
spiracjg do jakosSci zycia spoteczno-moralnego i postrzegania rze-
czywistosci Swiata i czlowieka wewnatrz ludzkich spotecznosci
w perspektywie przekraczajgcej skorniczonos¢ tej rzeczywistosci jako
realizacja dazen zawartych w istocie ludzkiej, czyli pragnienia sa-
crum zawartego w ludzkim podmiocie r6znych wspétczesnych kul-
tur i cywilizacji, stawionych ze sobg w dialogu, a nie rywalizacji lub
konflikcie.
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Résumé

Sans doute I’événement majeur qui s’est produit dans le temps recent est-il la
transformation de la Communauté européenne et son agrondissement par les
pays: les nouveaux membres, aprées le chute du régime communiste dans les pays
de I'Europe central et oriental. Auteur souleve la question de la volonté du rejet
du référence a Dieu dans le traité constitutionnel de I’"Union européenne (a 25
pays-membres) dans le contexte d’une évolution de I"épistémologie et de la
pensée théologique a partir du renaissance des siécles: X1l et XIII, ou la société
du Moyen Age a profité d’un nouveau ressor survenu dans son histoire. Auteur
essaye d’analyser la présente tendence de la laicisation de la société au niveau de
I’Union européenne dans la perspective de la problématique moderne de l'auto-
nomie (la théorie de la secularisation) et d'une incessente changement épistémo-
logique, c’est-a-dire de I’évolution du concept de I'intelligibilité, étant aussi la ba-
se pour la pensée théologique.
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