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JAN PAWEL Il - NAUCZYCIEL MYSLENIA | SWIADEK PRAWDY

Wocigz jest zadaniem niezwykle trudnym pochylenie sie¢ nad my-
SlaJana Pawta Il. ByliSmy wszyscy Swiadomi wieloSci watkow
nauczania, reagowania na wszystkie istotne nurty myslenia ostat-
niego ¢wieréwiecza, catej panoramy tematéw trudnych i newral-
gicznych. Po $mierci wielkiego Papieza wida¢ coraz wyrazniej, jak
bardzo to jego nauczanie miato charakter nie tyle interwencyjny
i parenetyczny, co na wskro$ profetyczny.

Swiadom wszelkich ograniczen i fragmentarycznosci szkicu do
portretu cztowieka, ktérego jeden z dziennikarzy witoskich nazwat
po opublikowaniu Evangelium vitae ,,jedynym dzisiaj nauczycielem
myslenia”, pragne wskaza¢ na dwa problemy papieskiego naucza-
nia - kryzys kultury i tajemnice Boga, ktére nabierajg szczeg6lnego
waloru dzieki $wiadectwu Papieza.

1. UKORZENI KRYZYSU KULTURY - KRYZYS PRAWDY

W dwudziestym roku pontyfikatu Jan Pawet 11 opublikowat
encyklike, ktorej wyraZznie nadawat szczeg6lne znaczenie. Méwit
m.in. ... chciatbym poleci¢ waszej uwadze encyklike 'Fides et ratio’,

ktorg miatem radosépodpisac rok temu, 14 wrzesnia.

Dokument ten omawia stosunek miedzy wiarg a rozumem, a wiec
zagadnienie decydujace tak dla nauki, jak i istnienia ludzkiego. Wiara
i rozum reprezentujg dwie rozne, cho¢ uzupetniajgce sie drogi do Bo-
ga. Droga rozumu prowadzi, by tak rzec, od $wiata ku Bogu Stworcy,
od badan nad rzeczywistoscig $wiata ku szukaniu jego ostatecznego
fundamentu. (...) Wpoznaniu drogg wiaryproces tenprzebiegaprzede
wszystkim od Boga ku $wiatul

Jan Pawel Il do dialogu miedzy wiara a rozumem oraz do pokoju w Timorze
Wschodnim. Aniot Parski 12.09. 199%g ,,W%I?(Al" 1999 nr 37 ( i&



Relacja miedzy rozumem a wiarg jest decydujaca dla nauki, ale
takze i dla istnienia cztowieka w ogdle. W zadnym innym miejscu
chyba nie przebiega tak bezpos$rednio styczno$¢ miedzy teorig
a praktyka jak tutaj. Wiasnie w tej relacji, ktora obejmuje ptaszczy-
zne teorii i zycia, zycia i teorii, zagadnienia wysoce teoretyczne sta-
ja sie dogtebnie i istotowo zyciowymi.

Zwraca uwage owo zaakcentowanie decydujgcego charakteru
relacji wiary i rozumu dla istnienia ludzkiego. Jest to zaakcentowa-
nie pozytywne - wiara i rozum decydujg o istnieniu cztowieka i ist-
nieniu ludzkoS$ci. Ale co sie dzieje, gdy ta relacja zostaje zachwia-
na? Ot6z, mozna zauwazy¢, ze kryzys tej relacji jest decydujacy dla
kryzysu istnienia.

W czym jednak wyraza sie 6w kryzys?

Najpierw i przede wszystkim chyba w leku. tatwo zauwazy¢, ze
cztowiek wspditczesny jest peten leku2 Pisat o tym Jan Pawet Il
w swojej programowej encyklice Redemptor hominis. Pisat w nigj
0 tym, ze cztowiek w nas jest pozbawiony celu i sensu zycia, za to
wierzacy w techniczng site samego procesu zmagania sie z zyciem.
O tym, ze zarazem i konsekwentnie jest to kto$ pozbawiony na-
dziei, za to trudzacy sie nad projektami i planami krétkodystanso-
wymi. W takich warunkach dokonuje sie destrukcja cztowieka, ktd-
ry jest obrazem mitoSci Boga. Trzeba koniecznie zauwazy¢, ze jest
to destrukcja posunieta az do kultury $mierci. Dramatyczny, a na-
wet wstrzgsajagcy obraz kultury $Smierci zarysowany zostat przez Ja-
na Pawta llwencyklice Evangelium vitae.

Warto zauwazy¢, ze w papieskim sformutowaniu - , kultura $mier-
ci” - zawarty jest gteboki paradoks. Przeciez stowo ,,kultura” - to jak
przypominat Ojciec sw. w UNESCO - podstawowy sposdb bytowa-
nia cztowieka na ziemi. Nie trzeba wielkiej wnikliwosci, by zauwazy¢,
ze stowo ,,$mier¢” jest radykalng negacjg owego bytowania.

Ten paradoks jest jednak potwierdzony faktycznym opisem catej
panoramy zjawisk, przytoczonych na kartach Evangelium vitae. Jest
to wrecz cate spektrum przejawéw: od antykoncepcji, ktéra rozry-
wa prokreacje od zjednoczenia matzenskiego, a przez to uniemozli-
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wia akt stwdrczy Boga, przez - sztuczne zaptodnienie in vitro (ono
takze rozrywa (oddziela) prokreacje od catej struktury aktu mat-
zenskiego, co sprawia, ze cztowiek w momencie zaistnienia zostaje
poddany manipulacji technicznej), dalej, przez - diagnostyke pre-
natalng, ktéra w wielu przypadkach stuzy ,wyrokowaniu” o istnie-
niu sprawnych i rokujagcych nadzieje zdrowia, badz eliminacji zde-
fektowanych ptodéw ludzkich (moze wiec by¢ narzedziem w tzw.
eugenice negatywnej). Wreszcie owo spektrum ,,zamachdw na zy-
cie” zamyka sie horyzontem najbardziej czytelnych spraw - abor-
cja, ktdéra jest zabdjstwem niewinnej istoty ludzkiej oraz eutanazja,
ktora jest eliminacjg zycia ludzkiego w momencie, gdy zostaje ono
uznane za niepotrzebne, nieuzyteczne... Gdy jego jako$¢ zycia (qu-
ality of life) jest nieprzeliczalnie mata, zbyt niska w stosunku do
kosztow ekonomicznych podtrzymywania tego zycia.

W papieskiej encyklice o wartosci zycia, ktdra jest zarazem do-
gtebnym dokumentem spotecznym i kulturowym, Papiez wskazy-
wat, Ze u podstaw rozpowszechniania sie tej sfery zjawiskowej jest
mechanizm legalizacji. To wasnie on stwarza sytuacje, w ktorej
cztowiek wierzy, ze to, co jest dozwolone przez prawo, jest moral-
nie dopuszczalne. W tym kontekscie pokazat, ze legalizacja (np.
eutanazji czy aborcji) jest ewidentnym przyktadem totalitaryzmu3
Moze on funkcjonowaé nawet w systemie demokratycznym. Ot6z
demokracja przeobraza sie w totalitaryzm, w ktérym mocg prawa
jedna czes¢ spoteczenstwa wyrokuje definitywnie o prawie do zycia
innej czesci.

Jeszcze glebiej niz sfera legalizacji znajduje sie zagadnienie me-
chanizmu mysélenia. Tworzy ono styl mentalnosci, ktéry mozna na-
zwac ,antysolidarystycznym”. To takie rozumowanie, w ktorym
drugiego cztowieka nie postrzega sie jako brata, ale jako przedmiot
uzyteczny badZ nieuzyteczny. MysSlenie, zamiast wedtug wartosci
czy dobra, staje sie mys$leniem uzytecznosciowym. To sprawia, ze
zar6bwno w dziedzinie dziatania, jak i moralno$ci, panuje dzisiaj
dos¢ powszechnie utylitaryzm.

W jednym ze swoich dokumentéw Jan Pawet |1 stwierdzak:
Utylitaryzm to cywilizacja skutku, uzycia - cywilizacja ,,rzeczy’; a nie

3Tenwatek (mimo préb pormnigjszenia jego ciezaru wymowy przez niektorych komenta-
torow) p(\;}g\tt/vi’f S(IQ takigwpgt%mie']pppiesd%}ol;s(i%ce Por. Jan Bawel II,FrXameéito'Ba-
mos¢. Rozmowy naprzeiomie tysiacleci, Krakow 2005, s. 20.



,,050b™; cywilizacja, w ktdrej osoby stajg sie przedmiotem uzycia, po-
dobnie jak uzywa sie rzeczy. Tak wiec - na gruncie cywilizacji uzycia -
kobieta bywa przedmiotem dla mezczyzny. Dzieci stajg sie przeszkoda
dla rodzicéw. Rodzina staje si¢ instytucjg ograniczajgcg wolnosé swo-
ich cztonkow. Aby sie o tym wszystkim przekona¢, wystarczyprzyglad-
ngc¢ sie chocby pewnym programom wychowania seksualnego, ktdre
wprowadzane bywajg w szkotach, czesto mimo sprzeciwu, a nawet
protestéw ze strony wielu rodzicow. A dalej caty trend ,,proaborcyjny”;
ktory usituje sie ukryépozapojeciami ,,prawa wyboru” (,,pro choice™
ze strony obojga matzonkdw, a w szczegblnosci kobiety. To tylko kilka
przyktadéw, ktére mozna by mnozyé4

To wiasnie w tej sferze - myslenia - pojawia sie tez istotny ele-
ment, jakim jest zafatszowanie relacji prawdy i wolnosci. Jego prze-
jawem jest sytuacja, w ktérej grupa ludzi rezygnuje z prawdy o pod-
miotowosci kazdego cztowieka i przypisuje sobie, mocg absoluty-
stycznie pojmowanej wolnosci, prawo do decydowania o zyciu dru-
giego. Nietrudno zauwazy¢, ze jest to zarazem proklamacja skraj-
nego indywidualizmu.

U samej gtebi tych mechanizmow znajduje sie ,,nie uznawanie
Boga jako Boga” lub jak inaczej okreslit to Jan Pawet |1l
w Evangelium vitae - ostabienie wrazliwosci na Boga i wrazliwosci na
cztowieka. Niezwykle charakterystyczna, cho¢ niewatpliwie wielu
bulwersujaca, jest ta wystepujaca koniunkcja - ateizmu i ahumani-
zmu. Trzeba jednak wyraznie zauwazyé¢, ze mowa jest tutaj o ate-
izmie radykalnym, a nie o postawach ateistow, naznaczonych bar-
dziej watpieniem czy szukaniem niz definitywng negacja.

Ostatecznie zatem mozna powiedzie¢, ze ,kultura Smierci” jest
zakorzeniona w mentalnosci cztowieka opartej na btednym rozu-
mieniu wolnos$ci (na kryzysie wolnosci) oraz na ateizmie. Wolno$é
zdeformowana (zabsolutyzowana) - prowadzi do instrumentaliza-
cji drugiego cztowieka, a przez to radykalnie sprzeciwia sie praw-
dzie daru, czyli istocie mitosci. Inaczej ujmujgc - wolnos¢ staje sie
oderwana od mito$ci i wymierzona przeciw cztowiekowi. Stad w L i-
$cie do Rodzin Papiez stwierdzit: Nikt nie moze zaprzeczyc, ze epoka
tajest czasem wielkiego kryzysu, ajest to napierwszym miejscu »kryzys
prawdy«. Kryzysprawdy - to znaczy naprzod kryzyspoje¢. Czy bowiem

4Jan Pawel I, Listdo Rodzin, nr 13



pojecia takie jak »mito$é«, »wolnos¢«, »dar bezinteresowny«, a nawet
samo pojecie »0soby« i wzwigzku z tym takze »prawa osoby« - czypo-
jecia takie istotnie znaczg to, co wyrazaja? Dlatego tak wazng stata sie
dla Kosciota i $wiata - zwtaszcza na zachodzie - Encyklika o »blasku
prawdy« (Veritatis splendor). Jezeli prawda o wolnosci, o komunii
0sOb w maitzenstwie i rodzinie odzyska swoj blask, wowczas cywiliza-
cja mitosci moze sie urzeczywistniac i bedzie mozna skutecznie méwié
- wraz z Soborem - 0 »popieraniu godnosci matzeristwa i rodziny«
[KDK 47]s.

Kryzys, czy tez dezorientacja w obszarze prawdy, to nie tyle kwe-
stia roznicy teorii, co raczej etosu. ldgc dalej, to roznica nie tyle po-
jec¢, co istoty cztowieka, ksztattu jego zycia. Stad dwie kolejne ency-
kliki papieskie - dwie zarazem przygody intelektualne schytku na-
szego wieku: Veritatis splendor, ktora niekiedy paradoksalnie wzgle-
dem tytutu bywa nazywana przez komentatorow encyklikag o wol-
nosci i Fides et ratio - czyli encyklika o prawdzie.

Kryzys wartosci prawdy w wyniku absolutyzacji wolnosci oznacza
- jak wskazuje Jan Pawet 11- kryzys bytu i godnosci osobowej,
co prowadzi myslenie o wartoSciach z przestrzeni aksjologii ku ni-
cosci. Wyrazem tego moze by¢ nastepujgce sformutowanie papie-
skie z encykliki Fides et ratio: (...) Mam na mysli wizje nihilistyczna,
ktora jestjednoczesnie odrzuceniem wszelkichfundamentow i negacja
wszelkiej prawdy obiektywnej. Nihilizm nie tylko pozostaje w sprzecz-
nosci z wymogami iz treScig stowa Bozego, ale przede wszystkim jest
zaprzeczeniem cztowieczenstwa czlowieka i samej jego tozsamosci.
Nie wolno bowiem zapominaé, ze usuniecie w cien zagadnien bytu
prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywnag prawda,
a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym opiera si¢ ludzka god-
nos¢. W ten sposob stwarza sie mozliwo$¢ wymazania z oblicza czto-
wieka tych cech, ktére ujawniajg jego podobienstwo do Boga, aby
stopniowo wzbudzi¢ w nim destrukcyjng wole mocy albo pograzy¢ go
w rozpaczy osamotnienia. Gdy cztowiekowi odbierze sie prawde,
wszelkie proby wyzwolenia go stajg sie catkowicie nierealne, poniewaz
prawda i wolno$¢ albo istniejg razem, albo tez razem marnie gina6

Warto zauwazy¢, ze encyklika Fides et ratio nie byta pierwszym
dokumentem Kosciota na temat wzajemnych relacji miedzy wiarg

S5Tanve.
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a rozumem, miedzy teologig a filozofig. W 1879 r., a wiec 120 lat
wczedniej Leon X111 opublikowat encyklike Aeterni Patris, po-
dejmujacg podobne kwestie. To z tamtej encykliki ptyneto mocne
przestanie zachecajgce do odnowy teologii na bazie filozofii tomi-
stycznej. To z tamtego dokumentu poptynety stynne stowa tomi-
stycznego zwrotu i reorientacji - Ite ad Thomam!

Powtdérne podjecie kwestii wzajemnych relacji jest oczywiscie po-
dyktowane nowym kontekstem kulturowym. W tym konteks$cie na-
bierajg nowej rangi stowa pytania: Dlaczego wiara powinna sie zaj-
mowac filozofig i dlaczego rozum nie moze zrezygnowac ze wsparcia
wiary?1Dlaczego w og6le Jan Pawet |1 stawiat te pytania? Roz-
szerzajac, mozna postawic¢ pytanie - dlaczego wiara powinna zaj-
mowac sie filozofig?

Jest to zapewne kwestia kryzysu autorytetu - dawniej wszelkie
(lub niemal wszelkie uzasadnienia) braty sie z racji autorytetu - bo
Kosciot tak naucza, bo taka jest wola Boga, bo ja, wasz ksigdz wam
to méwie... Nalezato wierzy¢, bo tak nalezato. Taka wiara - w swej
strukturze byta irracjonalna. Oczywiscie, mozna powiedzie¢ - bli-
ska ideatom biblijnym, bo Biblia nie ma kategorii abstrakcyjnych,
nie jest ksiegg spekulacji, lecz zycia... Bibliajest zarazem medytacja
wiary i madrosci. Moze nawet jest tak, ze wiara jest kontemplacja
Mitosci i Madrosci. Trudno wiec wierze odmowic refleksyjnosci.

Jeden z najwiekszych traktatow wiary - egzystencjalnej i zwigza-
nej z tajemnica - traktat o wierze wedtug Hioba - jest naznaczony
buntem. A bunt jest zalgzkiem filozofowania. W $wiecie utadzo-
nym, tym zalgzkiem moze by¢ zadziwienie, ale w $wiecie dramatu -
zalgzkiem filozofii jest bunt. Hiobowe pytanie - o to, dlaczego cier-
pienie? - jakkolwiek caty czas stawiane wobec Boga, w przestrzeni
wiary, z ktorej nic Hioba nie wytraci - jest wielkga inicjacja egzysten-
cjalizmu - na dtugo przed Kierkegaardem czy Sartrem.

Oprocz tego, owo zainteresowanie wiary rozumem, wigze sie ze
sprawg dialogu - wiara®uczniéw Jezusa, jak i oni sami, jak i my sami
- jestesmy w $wiecie. Swiat wspotczesny jest swiatem pluralistycz-
nym, wielokulturowym, zroznicowanym S$wiatopogladowo. Wiara
w tym Swiecie jest dialogiem z owym Swiatem. Do dialogu potrzeb-
ny jest jezyk - stownik, gramatyka, zrozumienie. Wiemy, ze dzisiaj
czesto stawia sie kwestie - jak wspdiczesnemu cztowiekowi méwié

7). Ratzinger, Encyklika Jana Pawia Il Fides et ratio’; ComP 19 (1999) nr 3 s. 2L



0 Bogu? Na zapotrzebowanie owego ,,jak” - w duzej mierze odpo-
wiada filozofia.

Dlaczego wiara powinna si¢ zajmowac filozofig i dlaczego rozum
nie moze zrezygnowac ze wsparcia wiary? Stawiajac takie pytania
Jan Pawet Il wskazywat, ze odpowiedzi na nie domagajg sie
orientacji w kulturze wspoétczesnej. Nie moga bowiem by¢ prostym
powielaniem wyjasnieA danych w minionej epoce. Z drugiej strony
nowos¢ odpowiedzi jest zwigzana z kontekstem, a nie samym rdze-
niem dziedzictwa mysli chrzescijanskiej. Inaczej méwiac, Jan Pa-
wet Il wypowiadat dziedzictwo oredzia KosSciota w nowej prze-
strzeni kulturowej. Ta przestrzen za$, naznaczona jest jak zauwaza
kard. Ratzinger radykalnym oddzieleniem wiary od rozumu oraz
wyeliminowaniem kwestii prawdy - absolutnym i bezwarunkowym -
przez racjonalng wiedze ludzka8

Oddajmy gtos samemu Ojcu sw. Juz w encyklice Veritatis splen-
dor akcentowat przeobrazenia kulturowe (zwilaszcza w zakresie
kultury moralnej) zwigzane z absolutyzacjg czy kultem wolnosci.
Modwigc o ewolucji rangi wolnoSci pisat: Jak tatwo zrozumieg, istnie-
je zwigzek miedzy tg ewolucja a kryzysem wokét zagadnienia prawdy.
Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla
ludzkiego rozumu, w nieunikniony sposob doprowadzit takze do
zmiany koncepcji sumienia: nie jestjuz ono postrzegane w swojej rze-
czywistosci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania dokony-
wany przez osobe, ktdra w okreslonej sytuacji ma zastosowaé wiedze
uniwersalng o dobru i tym samym wyrazi¢ swoj sagd o tym, jaki sposéb
postepowania nalezy uzna¢ tu i teraz za stuszny. Powstata tendencja,
by przyzna¢ sumieniu jednostki wykaczny przywilej autonomicznego
okreslania kryteriéw dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania. Wizja
ta tgczy sie z etyka indywidualistyczng, wedtug ktérej kazdy cztowiek
staje wobec wiasnej prawdy, réznej od prawdy innych. Posuniety do
skrajnych konsekwencji, indywidualizm prowadzi do zaprzeczenia sa-
mej idei natury ludzkiej.9

Negacja idei natury ludzkiej - to negacja miedzy innymi waloru
ludzkiego poznania, jego mozliwosci. To zachwianie wymiaru du-
chowego cztowieka. To wreszcie - redukcja racjonalnosci w czto-
wieku do poziomu funkcjonalnosci, utylitaryzmu, instrumentalno-

8Tanee, s. 2L
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$ci, czego$ wyrachowanego lub przeliczalnego wedtug wskaznika
socjologicznego.

Kryzys prawdy oznacza zatem, w swoim gitebokim wymiarze -
kryzys myslenia o cztowieku, jego rozumienia (w tym rozumienia
cztowieka przez siebie samego). Wyrazem tego sg rozliczne nurty
filozofii wspotczesnej. Jan Pawetl |l wymienia wprost w swojej
encyklice kilka takich nurtéw: eklektyzm, scjentyzm, pragmatyzm,
nihilizm, watki postmodernizmu.

Problem prawdy i jej kryzysu jest - wedle Jana Pawta 11 -
fundamentalnie wazny dla cztowieka. Wyjasnit to czytelnie w ency-
klice o wierze i rozumie: Prawda jawi si¢ cztowiekowi najpierw pod
postacig pytania: Czy zycie ma sens? Ku czemu zmierza? Na pierwszy
rzut oka istnienie osobowe mogtoby sie wydawaé catkowicie pozba-
wione sensu. Nie trzeba nawet odwotywac sie do filozofow absurdu
ani do prowokacyjnych pytan, jakie stawia Ksiega Hioba, aby watpi¢
w sens zycia. Codzienne doswiadczenie cierpienia whasnego i cudzego,
liczne wydarzenia dokonujace sie na naszych oczach, ktore w Swietle
rozumu wydajg sie niewyttumaczalne - wszystko to wystarcza, aby
zmusi¢ nas do postawienia sobie dramatycznego pytania o sens. Trze-
ba tu jeszcze dodacd, ze pierwszg absolutnie niepodwazalng prawda
naszego istnienia - poza samym faktem, ze istniejemy - jest nieunik-
niona konieczno$¢ $mierci.

Prawda a pytanie o sens - to z jednej strony samo sedno docie-
kan filozoficznych, a z drugiej strony - samo sedno dramatdw egzy-
stencjalnych. Dzisiaj ten wymiar dramatu zycia zyskat na aktualno-
§ci. Warto przywotac tutaj interesujaca i wnikliwg analize stosunku
cztowieka do $mierci, jakiej dokonat Ph. Aries w swojej ksigzce
Cztowiek i $mieré¢, ukazujac ewolucje stosunku do kresu ludzkiego
zycia na linii, ktorg nazwat - od $mierci oswojonej do $mierci zdzi-
czatej. Punktem wyjscia byta tu postawa, ktorg mozna najkrocej
scharakteryzowac¢ w powszechnym przekonaniu $mierci wszystkich
bez wyjatku. Oswojenie $mierci wyrazato sie w ujeciu jej w ramy
uspoteczniajgcego ja rytuatu kulturowego. Tak oswojona $mier¢ na-
znaczona byta z jednej strony twardym realizmem (wszyscy umrze-
my), ale i z drugiej strony - konkretng nadziejg przetrwania po
Smierci - w plemieniu, rodzie lub rodzinie, a dla ludzi wierzgcych
we wspolnocie z Bogiem.

W literaturze ten model dominowat w Sredniowieczu - tak umie-
rali rycerze w Piesni o Rolandzie, w opowiesciach z cyklu Okragtego



Stotu, w poematach o Tristanie. Ich $mieré byta regulowana zwy-
czajowym rytuatem, szczegbtowo opisywanym. Cechg niezmiernie
charakterystyczng byt czas darowany na przygotowanie sie do
$mierci. Podobne elementy wystepujag w biografiach poboznych
mnichéw. Swiadomosci kresu dni towarzyszyly niejednokrotnie
znaki. W czasach $redniowiecza nie istniata granica miedzy tym, co
naturalne, a nadnaturalne.

W takim kontekscie - dla ludzi tamtej epoki - byto sprawg natu-
ralng to, ze Smier¢ zapowiadata swoje przyjscie, co utatwiato spon-
taniczne i oczywiste pogodzenie sie z tym faktem. W pewnym tek-
Scie z 1490 roku opisana jest historia dziewczyny ze Spoleto, ktdra
w czasie swojej mtodosci, obfitujgcej w zalotnosci i rozrywki, bar-
dzo ciezko zachorowata. Nikt nie prébowat tudzi¢ ja czy oszukiwac,
co do stanu jej zdrowia. Przeciwnie, wszyscy wokot umozliwili jej ja-
sng Swiadomos$¢ tego, jak niewiele zycia jej pozostato. W tej sytu-
acji mtoda dziewczyna podejmuje bunt, ale bardzo specyficzny. Nie
protestuje przeciw $mierci, ale rzuca wyzwanie Bogu - w $lubnych
sukniach zaprzedaje dusze diabtuld

Ludzie tamtej epoki - wiedzieli, ze umrg. Stad nie dziwig dyspo-
zycje, jakie wydajg zyjacym, zwigzane z ich agonig i pogrzebem. Sa-
mowiedzy o Smierci towarzyszy takze zal za zyciem, wzruszenie
z powodu traconych dostatkdw i ukochanych osob. Wszystko to
jednak miesci sie w pewnych granicach. Natezenie zalu jest wrecz
bardzo stabe w poréwnaniu z catym patosem epokill

O radykalnie przeciwnym biegunie naszej wspotczesnosci prze-
konuje codzienno$¢. Wsrod powodow definitywnego zakonczenia
etosu $mierci oswojonej mozna przede wszystkim zauwazy¢ upadek
modelu $Swiata metafizycznego wywodzgcego sie z najstarszych nur-
tow kultury Zachodu. O tym upadku zadecydowaty m.in. indywidu-
alizacja, laicyzacja i technologizacja zycia. Jedng z najistotniejszych
przemian mentalnosciowych stanowito przejscie od naturalnego le-
ku przed $Smiercig w ,religijny strach przed sgdem”Rostatecznym -
z pola leku przed Smiercig na to, co nastepuje po niej. Laicyzacja
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sprawita, ze pojawito sie przeniesienie trwogi na sfere wiasnej
$miercil3 Natomiast zastosowanie technologii oznaczato wihasciwie
przejscie smierci z domeny teologii pod zakres wtadania medycyny,
ktora przejmuje wszelkie dotychczasowe funkcje wpisane w postu-
ge Kosciota, w tym takze swoistg funkcje duszpasterska. Zabiegi re-
suscytacji powoduja z jednej strony zakwestionowanie nieodwotal-
nosci $mierci, ukazanie nieostrej granicy miedzy zyciem a $miercia.
Z drugiej strony przyspieszajg proces definitywnego zawlaszczenia
Smierci przez medycyne4

Owo zawtaszczenie oznaczato tez pojawienie sie wiary w Techno-
logie. Nietrudno zauwazyé, ze to zjawisko jest konsekwencjg upad-
ku wizji metafizycznej Swiata. Wiara w technologie sugeruje catko-
wite ujarzmienie sit natury, poddanie jej wtadzy cztowieka. W kon-
sekwencji domaga sie wszakze uprzedniego wyrwania tej natury
z tozyska jej wiasnego i whasciwego jej zarazem sensu wewnetrzne-
go, zbudowanego na fundamencie metafizycznym. (...) Natura staje
sie wylgcznie tworzywem, uzdolnionym do tego, by by¢ manipulowa-
nym przez cztowiekals

Z optymizmem technologicznym idzie wszakze nieuchronnie
w parze pesymizm ontologiczny. Niestety, z owejpoddanej cztowie-
kowi rzeczywistosci nie chce znikng¢ $mierc, a réwniez bol, cierpienie,
gtod i nedza zdaja sie mie¢ wcale dobrze. Napiecie miedzy pesymi-
zmem ontologicznym i optymizmem technologicznym rodzi niespoty-
kany dotychczas w dziejach wzrostjednostkowej odpowiedzialno$ci za
zto Swiatalg

Kryzys cztowieka jest w papieskim przestaniu kryzysem kultury,
ktora jest podstawowym sposobem bytowania cztlowieka na ziemi.
U zrodet tego kryzysu znajduje sie zdeprecjonowanie prawdy, ode-
rwanej i odrzuconej od wolnosci, ktéra zostata podniesiona do ran-
gi absolutu. Cztowiek tak portretowany przez wspotczesne prady
myslenia, cztowiek, ktéry ,,jest wolnoscig” okazuje sie jednak coraz
bardziej cztowiekiem zagrozonym lekiem - wyalienowanym przez
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wytwory wiasnych rgk, przez samego siebie. Punktem kulminacyj-
nym owej alienacji staje sie spojrzenie na tajemnice $mierci, rosna-
ca wrecz bezradnos$¢ cztowieka wobec tej tajemnicy. Jan Pawet
Il zaproponowatl wspotczesnemu Swiatu, wraz ze swoim stynnym,
programowym wotaniem ,,Nie lekajcie sie!”, fundament uzasadnia-
jacy takag odwage isthienia, mestwo bycia - obraz Boga, ktéry wy-
zwala cztowieka, gdyz jest Bogiem mitosci.

2. POSZUKIWANIE PRAWDY
- W GLAB TAJEMNICY CZLOWIEKA

Pesymizm ontologiczny jest zrédtem leku. A poniewaz u genezy
tego pesymizmu jest zafatszowanie prawdy (wszak nadzieja - jak za
Norwidem powtarzatJan Pawet |- wyrastazprawdy), dla-
tego gtéwnym sposobem powrotu do odwagi bycia jest prawda. Dla
Jana Pawtia Il - jak wyznat to w wywiadzie zFrossardem - naj-
bardziej istotnym zdaniem Ewangelii pozostawato to wiasnie: Po-
znacie prawde, aprawda was wyzwoli.

Stanowisko Jana Pawta moze zdumiewac tych, ktérzy traktujg
prawde w kategoriach zwyktego adaequatio rei et intellectus. Tymcza-
sem dla Ojca $w. Prawda ma charakter nie tylko logiczny, ale egzy-
stencjalny, personalistyczny, a nade wszystko teologiczny (doktad-
niej zas chrystologiczny). Stad mdéwienie o prawdzie jest méwieniem
o Prawdzie przez duze ,,P”. Mozna dostrzec gteboko biblijne korze-
nie takiego myslenia. Wszak biblijny Izrael nie posiadat konkretnej
definicji prawdy, jednak miat poczucie wazkosci jej znaczenia - do-
skonatg sposobno$¢ dania odpowiedzi na uprzedzajace, zbawcze
dziatanie Boga w historii. Postuszenstwo prawdzie regulowato jed-
nocze$nie stosunki wzajemne w Narodzie Wybranym i wyznaczato
ramy codziennosci. Prawda nabierata ksztaltow zaufania, a nawet
zawierzenia. Stanowita zatem niezawodny fundament relacji czto-
wieka wobec Boga Jahwe, potwierdzanych w sposéb oficjalny spra-
wowanymi czynnosciami kultycznymi oraz petnym szacunku odnie-
sieniem do kazdego stworzenia, zwtaszcza za$ drugiego cztowiekalr

Catos¢ oredzia Bozego, zawartego w Starym Testamencie, pro-
wadzi niezawodnie do ostatecznych rozstrzygnie¢ w Swietle zbaw-
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czego postannictwa Jezusa Chrystusald Rozstrzygniecia te dotyczg
takze, a moze nawet przede wszystkim zagadnienia ,,prawdy”1 No-
wy Testament, w ktérym termin ,prawda” - chociaz wystepuje
w ujeciu greckim - przejat cate bogactwo hebrajskiego ,,emet”, na-
potyka jednak na trudnosci zwigzane z brakiem nalezytej bazy po-
je¢, to znaczy - wiasnego chrzescijafiskiego stownictwa. Zakres te-
go wyrazenia poszerzyt sie wiec i zaczat obejmowac takie nowe
dziedziny, jak: objawienie Boze i nauke Jezusa Chrystusadl
»Prawda” Nowego Testamentu posiada zatem charakter osobo-
wy, obligatoryjny, powszechny i trwaty. Nalezy podkresli¢ owo jed-
noznacznie dominujgce w Nowym Testamencie chrystocentryczne
ujmowanie prawdy. To Jezus Chrystus jest peten taski i prawdy
(J 1,14; por. Ef 4, 21). Nade wszystko On sam jest Prawda (por.
J 14,6), gdyz jest Stowem, ktére pochodzi od Ojca (por.J 1,18). Ob-
jawiajagc Stowo, konsekwentnie gtosi prawde (por. J 8,45) i daje
Swiadectwo prawdzie (por. J 18,37). Upowaznia to wszystko Jezusa
do szczegdlnej manifestacji siebie, gdy wyzna, ze jest drogg ipraw-
da, izyciem (J 14,6)2L W konsekwencji starotestamentalny zwigzek
miedzy prawdg a prawem zostaje zastgpiony relacjg prawdy i Do-
brej Nowiny. Stad Pawet Apostot bedzie pisat o ,,prawdzie ewange-
licznej” (Gal 2,5.14) czy ,,prawdzie Chrystusa” (2 Kor 11, 10).
Dlatego, ogtaszajagc na poczatku pontyfikatu zwrot ku Chrystu-
sowi, Jan Pawet Il wyznaczyt zarazem spos6b i metode przy-
wracania utraconej prawdy o cztowieku: Jeden zwrot ducha, jeden
kierunek umystu, woliiserca: ad Christum Redemptorem hominis, ad
Christum Redemptorem mundi. Ku Niemu Kierujemy nasze spojrze-
nie, powtarzajgc wyznanie $w. Piotra: ,,Panie, do kog6z p6jdziemy? Ty
masz stowa zycia wiecznego’; bo tylko w Nim, Synu Bozym, jest nasze
zbawienie (J 6, 68; por. Dz 4, 8 nn.). Poprzez calg tak bardzo wraz
z Soborem rozbudowang Swiadomos¢ KosSciota, poprzez wszystkie
warstwy tej Swiadomos$ci, poprzez wszystkie kierunki dziatalnosci,
w ktorej Kosciot wyraza siebie, odnajduje ipotwierdza siebie - stale
musimy dazy¢ do Tego, ktory jest Glowg (por. Ef 1, 10. 22; Ef 4, 25;
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Kol 1, 18), do Tego, ,,przez ktérego wszystko sie stato i dzieki ktéremu
takze myjesteSmy” (1 Kor 8, 6;por Kol 1, 17), ktéry rownoczesnie jest
,,drogg iprawda” (J14, 6) i,,zmartwychwstaniem izyciem” (J11, 25);
do Tego, ktorego widzgc, widzimy takze i Ojca (por. J 14, 9), do Tego,
ktérego odejscie przez Krzyz, a potem Wniebowstgpienie byto pozy-
teczne dla nas (por. J 16, 7), azeby Pocieszycielprzyszedtdo nas i stale
przychodzit: Duch Prawdy (por. J 16, 7. 13). W Nim sg ,,wszystkie
skarby madrosci i wiedzy” (Kol 2, 3), Kosciotjest Jego Ciatem (por. Rz
12, 5; 1 Kor 6, 15; 1 Kor 10, 17; 1 Kor 12, 12. 27; Ef1, 23; Ef2, 16; Ef
4, 4; Kol 1, 24; Kol 3, 15), ,,jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyliznakiem inarzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem ijed-
nosci catego rodzaju ludzkiego’, ktérego zrodtem jest On! On Sam!
Redemptor!2

Od poczatku swojego pontyfikatu Papiez Wojtyta objawiat
Swiatu Boga, wyznajagc Go publicznie. Tak byto w homilii inauguru-
jacej pontyfikat, tak byto w wielkiej triadzie encyklik o Bogu - Od-
kupicielu cztowieka, Bogu - Ojcu bogatym w mitosierdzie i Bogu -
Panu i Ozywicielu. Tak byto tez w przypadku mniej typowej litera-
tury teologicznej, jaka staty sie chocby jego wywiady czy wspomnie-
nia. Na przyktad ksigzka Przekroczy¢ prég nadziei jest najgiebiej
i najdostowniej teologiczna; jest stowem o Bogu, ,,Boho-stowiem”
wypowiedzianym przez papieza Stowianina, papieza Polaka, papie-
za Piotra naszych czasow. Te okre$lenia ,,piotrowe” majg wydzwiek
nie tylko stylistyczny - odstaniajg zrddta tej teologii, jej korzenie
kulturowe, historyczne, osobiste, ale ostatecznie - biblijne. Tak
wiec jest to teologia przesycona Swiadectwem i odstaniajgca Swia-
dectwo (martyrie) innych. Jest to stowo o Bogu, wyrastajace z dia-
logu Wschodu i Zachodu. Jest to przepowiadanie Boga, wyrastajg-
ce z misji apostolskiej, w jej prostej, bezposredniej kontynuacji.

W czasie prezentacji ksigzki PrzekroczyCprog nadziei, ktora miata
miejsce w Mediolanie 20 pazdziernika 1994 r., kard. J. Ratzinger
stwierdzit o Bogu, o ktdrym moéwit Karol Wojtyta - Jan Pa-
wet |l: Bog nie jest dla niego tylko problemem myslenia, ale funda-
mentem zycia, owszem rzeczywistoscig, ktdra wyprzedza i utwierdza
kazdg mysl. Wiara tego Papieza w Boga bez watpienia znalazta swoj
najistotniejszy wyraz wprogramowym wotaniu, ktére w dniu rozpocze-
cia jego postugi ustyszeli ludzie zebrani na Placu Swietego Piotra i na
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calym Swiecie: »Nie lekajcie siel« W zdaniu tym zawarta jest synteza
znaczenia, jakie B6g ma dla cztowieka - co oznacza wierzy¢ w Boga.
(...) Wprzesztosci krytycy religii wysuneli teze, ze Boga i béstwa stwo-
rzyt strach. Dzisiajprzekonujemy sie, ze jest odwrotnie: eliminacja Bo-
ga zrodzita strach, ktéry czyha na dnie wspdiczesnej egzystencji. Czto-
wiek leka sie dzisiaj, ze Bdg moze istnie¢ naprawde ize jestgrozny. Boi
sie samego siebie i straszliwych mozliwosci, jakie nosi w sobie. Boi sie
mrocznego i nieprzewidywalnego wymiaru $wiata, ktérego nie przypi-
suje juz racji mitosnej, leczgrzeprzypadku izwyciestwu silniejszego.

Stowa komentarza kard. Ratzingera zastuguja, jak zwykle, na
szczeg6lng uwage. Odstaniajg bowiem raz jeszcze ujawnianego
w postudze Jana Pawta Boga chrzescijan. Boga, ktdry jest mitoscig
w dziejach swiata i cztowieka, mitoscia stwércza, zbawiajaca, senso-
tworczg i kluczowg dla zrozumienia Swiata, historii, dramatu egzy-
stencji. Bog, jako Ten, ktory Jest i jest MitoScig pojawia sie w cen-
trum nauczania papieskiego przetamujgcego matos¢ i matodusz-
nosc¢ ludzkich serc i ciasnote zracjonalizowanych, zempiryzowanych
umystow. Bez wiary w Boga cztowiek leka sie przeludnienia i woj-
ny, leka sie siebie i kazdego drugiego jako sartrowskiego piekia, le-
ka sie rozliczenia z przesztoscig i leka sie nadziei przysztosci. Leka
sie siebie tu i teraz. Dialog papieza z czytelnikami jego ksigzki za-
czynat sie wiasciwie od owego, tak bardzo charakterystycznego ,,nie
lekajcie sie”.

Prowadzgc ku wyzwoleniu z leku, Jan Pawet 11 konsekwent-
nie proklamowat Boga Trojjedynej Mitosci. W dobie wspotczesnej
kontestacji ojcostwa i autorytetu ojca - umozliwit odkrycie na no-
wo wartosci tych poje¢. Zamiast ,,Smierci Boga” - podjat refleksje
nad sensem pojecia Ojciec. Przypomniat, ze autorytet ojca oznacza
realizacje samoczynnego wzrostu bytu otrzymanego od ojca. Ten
wzrost, rozwdj - staje sie tym bardziej wyzwolony, o ile syn uznaje
tkwigce w sobie wymagania i jest za nie wdzieczny.

Ojcostwo w Bogu wskazuje na mitos¢, ale i autorytet - wyrazony
i potwierdzony przez postuszenstwo Syna. W tajemnicy Boga wyja-
$nia sie, ze mitos¢, jej autorytet zostajg podarowane same w sobie -
to sprawia swoiste ,,ubogie bogactwo”, a zarazem czyni zycie prze-
kazanym.

Warto zaznaczy¢, ze zazwyczaj spogladamy na te tajemnice
w ,,Tréjcy ekonomicznej”, czyli w obrazie Boga odczytywanym
w perspektywie ekonomii zbawienia. Owszem, niekwestionowanie



czytelna jest mito$¢ stwarzajgca, rozlewana w wielorakich taskach,
ale ona jest najpierw w samym Bogu - w Nim osoby sg odniesie-
niem wzajemnym, oddajgcym siebie innemu. Wszystko to dokonuje
sie nie na mocy statusu Bozej mocy (Bdg moze tak dziataé, Bog
moze tak mitowac), ale na mocy samej istoty Boga - Bog jest Bo-
giem, gdyz tak wtasnie mituje.

Wydaje sie, ze dlaJana Pawta Il bylo to prawdziwie wazne -
dostrzezenie pierwszenstwa mitosci tworzacej osobe przed mito-
$cig, ktorg osoba daje z siebie. Wedrujac tekstami Biblii, Jan Pa-
wet Il przypominat, ze centralny dialog mitosci w dziejach zba-
wienia - nie dokonat sie w akcji stworzenia $wiata, ale w zrodzeniu
Syna przez Ojca. W tym wydarzeniu - Syn otrzymuje wszystko od
Ojca, ale otrzymuje w bezwzglednym postuszenstwie; dzieki temu,
to wszystko, co od Ojca, zostaje przyjete, tez - w tej samej mierze -
prowadzi do Ojca, otwarte na swoj poczatek. Autorytet Ojca wyra-
za sie tutaj zarazem w ubdstwie postawy wobec Syna, w milczacej
otwartosci, w nadziei poktadanej w Synu. OdpowiedZ Syna jest zgo-
da na otrzymywanie swego zycia w dynamicznej relacji - wydania
i ponownego otrzymania - $mierci i zmartwychwstania. Z tym wy-
darzeniem - zwigzana charakterystyczna ,,nieobecnos¢ Ojca”, kto-
ra tak czesto stanowi ogromny problem i zgorszenie dla wspdtcze-
snego (choc¢ nie tylko cztowieka).

Jan Pawet Il wskazywat, ze za tg pozorng nieobecnoscig,
kryje sie raczej ukryty majestat Ojca. Nieobecnos¢ w znaczeniu wy-
cofania sie, stanowitaby przejaw bezsity Ojca, gdyby Jego obecnosé
ograniczata Syna. Tymczasem ukrycie jako forma obecnoS$ci ozna-
cza wyzbycie sie bogactwa jako ubodstwo, oznacza panowanie po-
przez stuzbe.

W takiej perspektywie mozliwe staje sie zblizenie do tajemnicy
krzyza. Jest on ostatecznym stowem dialogu mitosci miedzy Ojcem
a Synem, Synem a Ojcem. W tym dialogu jest milczenie (por. Geth-
semani) petne przerazajacej ciszy nie-odpowiadanie Ojca na drama-
tyczne wotanie Syna. W tym dialogu jest milczenie Ojca na krzyzu -
gdy w agonii Syn wypowiada siedem stéw, ktére nie sg traktatem
cierpienia, ale wotaniem petnym bélu. Moze wiasnie dlatego, ze na
stowo cierpienia Syna - Ojciec milczy - mamy pewno$é, ze nie
opuszcza swojego Syna. Kazde stowo - bytoby tutaj nieadekwatne
do tego cierpienia, ktdre ma charakter absolutny i tak radykalny,
poprzez swojg niewinno$¢. Dla Jana Pawta Il bardziej czytel-



nym przestaniem krzyza byto nie tyle rozwazanie na temat obecno-
§ci Boga Ojca w cierpieniach Syna, co odstoniecie tego, ze ten spe-
cyficzny dialog mitosci byt wielkg, niezréwnang proklamacja Swieto-
Sci Boga, ktorej istotnym wymiarem jest tajemnica mitosierdzia.

Jak cztowiek, ktéryprawdziwie i straszliwie cierpi, Chrystus zwraca
sie w Ogrojcu i na Kalwarii do Ojca - do tego Ojca, ktérego mitos¢
gtosit ludziom, o ktérego mitosierdziu Swiadczyt catym swoim poste-
powaniem. Ale nie zostaje Mu oszczedzone - wkasnie Jemu - to strasz-
ne cierpienie:,,wlasnego swego Syna Bo6g nie oszczedzit’; ale ,,dla nas
grzechem uczynit Tego, ktory nie znatgrzechu” (2 Kor 5, 21) (...)

Odkupienie w tym wymiarze jest ostatecznym i definitywnym obja-
wieniem sie Swietosci Boga, ktory jest bezwzgledng petnig doskonato-
Sci, petnig sprawiedliwos$ci i mitosciprzez to, ze sprawiedliwos$¢ ugrun-
towanajest w mitosci, wyrasta z niej niejako i ku niej zmierza. W mece
i Smierci Chrystusa, w tym, ze Ojciec wiasnego Syna nie oszczedzit, ale
uczynit Go grzechem za nas (por. tamze), znajduje swoj wyraz abso-
lutna sprawiedliwos¢, gdyz meki i krzyza doznaje Chrystus ze wzgledu
na grzechy ludzkos$ci. Jest to wrecz jaki$ ,,nadmiar” sprawiedliwosci,
gdyz grzechy cztowieka zostajg ,,wyrownane™ ofiarg Boga-Cztowieka.
Jednakze ta sprawiedliwo$é, ktdra prawdziwie jest sprawiedliwoscig
,.-na miare”’Boga, catkowicie rodzi sie z mitosci: z mitosci Ojca i Syna,
i calkowicie owocuje w mitosci. Witasnie dlatego owa sprawiedliwo$é
Boza objawiona w krzyzu Chrystusa jest ,,na miare Boga’; ze rodzi sie
z mitosci i w mitosci dopetnia sie, rodzac owoce zbawienia. Boski wy-
miar Odkupienia nie urzeczywistnia sie w samym wymierzeniu spra-
wiedliwosci grzechowi, ale w przywrdceniu mitosci, tej tworczej mocy
w cztowieku, dzieki ktorej ma on znow przystep od owej petni zycia
i Swietosci, jaka jest z Boga. W ten sposéb Odkupienie niesie w sobie
catgpetnie objawienia mitosierdziaZ

Odkupienie jest dlaJana Pawta 11 boskg miarg wyznaczong
ztu2p Patrzgc na dziejowe zto, dokonujgce sie w niedawnej historii
i w terazniejszosci, Jan Pawet Il nie wahat sie zauwazaé w tej
dramaturgii ostatecznego zwycigstwa dobra, mozliwego dzigki Te-
mu, ktéry jest MitoScia.

Nalezy wrecz mowi¢ o fascynacji tajemnicg trynitarnej mitosci
wzyciu imysliJana Pawta II.

3DM
2Jan Pawel 11,Pamie¢i tozsamosC. Rozmowy naprzeiomie tysiadleci, dz. oy, s. 25,



W swoim zyciu wewnetrznym Bdg »jest Mitoscig«, mitoscig istoto-
wa, wspolng trzem Osobom Boskim: mitoscig osobowa jest Duch
Swietyjako Duch Ojca i Syna, dlatego »przenika gtebokosci Boze«ja-
ko Mito$é-dar nie stworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym
zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga staje sie catkowitym darem, wy-
miang wzajemnej mitoscipomiedzy Osobami Boskimi, izeprzez Du-
cha Swietego Bég bytuje »na sposdb« daru. Duch Swiety jest osobo-
wym wyrazem tego obdarowywania sie, tego bycia Mitoscig. Jest Oso-
ba-Mitoscig. Jest Osobg-Darem.2

Takie spojrzenie na tajemnice Boga wskazuje, ze zycie wewnetrz-
ne Boga odstania i potwierdza Janowg prawde, iz Bdg jest Mito-
Scig. Jan Pawetl Il przywolywal jednak te prastarg prawde
w kontekscie wspdtczesnosci i antropologii waznej dla naszych cza-
sow. To, kim jest Bog, pozwala zrozumiec¢, kim jest cztowiek (gdyz
cztowiek jest ikong Boga, z zarazem - jak czesto powtarzat za $w.
Ireneuszem Papiez - chwalg Boga jest cztowiek zyjacy).

Bog zatem jest MitosScig. To znaczy, ze kreatywnos$¢ Boga, zycie
Boga - dokonuje sie w rytmie otrzymywania samego siebieprzezpo-
$rednictwo drugiego, istnienie z czystego daru, postuszenstwo praw-
dzie, ktdrg jest obecnos¢ drugiegoZ Tak mozna to postrzegaé w per-
spektywie zaréwno trynitarnej, jak i chrystocentrycznej. Stad jed-
nak wynika poniekad zaskakujgca, a na pewno kulturowo niezwy-
kle istotna prawda dla nas. B6g chrzescijan nie jest absolutng i arbi-
tralng wolnoscia. Bég chrzescijan jest mitoscig, a zanim staje sie nig
w stosunku do cztowieka, jest nig juz w sobie samym, w relacji oséb
Boskiej TrojcyZ.

Stad tez, podejmujac dialog ze Swiatem, Jan Pawet |l siegng
do ptaszczyzny refleksji antropologicznej, ale uczynit to w oparciu
o0 tajemnice Boga. Dlatego tez u poczatku pontyfikatu pojawit sie
(niemal w prostej kolejnosci) tryptyk trynitarny - encykliki: Re-
demptor hominis, Dives in misericordia i Dominum et vivificantem.
Ta ostatnia stata sie w pewnym sensie ukoronowaniem, zamknie-
ciem cyklu tej medytacji. Dominum et vivificantem proponuje teolo-
gie trynitarng wychodzacg z wieczernika, gdyz to tam stajemy
U szczytu samoobjawienia Boga Trojjedynego. Jest to ujecie nieco

%E\/B tt Ku antropol 3.
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inne od tego, jakie proponujg niektdrzy wspdtczesni teologowie.
Na przyktad Jirgen Moltmann proponowatl wyjscie od historii
zbawienia w rozwazaniu tajemnicy Trojcy Swietej. Byta to koncep-
cja tzw. ekonomicznej Tréjcy Swietej, ktéra wzajemnie oddziatuje
na immanentng Tréjce Swieta. A to sprawia, ze Meka Chrystusa
nalezy do natury Boga. Nie jest to wiec meka samego Chrystusa,
ale ,cierpienie cierpietliwego Boga”, przynalezne dogtebnie do zy-
cia i bytu Boga. Tréjca Swieta nie istnieje wiasciwie wczeéniej sama
w sobie, w boskiej naturze: Krzyz Syna oddziela Boga od Boga az do
zupetnej wrogosci i roznicy. Wskrzeszenie opuszczonego przez Boga
Syna fgczy Boga z Bogiem w najbardziej intymng wspdlnote (M olt-
mann). Zdaniem niemieckiego teologa, przeciwstawienie Ojca
i Syna na krzyzu, stanowi zarazem, dzieki wzajemnemu oddaniu,
najgtebsza jedno$é - Ducha Swietego. Tak oddane tre$ciowo tryni-
tarne imiona oznaczajg nie tyle osoby, ale wydarzenie boskiej mito-
Sci i cierpienia. Jest to - jak mozna dostrzec - préba ukryciaw Bo-
gu bezsensownego i rozpaczliwego cierpienia $wiata (Auschwitz,
jak krzyz Chrystusa jest wchioniety w b6l Ojca). Jest to préba dra-
matyczna, skoro cierpienie jest opoka ateizmu (wedle znanego
stwierdzenia Bichnera). W efekcie jednak otrzymuje sie obraz
Boga tragicznego, wewnatrz ktorego jawi sie cierpienie historycz-
ne. Inny teolog, Eberhard Jingel proponowat takze spojrzenie
na Boga poprzez krzyz Jezusa - vestigium trinitatis. Wedtug niego,
Bog chrzescijan jest Bogiem ukrzyzowanej mitosci, Bogiem, ktory
w zupetnym oddaniu swej samoistnosci nieskorficzenie cierpi ze wzgle-
du na doczesnego cztowieka. Utozsamienie Boga ze zmartym Jezu-
sem jest wzieciem na siebie, wewnatrz boskiego zycia - nicosci, jej
chaotycznego dziatania, rodzaj wewnetrznej eksterminacji. Stad
zwyciestwo nad $miercig, jest zwyciestwem nad nicoscig. Jednak
w tej koncepcji dokonuje sie odrzucenie metafizycznego pojmowa-
nia Boga. Na tym tle warto zauwazy¢, ze teologia trynitarna Jana
Pawta Il nie przeciwstawia Boga ekonomii zbawienia i Boga im-
manentnej teologii, przeciwnie - tajemnica Boga teologicznego od-
stania Boga historii zbawienia. To wiasnie dlatego wyjscie tej teolo-
gii bierze sie zwieczernika, nie z krzyza. Taki Bog jest Bogiem nie
wydarzeniem, ale Bogiem osobg - zrodtem rozumienia i tworzenia
egzystencji chrzescijanskiej. Pozwala dostrzec, ze prawo istnienia
osobowego, czyli prawo wolnosci oznacza budowanie samo$wiado-
mosci w oparciu o afirmacje daru drugiego. Inaczej ujmujac, praw-



da istnienia oznacza ni mniej ni wiecej, jak tylko to, ze wolnos$¢ re-
alizuje sie w oparciu o afirmacje (mitos¢) drugiego cztowieka. To
wiasnie dar drugiego - oznacza nie tyle subiektywno$¢ jako ograni-
czenie, co otwarcie subiektywnosci na rzeczywistos¢ zewnetrzna,
wyzwolenie jej kreatywnosci. Jak skomentuje mys$l Karola Wojty -
ty - Jana Pawta Il Rocco Buttiglione: cztowiek jest twor-
czy, o ile obejmuje troskg drugiego cztowieka, byt w ogole, a takze sie-
bie samego. Obja¢ troskg, oznacza wyjscpoza to, co faktyczne, jedno-
cze$nie przyjmujac i respektujgc rzeczywistos¢B

Sam za$§ Jan Pawet Il stwierdzit u kresu zycia: Wolno$c jest
sobg, jest wolnoscig w takiej mierze, w jakiej jest urzeczywistniana
przezprawde o dobru. Tylko wtedy ona sama jest dobrem. Jezeli wol-
nosc przestaje by¢ zwigzana z prawda, a uzaleznia prawde od siebie,
tworzy logiczne przestanki, ktore majg szkodliwe konsekwencje moral-
ne. Ich rozmiary sg czasem nieobliczalneX

Mozna powiedziec¢, ze jest to antropologia ,,negatywna”, jako ze
nie ujmuje w jednoznaczne pojecie dobra/prawdy cztowieka. Ale
wskazuje, ze prawda cztowieka jest indywidualna i formuje sie
w niekofnczgcym sie i niemozliwym do przewidzenia dialogu z ludz-
mi, Swiatem natury i Opatrznoscigd

* * *

Jan Pawet 11 byt przez przeszto ¢wier¢ wieku swojego pon-
tyfikatu niestrudzonym nauczycielem mysS$lenia. Nurtem prze-
wodnim tego myS$lenia byto gtebokie umitowanie prawdy o czto-
wieku, jego sprawach, jego godnosci. Autentyzm mysSlenia i mo-
wienia o cztowieku wynikat z tego, ze spojrzenie na ludzkie spra-
wy dokonywato sie z niezwykitej i niespotykanej dzisiaj perspekty-
wy - niejako zwnetrza samego Boga, bez ktérego nie sposéb zro-
zumieé, kim jest cztowiek. Autentyzm mysSlenia i mowienia wyni-

3R Buttiglione, Ku antropologii, dz. oyt., s. 37

BJan Pawel I1,Pamie¢i tozsamost, dz oy, s

3Podobnie u1rm\/\al zagadnienie sedna czloweka kard. Ratzinger: Chrzescija-
ninem staje sie W pewnym znaczeniu weale nie dia siebie, lecz dla calosai, dla drugich, da
wezystkich (. )b,ue chrzescijaninem (...) nie znaczy wiec. udwwcmmdasmesanego prze-
cw\nle naczy ono: WS z egoizmu, Kiory tylko siebie samego uznaje i o sobie mysli, a wejs
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kat jednak w sposob rownie wazny z tego, ze byt dzietem nie teo-
retyka, ale Swiadka.

Wspotczesnie stowo ,,$wiadectwo” stanowi jeden z podstawo-
wych termindw kaznodziejstwa i publicystyki katolickiej. Nie za-
wsze idzie z tym w parze zauwazenie najbardziej fundamental-
nych elementéw antropologii $wiadka. Swiadectwo tymczasem
odstania najpierw samg istote cztowieka jako bytu wolnego. Jed-
noczes$nie fakt, ze tylko cztowiek jako istota wolna moze dawac
Swiadectwo, oznacza konsekwentnie mozliwos$¢ takze fatszywego
Swiadectwa. Fatsz moze by¢ podyktowany albo Swiadomym kiam-
stwem, albo méwieniem w dobrej wierze rzeczy fatszywych. Nie-
dawna przeszto$¢ wskazata w niejednym przyktadzie ludzi, ktorzy
oddawali swoje zycia dla sprawy Hitlera czy Stalina. Wartosci, za
ktore to zycie oddawali wydawaty im sie nieporownywalnie wiek-
sze niz warto$¢ zycia. Podobnie, zycie oddawat grecki zotnierz za
swojg polis, czy bojownik muzutmanski, ktéry gingc w zamachu
wierzy, ze oddaje w ten sposéb cze$s¢ Bogu Koranu. Trzeba wiec
wyraznie zauwazy¢, ze ani meczenstwo krwi, ani tortura nie sg
jeszcze obiektywnym dowodem na obiektywna prawde, ktorej
kto$ w ten sposob chce da¢ Swiadectwo - Swiadczacy udowadnia
przez [$wiadectwo krwi] tylko to, ze wartos$¢, za ktdrg oddaje swoje
zycie, jest dla niego warto$cig wyzszg od zycia, a moze nawet uwaza
on ja za warto$¢ najwyzsza3l

W tym kontekscie mozna tez rozpatrywaé ukrzyzowanie - $wia-
dectwo zycia Jezusa jako jedno z wielu, ale jednoczesnie analiza te-
go wydarzenia pozwala odstoni¢ potwierdzenie, ze prawda, o ktérej
Jezus $wiadczy, ma walor obiektywny. Jezus bowiem zaswiadcza, ze
zna to, o czym S$wiadczy z wiasnego doswiadczenia. Jednoczesnie
dane jest nam uwiarygodnienie tegoz $wiadectwa z pomocg czegos,
co przekracza wymiar czysto ludzki. Swiadectwo prawdzie, jakie
dat Jezus, od poczatku dziejow Kosciota, jak o tym zaswiadczajg pi-
sma Piotra i Pawta, domaga sie nasladowania, w ktérym bardzo
istotnym elementem jest element cierpienia. W ten spos6b $wiad-
kowie w Kosciele na wzor Jezusa stajg sie probowani jak ztoto, kté-
reprébuje sie w ogniu (1 P 1, 7). Whasnie ogiedposmiewiska iprzesla-
dowaniajest tym, co (...) najbardziejjest owocne w Swiadectwie: moze
ono otworzy¢, od wewngtrzzamkniete drzwi odrzucenia, przez Ducha,

3HU. von Balthasar, Snadectwo i wiarygodhnodt, ComP 9 (1989) nr 6, s 107.



ktory jest ogniem® Takg strukture Swiadectwa i takg jego specyfike
chrze$cijanska miat na mysli Ojciec $w., gdy w swoim przestaniu do
Konferencji Episkopatu Polski w 1997 r., wskazujgc na owoce
Smierci $w. Wojciecha, stwierdzat: Polskie spoteczenstwo wymaga
gruntownej nowej ewangelizacji. Nikogo nie mozemy uwazac za stra-
conego, bo Chrystus umart za wszystkich, otwierajac kazdemu czto-
wiekowi droge do zycia wiecznego. Potrzeba wiary w moc Chrystuso-
wego krzyza3

Sam potwierdzit dogtebnie i do korica owo rozumienie $wiadec-
twa samym sobg, do swojej niezwyklej dla $wiata, a tak zarazem
prostej w perspektywie wiary, $mierci w dniu 2 kwietnia 2005.

PTanve, s 114,
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