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WSTEP

W dzisiejszych spoteczenstwach pluralistycznych coraz czesciej dochodzi do
gtosu przekonanie o tym, iz wszystkie poglady i systemy wartosci zalezg od specy-
ficznych okolicznosci historycznych i spotecznych. Pocigga to za sobg budowanie
zubozonej wizji nie tylko moralnosci, ale réwniez koncepcji samego podmiotu zy-
cia moralnego. Na drugim biegunie zauwaza sie niebezpieczenstwo polegajace na
zbytnim uogdlnianiu zagadnien moralnych, odrywajac je od konkretnych sposo-
b6w przezywania zjawiska moralnosci.

W warunkach cigghtych przemian spoteczno - kulturowych, politycznych i go-
spodarczych moralno$¢ spoteczenistwa staje sie wieloznaczna i zawiera w sobie
liczne sprzecznosci. Z jednej strony obserwuje sie lekcewazenie wartosci moral-
nych, z drugiej silne zainteresowanie etyka - warto chociazby wspomniec o dyna-
micznym rozwoju etyki biznesu w ostatnich latach.

Jednym ze sposobdéw przedstawienia kondycji moralnej wspotczesnego czio-
wieka bedzie préba odpowiedzi na pytanie: Jak cztowiek jako byt odpowiedzialny
odczytuje swoje powotanie w otaczajacym go $wiecie i jak wyraza formy jego reali-
zacji w konkretnych postawach moralnych? Nie pomijajac faktu zatamania wspot-
czesnej moralnosci oraz szeroko pojetego kryzysu wartosci, wskaze sie réwniez na
opis dynamiki procesu zmian, atakze przedstawienie sposobow budowania nowe-
go porzadku moralnego w poszukujacym swej tozsamosci spofeczeristwie.

Badania z dziedziny socjologii moralno$ci autorstwa ks. prof. Janusza M a-
rianskiegolpotwierdzaja, ze ludzie wspotczesni chcg suwerenie decydowac

anusz Marianski ur. w1940r. Od 1981 jest wyktadowca, socjologii moral-
NoSCi naE/deale Nauk Spoleczrnych KUL, a od 1984r. I<|er(1/\n|k|em katedr;} ob-
szary jego badan to soqologla moralnosm i socjologia religii. W 1997. otrzymet od premie-
ra Jerzego Buzka n rode Zawwhitne osigghi '\ﬁla naukowe. Opubllk()\/\a} ponad 400 artyku-
owi ponad 20 ksigzek. Prezes Towerzystwa



o0 dobru i ziu, opierajac sie jednak nie na opcjach aksjologicznych, wspartych
autorytetem religijnym czy spoteczno - kulturowym, ale na autorytecie zindy-
widualizowanym. Fakt ten, wydaje sie przeczy¢ naturze cztowieka jako homo
sociale, tego, ktory zyje w konkretnym czasie, miejscu i spotecznosci, tworzac
ja jednoczesnie poprzez $wiadome i wolne wybory czyli - indywidualng mo-
ralnosc.

1. SPOLECZNE UWARUNKOWANIA MORALNOSCI
| JEJ WSPOLCZESNY KONTEKST

Socjologia moralnosci ukazuje tylko czes¢ prawdy o cztowieku, 0 jego posta-
wach i zachowaniach moralnych. Spoteczna geneza moralnosci i jej uwarunkowa-
nia ukazujg jednak potrzebe oraz trafnos¢ badan przeprowadzanych w ramach
wspomnianej dziedziny. Pytajagc 0 moralnos¢ nie mozna poming¢ zjawiska jej
przemian i kryzysu, ktory wynika nie tylko z checi stworzenia jednej i powszechnej
definicji moralnosci, ale takze btednego jej pojmowania w zyciu codziennym. Tak
nakreslony problem wskazuje na kolejne, jakim sg: pytanie o hierarchie wartosci
oraz ich kryzys, a co za tym idzie kryzys spotecznosci.

Czlowieka od poczatku swojego istnienia cechowat spoteczny wymiar egzysten-
cji. Nie mozna stac sie petnym cztowiekiem wwarunkach izolacji od innych., gdzie
nie jest sie w stanie rozwing¢ swych wrodzonych predyspozycji.2Jako animal socia-
le, nie zyje on w pelni, poza jezykiem, tradycja, dziedzictwem kulturowym, w kto-
rym sie wyraza, jednoczesnie je przekraczajac3 Cztowiek z natury jest bytem spo-
tecznym.4Oznacza to, iz dzieki zyciu w spoteczeristwie cztowiek moze godnie roz-
wija¢ swoj dynamizm bytowy.50soba dostrzeze sama siebie zawsze poprzez inne
Ly, gdyz istota cztowieka nie polega na skrajnej indywidualnosci, ale na relacyj-
nosci, na byciu z innymi. Wyrazem spotecznej natury cztowieka jest nie tylko pan-
stwo, ale takze rézne grupy posrednie, poczynajac od rodziny, a koriczac na wspdl-
notach gospodarczych, spotecznych, politycznych i kulturalnych, kt6re wpisane sa
w szeroko pojete dobro wspélne.6

2Por. H Mielicka, Podstawy socjologii. Mikrastruktury spoleczne, Kielce 2002, s. 46

3Por. J. Marianski, Woronedzenie do socjologii moralnosei, Lublin 1989, s. 116

4Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Grormska, Werszawe 1956, k | 7.
1097b 11; por. H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawe 2000, s. 27. Autorka mowi o czio-
wieku jako zwierzeciu spotecznym i politycznym. Nawet zycie pustelnika posrod samej
przyrody, nie jest mozlive bez obecnosci innych ludzi, kiére posrednio lub bezposrednio
mwwnajego fence. o -

5Por. M Krapiec, Kimjest czioniek?, w. Worowedzenie dofilozofii, red. S Kaminski,
ZJ. Zdybicka, P Jaroszynski, Lublin 1992's. 18, ]

6Por. Jan Pawet 1, Centesimus Annus, nr 13; (dalej cytowane jako CA).



W refleksji nad spotecznym wymiarem moralnosci nie mozna pominac, lezacego
U jego podstaw, pojecia prawdziwej autonomii moralnej.7 Moralnos¢ na poziomie
norm jest zawsze moralno$cig heteronomiczng (cztowiek odczytuje prawo, ktdrego
sobie nie nadat)§ natomiast samo odczytywanie musi by¢ nacechowane autonomia,
gdyz w przeciwnym razie prowadzitoby to do braku wolnosci w realizacji normy. Mo-
ralnos¢ wyraza sie plaszczyZznie zycia spotecznego na tyle, na ile jest Swiadomym
i wolnym udziatem osob skiadajacych sie na spotecznosé lokalng czy cate spoteczen-
stwo. Czlowiek jest tworcg konkretnych form spoteczenstwa, ktdre nie powstatoby
bez myslacych, dazacych do dobrawspdinego, jednostek ludzkich.9Spoteczenstwo zy-
je poprzez tradycje, kulture, wspolnote, ktdre nie moga by¢ tylko pustymi pojeciami.

Zadaniem cztowieka jest w ramach danej spotecznosci nie tyle tworzyc¢ kulture,
ile przez to, co zastane poznawac i doskonali¢ swojg nature, szuka¢ pewnych form
kulturowego zakorzenienia i statych punktow odniesienia dla tozsamosci jednost-
ki. Dzieki temu bedzie mdgt powiedzie¢ o sobie: ten sam, mimo ptynacego czasu
i zmiennych okoliczno$ci. DPrzemijanie i trwanie Scisle wpisuje sie w odczuwanie
whasnej kondycji. To whasnie pragnienie trwania, staje sie motywem wszelkiego
dziatania. 1l Kazde dziatanie jednak musi mie¢ swoj cel, w kontekscie kultury be-
dzie udziela¢ odpowiedzi na ,,niespokojne” pytania wspétczesnego cztowieka. Od-
powiedzi niedoskonatych i niedokoriczonych, ale zawsze wpisujacych sie w pewien
$wiat podmiotu jaki tworzy kazda kultura.2

Jaka w takim razie jest wspdtczesna moralno$¢? Czego brakuje dzi$ w jej defi-
nicjach, ze przezywa ona swoj kryzys i na czym on polega?

Powotujac sie na badania J. Marianskiego mozna stwierdzi¢, iz wspdtcze-
sna moralno$¢ nie ma charakteru pryncypialnego. Cze$¢ ludzi nie wie, jak w no-
wych i zmiennych sytuacjach spotecznych powinno wygladaé zastosowanie ogol-
nych zasad etycznych, wjakich przypadkach jest ono wiasciwe aw jakich nie. BMo-

7Por. Jan Pawet 11, Veritatis Splendor nr 38, 40, 41; zob. A Szostek, Rozum - Natura
- WolnosC, Lublin 1989
gPor. KDK 16

9Por. J. Marianski, Worowedzenie do i..., 0z oyt 5. 63
nPor J Galarowicz, Powotani do %}(}3\)»9@(12@nos(?:llt Elementarz etyczny, Krakow

198 s 2
nPor J. Domanski, Kilka refleksji ni etyc:zrgfh traoyci recgm i renesansiejako
kaﬂycmczmeczej, HEtyka” ]&glanQ -89. Zob szta Raznorod-
nosc i tozsamose. iajako kulturona reflekgqnosc; Poznarh 2004,

zPor. Ch, Delsol Jakd2|5| rzekazyweC wartesai?, ,,.Znak” LVII nr2
5. 7Z0b. S Maglerka SpoleczaJ pdarakterpodmotovwsm CZ’(OMB‘GW(%&;“’?G HS\/b?da,

w. Homo Studia nad aktymmsr:l i podmiotowoscig cAowieka, red. ZJ. Czarnecki
|BD2|eﬁa1%%k Lubhnl%leSﬁal ped 2

sPor. J, Marianski, Podstawone ofi entacje moralne wspoteczeristwie polskim, w. Moral-
nos¢ Polakaw: Etosmtrmdylermftyv\spokzesne red. B Gotebiowski, tonra 2001, s 36



ralno$¢ istniejgca w strukturach spotecznych traci swoje uniwersalistyczne roszcze-
nia. Tracg na znaczeniu normy moralne oparte nie tylko na autorytecie religijnym,
ale i na autorytecie spoteczno-kulturowym.

Kryzys wspdtczesnej moralnosci przejawia sie poprzez zachwianie pewnego
obiektywnego porzadku moralnego, w ktérym powinna dokonywa¢ sie samoreali-
zacja osoby ludzkiej, czbowiek wyciszaw sobie ostre poczucie winy i zka moralnego.

Jak podkreslajg socjologowie i moralisci, Zzrddtem moralnej anomii, kryzysu,
relatywizmu, upadku wartosci itp., jest przede wszystkim jednostka ludzka, jako
miejsce i podmiot moralnosciy nastepnie za$ grupy pierwotne, jako czynniki
wphywajace na moralno$¢ np. rodzina, instytucje spoteczne i w korcu cate spote-
czenstwo.BPoprzez dokonujace sie przemiany w moralnosci zanika poczucie winy,
grzechu, wyrzutbw sumienia, pojawia si¢ relatywizacja normy moralnej, zanego-
wanie absolutnego charakteru wartosci.’ Cziowiek wspétczesny coraz dotkliwiej
odczuwa niespdjnos¢ i rozdarcie swej natury, brak jednosci i moralny nieporza-
dek. Zaczyna wiec pytac o cel, szukac nowych rozwigzan, ale czywraca do samego
siebie jako Zrodta czynu, kryzysu moralnosci, zta?

2. KONDYCJA RELIGIINO-MORALNA -
PRZEJAWY POSTAW KRYZYSOWYCH

Badania socjologiczne wskazuja na ambiwalencje i wieloznacznos¢ wspdtcze-
snej kondycji moralnej, ktora ukazuje tendencje odchodzenia od tego, co stuszne
do tego, co korzystne, sekularyzacje i indywidualizacje moralnosci, relatywizm, ak-
centowanie odrebnosci i autonomii, a w koricu szeroko rozwinigty konsumizm.
Swiadomosé moralna ulega procesom pluralizacji, cow konsekwencji prowadzi do
zagubienia i cigglego poszukiwania whasnej tozsamosci. 7 Coraz czesciej mowi sie
0 czasach wspdtczesnych jako czasach bez autorytetow, co jednoczesnie wskazuje
na kryzys cywilizacji.

Czas ,erozji autorytetow” stanowi pewien paradoks wspétczesnych postaw, gdyz
jak podkreslaja socjologowie, cztowiek nie moze wyzwoli¢ sie od autorytetu. Za-

#Por. JA Sobkowiak, Koncepcja osobyjako ,podmiotu’i,,migjsca’ moralnosei wedtug
Paula Ricoeura, STV 38 (2000) nr 1s. 1-27. o . R

s Por. J. Marianski, Religia i moralnasC w spoleczerstwie polskim: wspotzaleznosC czy
%toozmmllgz, w. Kondycja noralna spoteczerstwa polskiego, red. J. Marianski, Krakow

s 484,
RP?E}]{ Marianski, Religia i Koscidt w spoteczerstwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 169;
1Por. J. Marianski, Kondycja moralna spoteczerstwa polskiego: hi wstepne, ,
feczerstwo” 10 (2000) nr 1, s 168 Zob. Marchiers J, g)la-t-ﬁp s %?&itiorm

,L’Année sociologique™ 54 (2004) nr 2, s. 455482



wsze istnieje jakas$ dziedzina, w ktdrej trzeba odwota sie do wiedzy, umiejetnosci
czy dodwiadczenia innych. Kazdy brak autorytetéw pociaga za sobg dezintegracje
spoteczeristwa, wprowadza chaos i anomie. Sytuacje wjakiej znalazto sie wspotcze-
sne spoleczerstwo nazwano ,,czasem szamanéw” - falszywych prorokéw.B Czy
mozna jednak temu zaradzi¢? Jakie powinny by¢ wspdlczesne autorytety - pomija-
jac fakt, ze wogdle powinny by¢ - by nie zerwana zostata do korica ciggtos¢ przeka-
zywania wartosci, ideatéw, sposobéw dobrego zycia? W pewien sposdb stara sie na
to odpowiedzie¢ Chantal Delsol wskazujac problem kryzysu wartosci wrodzinie,
gdzie przestano zwraca¢ uwage na wszelkg symbolike, ideaty. Zmianie ulegta tez
etyka zycia codziennego, seksualnego, etyka pracy, obyczajowosci. Rodzice boja sie
wrecz przekazywac dzieciom swoje przekonanie i wiare w trosce 0 wolno$¢ mio-
dych ludzi. Problem polega jednak nie tylko na tresci przekazu, ale na jego forme
Zwracajac przy tym uwage na brak u mtodych ludzi zmystu krytycznego, zdolnosci
osadu, umiejetnosci nadawania sensu wolnosci tak, by nada¢ formie wlasciwg jej
tres¢. Wskazuje to zatem na kryzys instytucji jako straznikéw przekonan. Aby jed-
nak argument z autorytetu miat sens musi powrdcic instytucja $wiadka, gdyz prze-
kaza¢ mozna dopiero wtedy, kiedy sie najpierw to przezylo.B

Dynamizm przemian wymusza zmiane systemu wartosci, rozpad jednych i two-
rzenie nowych. Jest to proces nieunikniony dla rozwoju i trwania spoteczenstwa,
ktory nie musi oznacza¢ od razu ich kryzysu czy catkowitego zanegowania, ale
transformacje w kierunku organizacji nowych form zycia spotecznego.DPozostaje
tylko pytanie, czy wyzwania jakie niosg za sobg wspdtczesne przemiany kulturowe
i spoteczne s na miare cztowieka jako miejsca i podmiotu moralnosci, odbijajace-
go obraz Boga, czy tylko ludzkiego rozumu, zaprzegnietego w rydwan postepu?2

2.1. Podmiotowos¢ i religijnos¢ jako elementy wiasciwie odczytanej
kondycji wspdtczesnego cztowieka

Podmiotowos¢ cziowieka poczatkowo znajdowata wyraz na poziomie prawa.
W pierwszych koncepcjach prawa koscielnego bycie subiectum oznaczato tyle, co
podmiotowos¢ w kontekscie praw i obowiazkdw. (gr. ,,hypokeimei” - ,,znajdowacé

BPor. Czas autorytetdw czy szamanow? Rozmowa zE. Whuk - Lipiriskim, ,,Problermy opie-
kurczo - X "’ 35 (1995) nr 8, s. 12-14. Zob. J. Collier, Seif ization, Individu-
ation and Identity, ,,Revue Internationale de Philosophie” 2004 vol. S9nr 228 (2), s 151-172

BPor. Ch. Delsol, Jak dzisiaj przekazyweC wertosdi, art. oyt., s 26-28.

0Z0b. E Klimowicz, AktywnoS¢ cztowieka jako zrodto wartosci moralnych, w. Homo
agers. Studia nad aktywnoscig i podmiotowoscig czlowieka, dz. oyt s 242-243. )

211 Mroczkowski, Kondycja moralna czlowiekaponowoczesnego, ,,Roczniki Teologicz-
ne”48 (2001) z. 3 s 2



sie pod czyms”, ,,u boku czegos”). Przedmiotem kolejnych refleksji bedzie odpo-
wiedz na pytanie, w jakim stopniu cztowiek powraca do siebie samego - w kontek-
Scie antropologicznego poznania - jako podmiotowego zZrédka wszelkiego dziata-
nia. Czy wsp6tczesny cztowiek jest w stanie nakresli¢ na tyle whasciwg koncepcje
siebie, aby mdc wedtug niej zy¢, tworzyc, realizowac sie?

Podmiotowos¢ jest sposobem bycia, decydowania w sposob wolny i $wiadomy
0 wasnym zyciu. Podmiotem jestem wowczas, kiedy ze mnie samego, z mojej we-
wngtrznej struktury, z centrum mej indywidualnosci, bijg zrodta wszystkich gtéwnych
zdarzen, z ktorych skkada sie moje zycie.2Cztowiek jako osoba, podmiot moralnego
dziatania jest w stanie nie tylko odczyta¢ normy absolutne, ale réwniez uznac sie-
bie za ich jedynego tworce az po skrajne rozumienie swojej autonomii i indywidu-
alnosci. Nalezy jednak podkresli¢, ze autonomia podmiotu nie oznacza tylko i wy-
facznie swobody dokonywania wybordw czy zmiany istniejacych norm. Tylko pod-
miot zanurzony w $wiat 0 pewnych i stabilnych strukturach, w $wiat kultury, skad
czerpie swojg zdolnos¢ krytyczng moze by¢ w petni autonomiczny. Delsol pod-
kresla, ze wspotczesna jednostka pozostaje niezdolna do krytyki, gdyz zostata po-
zbawiona swoich odniesier. Prawdziwy podmiot tworzy, nie wystarcza mu prawda
czastkowa i niedokoriczona.3

Podmiot moralnego dziatania realizuje swojg wolnos¢ poprzez konkretne wy-
bory i decyzje. Obok subiektywizmu, wolnosci i odpowiedzialnosci nalezatoby
wskaza¢ na podmiotowos¢ jako nadrzedng ceche osoby w otaczajgcym ja Swiecie
0 charakterze przedmiotowym, a wiec ukaza¢ Swiadomo$¢ miejsca i tozsamosci
cztowieka, Swiadomos¢ i przezycie wasnego ,,ja”, mozliwos¢ transcendencji, tego
co wyrdznia cztowieka posrad innych stworzen.2

Charles Taylor méwi o podmiotowosci jako terminie, ktdry poprzez odniesie-
nie do ludzi, wskazuje na ich glebie i ztozono$¢ w stopniu wystarczajgcym, by mo-
gli posiada¢ tozsamos¢. Podmiotowos¢ to nie tylko umiejetnos$¢ strategicznego
kierowania swoim dziataniem wobec wszelkich czynnikow zewnetrznych, ale po-
szukiwanie i zajecie stanowiskawobec dobra, ktére wyznacza przestrzen odpowie-
dzi na pytanie: Kim jest cziowiek? Pytanie o tozsamo$¢ jest zawsze pytaniem
0 znaczenie rzeczy dla podmiotu, o koncepcje siebie, ktdrg wyznaczaja poszukiwa-
nia brakujacych na nowo odpowiedzi na pytanie o moralnos¢. Nalezy przy tym za-
znaczy(, iz caly ten wysitek ma sens tylko poprzez odwotanie do innych podmio-
tow, z ktorymi cziowiek jest w stanie utworzy¢ ,,wspolng przestrzeri”. Mowigc ina-

2J. Lipiec, WoInos¢ i podmiotowos¢ cztowieka, Krakow 1997, s. 64
2Por. Ch. Delsol, Esej o cAowiekupdznej nowoczesnosci, Krakow2003 s. 104-105. Zob.
ZJ. Czarnecki, Narodzmy idei podmiotu hlstorycmsgo W Homo aps. Studia nad aktyw
nosu podmota/vosa czlonieka, dz. I?rﬂ
b. KWo;ty’:a Osoba i czyn, Krakdw



czej, cziowiek z natury kieruje sie ku dobru, azatem musi okresli¢ wzgledem niego
swoje miejsce, aby jednak jego Zycie miaio sens musi tego dobra nieustannie po-
szukiwac. W okreslaniu kondycji cztowieka nie wystarczy pytac tylko, kim sie¢ jest,
ale przede wszystkim, dokad sie zmierza, gdyz osoba podlega ciggtym zmianom,
wcigz sie staje. B

Kluczowym elementem jest zatem poznanie, samego cziowieka, jego natury,
otaczajacego go $wiata, uwzglednienie dynamizmu zmian i statosci absolutnych
zasad, ktorych celem jest realizacja cziowieka jako osoby. Nalezy jednak podkre-
§li¢, iz stusznos¢ zasad tkwi w podstawach ich uzasadnienia. Jezeli normy formuto-
wane sg, aby regulowac ludzkie zycie, a przy tym wymagane jest ich bezwzgledne
respektowanie, to podstawowym zadaniem jest ukazanie racji, dla ktérych reguty
te sg konieczne, stuszne i obowigzujace. Punktem wyjsciaw deontologicznym uza-
sadnianiu norm - awiec zmierzajacym ku odkryciu sensu wszelkich nakazéww sa-
mym cztowieku - jest osoba obdarzona godnoscia. Uzasadnienie oparte na tym
kryterium nie dopuszcza zadnych wyjatkdw, obejmuje wszystkich ludzi bez wzgle-
du na rase czy religie.B

Godnos¢, z fac. dignitas - wart uszanowania i czci, zobowigzujacy do szacunku
duzej wagi. Stowo to odnoszone jest tylko do cztowieka i 0znacza jego szczegolng
wartos¢ jako osoby pozostajacej w relacjach interpersonalnych. Godnos¢ cztowie-
ka zaklada jego wolno$¢ zewnetrzng i wewnetrzng, podmiotowos¢ i odpowiedzial-
nos¢, a takze ukierunkowuje na sens. Za kryterium poczucia godnosci uznawane
jest przede wszystkim traktowanie cztowieka jako celu, a nie srodka, zgodnos¢ po-
stepowania z przyjetym systemem wartosci, odporno$¢ na manipulacje, zewnetrz-
ne naciski czy satysfakcja z realizacji dobra.

Mozna zatem powiedzieé, iz cztowiek jako podmiot moralnego dziatania sam
kresli rzeczywistos¢, poprzez ktdrg jest poznawany. Rzeczywistos¢ ta jednak coraz
czesciej go zaskakuje i przejmuje inicjatywe w kreowaniu podmiotu, ktory odcho-
dzi od wolnosci odpowiedzialnej do nie ukierunkowanej, dla ktérego normy mo-
ralne sg nadmiernie krepujacymi zasadami, przeszkadzajacymi w osigganiu kolej-
nych ,waznych” i paradoksalnie zmiennych celéw. Absolutyzacja wkasnego ,,ja”
prowadzi do rozumienia wolnosci jako nieograniczonej swobody, moralno$¢ za$
modyfikowana jest zmienng sytuacja. Cztowiek jednak, wiasnie dzieki swojej pod-
miotowosci, moralnej $wiadomosci i nieustannym poszukiwaniom kolejnych od-

200{ Poré}(% Taylor, Zrodka podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, Warszana
S
®Por. W Boloz, Wspdtczesne uzasadnianie norm moralnych, wi \eritatemfaciertes. Ksie-
%bl %@/\a gg&czcl ksiedza profesora Franciszka Greniuka, red. J. Nagorny, J. Wrdbel,
in S.
2iPor. Z Chlewiniski, Z Zaleski, Godno, w Encyklopedia Katolida KUL, T 5 k 1232



powiedzi na pytanie o siebie i cel swego Zycia, jest w stanie wykroczy¢ poza swoj
egoizm, budowac koncepcje siebie, by moc opowiedzie¢ swojg historie.

Nieodtacznym elementem kazdej kultury jest religijnosé. Rozwazana z socjolo-
gicznego punktu widzenia jest wielkoScig nigdy statyczna, lecz zmienng w zalezno-
4ci od kontekstu spoteczno-kulturowego. Religia stanowi podstawe w interpretacji
wspdiczesnych problemdw egzystencjalnych, a co za tym idzie odpowiedz czy uza-
sadnienie absolutnych wartosci, przyjmowanych norm i uznawanych autorytetow.
Jest tym, co pozwala na zycie we wspdlnocie symboli, tradycji, celow. Istotg zjawi-
ska religijnego jest doSwiadczenie tego, co nadprzyrodzone i $wiete. Religia zaspokaja
przede wszystkim potrzebe transcendencji.5 Badania Mariafnskiego wskazujg
jednak na coraz mniej uswiadamiang pluralizacje i kryzys w postaci spontanicznej
sekularyzacji, okresla to mianem produkcji prozni sensu, ktorej wspétczesny czto-
wiek nie jest w stanie zapetni¢. Kazdej deklaracji ,,jestem katolikiem” ,jestem
wierzacy”, towarzyszy stowo ,,ale”; czesto brakuje akceptacji nawet podstawowych
dogmatdw.BProblemowi ze zmniejszajaca sie religijnoscia towarzyszy zwiekszaja-
cy sie indywidualizm, ktory burzy utrwalony dotad porzadek spoteczny i religijny.
W kontynuacji wiezi z religig i KoSciolem przewazajg dzi$ kryteria subiektywne,
wihasne definicje tego, co wazne i wasciwe. Postepujaca sekularyzacja spote-
czenstw ma jednak swojg granice, ktdrg jest antropologiczna potrzeba sensu
i przynaleznosci. Odpowiedzig na potrzebe jednosci, tozsamosci i sensu jest wia-
$nie religia, ktora w dzisiejszych czasach - jak mozna by wnioskowac - powinna
odgrywaé ogromna role.

2.2. Kondycja religijno-moralna mtodziezy

Miodziez jest szczegolng grupa, jesli chodzi o badania socjologiczne. Naj-
czestszym pytaniem, jakie zadaje sie, nie tylko z punktu widzenia socjologii, do-
tyczy tego jaka ona jest wspGtczesnie, w co wierzy, czy i na ile rézni sie od po-
przedniego pokolenia? Charakterystyczng cechg przedstawionej grupy jest nie-
zadowolenie religig zdogmatyzowang i ,,narzucong” moralnoscig. Nalezy przy
tym zaznaczy¢, iz mtodziez cho¢ nierzadko kojarzona gtéwnie z ateizmem, indy-
ferentyzmem czy relatywizowaniem wszelkich zasad jest przede wszystkim po-
szukujagca. Wiare i moralnos$¢ traktuje w sposéb personalny, dostosowujac jg do
intelektualnego i kulturowego rozwoju osobowosci, religijne motywy zas, majg

8J. Marianski, Religia i Kasciohwspoleczerstwie pluralistycznym, dz. oyt s. 6.

B Tanve, s 233; Wspomniane zagadnienie autor Qnavviaws%éb bar%seé' szczegf
W Ir‘(waﬂllzaqa religijra wwaru sektﬂaryzg:l,]AK 141 (2003) z. 1(566), s 63-7.
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swe Zradio w spontanicznym odniesieniu do tradycji rodzinnej, lokalnej i czynni-
kéw kulturowych.a

Przytoczone badania wskazg na mtodziez okreslang jako ,,pokolenie transfor-
macji”. Roczniki te, w 1989 r. nie przekroczyty 11 roku zycia, a okres dojrzewania
przypada na czas wielkich przemian spotecznych, co pozwala na pogtebiong re-
fleksje w moralnej ocenie wspctczesnego spoteczeristwa. Modziez ta, dojrzewata
z ambicjg wyzszych studidw i szeroko rozumianej samodzielnosci w dziedzinie reli-
gijnej, moralnej i zawodowe;j.

Jeden z modeli anomii - z gr. ,,a"- nie; ,,nomos”- prawo: bezprawie, postepo-
wanie pozbawione regut - mozna nazwac czasem liberalnych rozwigzan ze wska-
zaniem na przedsiebiorczos¢, dazenie do sukcesu, umiejetno$¢ odnalezienia sie
w nowej rzeczywistosci. Mtodziez charakteryzuje che¢ inwestowania we wasng
przysztos¢, rywalizacja o najlepsze oceny i awanse, uczestniczac w - dobitnie na-
zwanym - wyscigu szczuréw. Celem nie jest jednak rodzina czy po prostu dobre zy-
cie, natomiast sukces, btyskotliwa kariera i pienigdze.2

Wspétczesni mtodzi ludzie cho¢ opowiadajg sie za normami og6lnymi weale
nie akceptujg tych szczegGlowych. Uwazaja, iz nalezy mie¢ wiasne normy i tylko
im by¢ wiernymi. Whasne cele i poczucie wolnosci stoja przed wszelkimi zasadami
moralnymi. Ankiety socjologiczne pokazujg réwniez zanik mechanizméw bronia-
cych przed permisywizmem, kt6rego zrodtem sa braki w poznaniu szczegdtowych
norm na tyle, by mogly stanowi¢ ocene wiasnego postepowania.3 Mozna zatem
powiedzie¢, iz moralno$¢ i religia w opinii mtodziezy stajq sie sprawa prywatna
i nawet nie w postaci jednego, zwartego systemu usankcjonowanego spofecznie,
ale jako system ofert na rynku wartosci.3

W postawach mitodziezy coraz czesciej dostrzega sie paradoksy, ktére dotyczg
tak postaw moralnych, jak religijnych, czy zycia codziennego. Z jednej strony mio-
dzi ludzie wierzg w uniwersalno$¢ pewnych norm i wartosci, z drugiej, widzi sie to-
lerancje wobec otoczenia, rozumienie wszelkiej odmiennosci. Normy moralne nie
stanowig regulatoréw zycia i podstawy wiezi spotecznej, a jesli juz sg uznawane, to
zada sie ich ,,autonomicznego” uzasadnienia. Religia jest przydatna wowczas, kie-
dy przynosi korzysci lub thumaczy okreslona zachowanie. Badania socjologiczne

a Por. W Piwowarski, Rﬂa/grel jne starszej mhoctzi aszkolngj, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne” 17 1970 z EgJ 9 2ype :
2Por. K Szafranlec Anomlaokresutransf omegji a orientacje miodzi

Persrﬂldy\%acwaw Kondycja noralna smleczenstv\apolsklego red. J. Marlansekzly

sBPor H. SWlta Zleba Permisywizm rmralni/(apostavaolsklej miodziezy, w Kondycja
rmral Isklego, red. J, Marianski, dz o, s 441-44

arlanskl %Ial nnralnoscwspoleczersl\mepolsklm W Konqua moralna spo-
ieczerstv\apolsklego, red. J. Marianski, dz oy, s 48449,



wskazujg na permisywizm, relatywizm i konformizm, ktory jest swego rodzaju
ucieczkq od odpowiedzialnosci za rzeczywistos¢ i przysztosc.

Pytania o wspotczesng religijnos¢ pozostajg weigz otwarte. Doswiadczenie reli-
gijne jest zjawiskiem coraz rzadszym, co pocigga za sobg ciagte relatywizowanie
oraz brak religijnej motywacji przy moralnym wartoSciowaniu codziennej rzeczy-
wistosci. Czy w zwigzku z tym zaprzestano pyta¢ o sens zycia czy wrecz odwrotnie,
wchodzimy w okres desekularyzacji, wskazujac na powrot religijnosci i sacrum?

3. PROPOZYCJE BUDOWANIA KONCEPCJI RELIGIINO-MORALNEJ]
W OPARCIU O INTEGRALNAWIZJE CZt OWIEKA

Pytanie o cziowieka ponowoczesnego mogltoby brzmiec nie tylko kim jest?,
gdzie ijak zyje?, w co wierzy?, lecz czy jest rzeczywiscie cztowiekiem wolnym? Wol-
nym nie tylko ,,0d”, ale i ,,do”. Spos6b rozumienia przez cztowieka wspdtczesnego
swojej ,,wolnosci”, pozwala na postawe niepokoju o jego przysztosé, moralnosc,
religie, cztlowieczeristwo.

Odejscie od tradycji, pozwolito tylko na chwile zapomnie¢ o odpowiedzialnosci,
gdyz przed cztowiekiem staneta perspektywa nie mniej wymagajacej przysztosci. Prze-
miany spoteczno-kulturowe pociagaja zawsze za sobg zmiany w religijnosci i moralno-
&ci. Proces transformacii, jaki dokonuje sie w Polsce od 1989 roku jest tego najlep-
szym przyktadem. Socjologia, starajgca sie okresli¢ ponowoczesnosc, wskazuje przede
wszystkim na wysoki poziom zréznicowania wspotczesnego spoteczenistwa. Punktem
zainteresowania nie jest dzis cztowiek jako osoba, ale cziowiek w aspekcie jego przy-
datnosci i funkcjonalnosci na drodze postepu technicznego.$Zaprzecza sig dzis tra-
dycji, koncentrujac sie na terazniejszosci. Jedynym Zrodtem legitymizacii decyzji staje
sig ,,konsens”, ktory zaktada, iz bez wzgledu na jego tres¢, kazda zgode mozna prze-
ksztadci¢ w prawo.3,,Nowoczesne™ spoteczeristwo jest dzi$ ,,spoteczeristwem opcji”,
ktorego centralnym symbolem stat sie ,,rynek” z podazg i popytem we wszystkich
dziedzinach ludzkiego Zycia, wraz z relatywizacjg wspdtczesnych wartosci i norm.
Okresla sie je takze jako ,,spoteczenistwo doznan” lub ,,nowej nieprzejrzystosci”.3

Jaka zatem przysztos¢ chee tworzy¢ spoteczerstwo nowoczesne, gdzie role wycho-
wawcza przejety media elektroniczne, zachwianiu ulegta ciagtos¢ tradycji i tworzenie

3 Por. J. Marianski, Religijno¢ pomiedzy nonoczesnascia, i ponowoczesnoseia, ,Prze-
glad Religioznawczy” 1995 nr 2 8176 , S 57-60. Zob. A Scola, CAowiek zanikajacy podmiot
Czy nowe centrun?, |, Spoteczenstwo™ 13 (2003) nr 2 s. 175194, i S
3 Por. J. Marianski, Kryzys moralny czy transformecja wartoéal. Studium socjologiczre,
Lublin 2000, s 36 ) o o
¥ Por, Tanwe, s. 42-43. Zob. D. Terré, Droit, morale et sociolagie, ,,LANnée sociologi-
que” 54 (2004) nr 2, s. 483-510.



kanonow? Czy cziowiek wspétczesny, ktory cho¢ wiecej wie, lecz mniej rozumie, za-
daje sobie trud poszukiwania swojej tozsamos¢, by samemu moc znowu nazywag?

3.1. Konsumpcjonizm jako styl zycia

Postawa konsumpcyjna przeradzajaca sie w styl zycia stata sie jednym z powodow
kryzysu wspétczesnego spoteczenstwa, gdyz mimo wysoko rozwinietej gospodarki
i mozliwosci wyboru, nie przygotowano konsumentéw do odpowiedniego korzysta-
nia z prawawyboru. Ideg spoleczeristwa stata sie proba zaspokojenia przede wszyst-
kim potrzeb materialnych, z pominieciem wartosci duchowych. Postep naukowo-
-techniczny miat odpowiedziec takze na pytania egzystencjalne. Jakos¢ zycia zaczeto
interpretowac w kategoriach ekonomicznej wydajnosci i przydatnosci.BTo, co miato
wyzwoli¢, postuzylo zniewoleniu i uzaleznieniu, a wiec degradacji cztowieka i celu
jego pracy, ktdrg zaczeto traktowac jako towar, a jego samego jako site robocza. ®
Stale rozwijajace sie pragnienie posiadania, pomnazania i uzywania dobr docze-
snych, orientacja przenikajaca nie tylko gospodarke, ale i kulture, prowadzi do ,.kul-
tury pustki”. Podstawg ideologii konsumpcji jest przyjemnos¢ z dopowiedzeniem
jednak, iz konsument nigdy nie uzyska petnej satysfakcji, gdyz w konsumpcje silnie
wpisana jest kategoria ,,przestarzatosci” i ,,bycia na czasie”. Spoleczefstwo kon-
sumpcji zamienito poczucie tozsamosci na uczucie ,,whasnej roznicy”. Dzi$ to zycie
spoteczne odzwierciedla Srodki spolecznego przekazu a nie odwrotnie.®

Krytyka wspotczesnego spoteczeristwa nie moze jednak ograniczac sie do wylacz-
nie negatywnej oceny postepu technicznego. Trudno odméwic dzi$ uznania dla prze-
fomowwych osiagniec techniki, medycyny czy biotechnologii w stuzbie zycia ludzkiego
i poprawy jego standardu. Pozostaje jednak weigz otwarta dyskusja o granice ludzkiej
ingerencji i odpowiedzialnosci za nig. W centrum wszelkich starari o budowe i rozwgj
spoteczenstwa powinien sta¢ cztowiek posiadajacy prawo do integralnego rozwoju.

3.2. Pytanie o sens zycia wyrazem poszukiwana siebie

Jednym z najwazniejszych pytar wspétczesnego cztowieka jest pytanie kim jest
i co stanowi 0 jego sensie zycia? Kazda odpowiedzZ na te pytania jest inna, gdyz za-
lezy od koncepcji i sposobu postrzegania $wiata przez niepowtarzalng jednostke

3Por. J. Marianski, Mie¢ &?, Konsumpcjonizmjako styl ycia - iem dla Ko-
e St A
3 Por. robicki, Chrzesal racy Wswietle I rem exeroas
Janapor z“M’Sfuqii Ed *@cﬂﬁkiejus 20‘3’5’2”‘? &@\W . Kilka i i prakty:
oPor. elosik, Edukacja, iez ikultura ueg o teorii i prakty-
cepedagogiczngj, ,,Chowanna” 46 (2003), T: 1(29), s 20-23



ludzka. Pytanie o sens jest pytaniem o stabilny system wartosci, o dobre Zycie
i szczescie, 0 miejsce w Swiecie, aw koricu o cel, awiec jakis kres, tak konkretnego
dziatania, jak i zycia. Czasy obecne ,,cierpig” na kryzys sensu. Pluralizm kaze stale
wyhbiera¢ wprowadzajac destabilizacje, niepewnos¢ i zwatpienie, a co za tym idzie
ciggte poszukiwanie sensu, celu, wartosci, cztowieka.

Pytanie ,,jak sensownie, dobrze zy¢?” jest pierwszym i podstawowym pytaniem
cztowieka odpowiedzialnego za swoj los. Szukanie celu i sensu zycia jest naturalng
potrzebg szczegblnie ludzi mtodych, ktorzy starajg sie nie tyle go znalezé, co stwo-
rzy¢. Spoleczenstwo jest przestrzenia, gdzie zycie ludzkie traktuje sie w kategorii
misji czy zadania, do ktérego rozwigzaniem jest odszukanie wiasciwego sensu.4
Postawy wobec sensu zycia ksztattujg sie wraz z rozwojem osobowosci cziowieka.

Sens zycia jako kategoria psychologiczna rozpatrywany jest w dwoch kontek-
stach - potrzeby i poczucia. Pod pojeciem potrzeby rozumie sie najczesciej wy-
mog, ktorego spetnienie jest niezbedne dla kontynuacji zycia i prawidtowego roz-
woju.£Potrzeby sg czynnikami motywujacymi podmiot do dziatania w celu zaspo-
kojenia w organizmie swoistego napiecia. Nalezy jednak zwrécic¢ uwage na podziat
potrzeb na nizsze i wyzsze. Z tymi ostatnimi zwigzane jest ukierunkowanie aktyw-
nosci cztowieka na takie dziedziny jak sztuka, filozofia czy religia, gdzie nieustan-
nie powraca pytanie o sens zycia. Badania psychologiczne wskazuja, iz cziowiek
odczuwajacy silng potrzebe sensu zycia za wszelkg cene pragnie by¢ soba, identyfi-
kowac sie z okreslonymi wartosciami, rozwija¢ swe zdolnosci i zainteresowania.8

Inng wspomniang juz kategorig obok potrzeby jest poczucie sensu zycia, ktory
rozumie sie jako stan podmiotowy, jaki cziowiek osigga poprzez nadanie pozytyw-
nego znaczenia do$wiadczeniom przesztym.4Dlatego tez sens zycia uznaje sie za
jeden z czynnikéw budowania pogladu na $wiat. Podkresla sie wowczas potrzebe
bezpieczenstwa i tendencji do kreowania zyciowych celéw, rozumienia siebie
w Swiecie i prébe przystosowania do niego. Mowiac inaczej, sens zycia jest potrze-
ba dorostego cziowieka by utworzy¢ wtasng koncepcje zycia, ktorej wartos¢ bedzie
nadawata wage wszelkiemu dziataniu.4%

aPor. J. Marianski, Wposzukiwaniu sensuzycia. Szkice socjologiczno - moralne, Lublin
190,s 19 T Czezowskl Jak rozumie¢ ,senszyaa”w O wartosciach normach |proble-
nachprérorglwmdred l?(/l Sroda, V\br;kzavxa1994 344% 196 5 B

2 rzycki, OS0bON0&Gj 0 Systemtworzagy i reali Gdarisl s

gPor. P P'\r/lgchnll/ak Stosunekdo JLphMucza&Jasenszyua, ,mlc?zrivnr 1(85) 2004, s 54

#POr. tanve, s. 5556,

sPor. K Niekludow, lad na Swiat apoczucie sensu i zadowolenia zzycia, ,,Psycholo-

gia VWychowaweza” 2000 nr 2-3, s. 159-160. Autorka na podstawie przeprowadzonych badari
rbyd\ologlcmydw wskazuje na Scisty zwiazek sensu zycia z wiarg W Boga, wiarg w cziowigka
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Kategoria sensu zycia na ptaszczyZnie socjologiczno-moralnej ujmowana jest
w podobny sposdb jak w psychologii, ze szczegblnym jednak naciskiem na hierar-
chie wartosci, ocen, odniesienie do Absolutu czy okreslonego systemu norm. Jako
pierwsze, mozna wskaza¢ poczucie $wiadomego tworzenia wartosci i zwigzanego
z tym catego wachlarza emacji. Po drugie, poczucie posiadania pewnego planu lub
modelu zycia, z uwzglednieniem jego czasowych realizacji. Trzeci sposob, to ujecie
w perspektywie subiektywnego odczucia panowania nad wiasnym zyciem w kon-
tekscie dokonywanych wyborow.4

Cztowiek rozumie sens zycia poprzez poznanie i wartosciowanie odnoszone do
struktury spotecznej, ktdra stanowi jego kontekst. W kategoriach socjologicznych,
sens zycia odnoszony bedzie do wartosci catego spoteczenstwa lub okreslonej gru-
py. Szukanie i odnajdywanie sensu zycia zalezy tak od czynnikdéw indywidualnych
jak i spoteczno-kulturowych, gdyz pojedyncze wybory realizujg sie w okre$lonych
uktadach spotecznych.4Odnalezienie sensu zycia jest tak dla jednostek, jak i cate-
go narodu wyzwaniem, trudnym do wypracowania dzietem, gdyz ludzie zazwyczaj
zyja wedhug okreslonych systeméw myslowych i zachowawczych.8

Pytania o sens zycia pojawiajg sie najczesciej w sytuacjach réznych zmian, na-
pie¢ czy kryzyséw wartosci lub tozsamosci. W warunkach transformacji wspdt-
czesnego spoteczenistwa zadawane pytania o doswiadczenie celowosci zycia po-
wodowane sg nie tyle procesami sekularyzacji, ile nowoczesnego pluralizmu.
Spoteczno - kulturowy pluralizm prowadzi do daleko idacej relatywizacji syste-
mow wartosci. Rozmywanie sie ocen moralnych powoduje u wielu ludzi poczu-
cie zagubienia i bezsensu. System spoteczny traci zdoIno$¢ przechowywania tra-
dycji oraz znaczen przesztosci i przysztosci, co oznacza, ze sens zycia musi by¢
znaleziony ,,tu i teraz” .2@Proces ten, jest o tyle niepokojacy, ze wartosci i sens zy-
cia sg w stosunku do siebie komplementarne, a zatem poczucie bezsensu zycia
0znacza powazny kryzys wartosci.

Inng przyczyna pytania o sens jest ,,pustka egzystencjalna”. Jest to rodzaj pust-
ki zewnetrznej, poczucie nie tyle bezsensu whasnego istnienia, lecz leku przed nim,
przezywane najczesciej przez ludzi miodych. Tak jak bol bezdomnosci $wiadczy
0 Zyjacej w cztowieku tesknocie za domem, a bunt przeciwko zniewoleniu o pragnie-
niu wolnosci, tak lekprzedpustka i bezsensempokazuje, ze cztowiek jest bytem skie-

&Por. J. Kurkowski, ia,.5ers Zycia” wbadaniach nad rodzing, ,,Roczniki Socjo-
logii Rodzin&5(1993 .S %on - o .

4Por. J. Marianski, Mgdé{ratgejq azwepieniem, Lublin 1998, s, 94-97; M Gogacz,
Serszggral Oinota, ,Studia Filozoficzne™ 24 (1981) nr 4 (185), s 109-114
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Religioznawczy” 1997 nr 3 (185), s 9093,



rowanym w strone sensu.BPustka egzystencjalna wyraza si¢ na zewnatrz w tzw. nu-
dzie, ktora z kolei jest wynikiem tego, ze cztowiek ma wszystko w zasiegu reki.
Szczegblnie ludzie mtodzi zyjac w materialnym luksusie sa samotni i znudzeni. Po-
wody tego sg dwa. Po pierwsze, to utrata instynktu, ktdry w przeciwienstwie do
zwierzat, nie méwi cztowiekowi co musi zrobi¢. Po drugie, to zerwanie z tradycja,
ktdra nie pokazuje juz dzi§ mtodziezy, co robi¢ powinna. Odnosi sie wowczas wra-
zenie, iz mtodziez nie wie czego chce od zycia i do czego dazy, postawa taka pro-
wadzi najczesciej do konformistycznego stylu zycia i duchowej niedoli.d

Najwiekszym problemem wspétczesnego cziowieka nie jest fakt, ze coraz mniej
wie on 0 sensie wkasnego Zycia, lecz ze coraz rzadziej sie tym pytaniem zajmuje.
Oznacza to, iz cztowiek nie wraca do samego siebie z trudnymi pytaniami, nie pro-
buje tworzy¢ swojej koncepcji. Wazne jest to o tyle, ze w zaleznosci od odpowiedzi
jaka otrzyma, w taki sposdb bedzie magt mowic o sensie zycia. Cztowiek z natury
jednak chce stale wychodzi¢ poza siebie i poszukiwaé sensu absolutnego.2

Jedng z odpowiedzi na to poszukiwanie jest religia. Ludzka wiara w sens zycia
jest kategorig transcendentalna, wydtuzajaca ludzkie widzenie i myslenie. Cztowiek
nie tworzy pozytywnego sensu, ale go odkrywa, dlatego potrzebuje pomocy otocze-
nia skoncentrowanego na wartosciach i symbolach majacych wymiar sakralny.

Wspotczesne spoteczenstwo sprzyja jednak narodzinom cztowieka sfrustrowa-
nego, ktory nie potrafi nada¢ sensu swojemu zyciu, a przez oddalanie sie od Ko-
Sciota, pytania o sens i wartosci naczelne pojawiajg sie z jeszcze wieksza natarczy-
woscia. Dopiero wiara w Boga pozwala uwierzy¢ w sens zycia.BIReligia wigze czto-
wieka z rzeczywistoscig, udziela odpowiedzi na fundamentalne pytania o ludzka
egzystencie, jej celowosé, podejmuje problem zycia i $mierci.

Pytania o sens zycia chociaz sg pytaniami przede wszystkim filozoficznymi, to
trudno im odmowi¢ okreSlenia codziennych. Obrazuja one bowiem cele i nadaja
kierunek konkretnemu dziataniu. Odpowiedz na nie jest uzalezniona od okreslo-
nych warunkéw zyciowych i osobowosci cziowieka. Potrzeba sensu jest wynikiem
rozwoju cztowieka jako istoty spotecznej i kulturalnej, a nie jedynie motorycznym
czynnikiem, ktory powoduje socjalizacje czy tez internalizacje kultury. Pytanie
0 sens jest takze pytaniem o ostateczne uzasadnienie i usprawiedliwienie dziatania

9J. Galarowicz, Powotani do odpowieczialnodal. Elementarz etyczny, dz. oy, s 111

]?5 Pflr J. Patyga, Wara a serns zycia, ,,Communio” (dalej oyt ComP) 1 (1981) nr4
s

sPor. J. P?\i/?/ga Sens zycia, ComP 16 (1996) nr 3 (93), s. 41-46.
(@)Por J 65arlanskl Religia jako zrodto sensu zycia, ,,Collectanea Theologica” 54
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5 Por. J. Marianski, W poszukinaniu sensu zycia, dz. o, s 26227, zob,, VE.

FrankI, Problemsensu, , Wdrodze” 1998 nr 11, s 49



cztowieka. Odnalezienie sensu to odkrycie wlasnego powotania. Cztowiek tworzy,
gdyz poszukuje sensu.BProblemu poszukiwania sensu nie da sie wyeliminowac ze
Swiadomosci spofecznej. Mozna zatem powiedzie¢, ze oceniajac poczucie sensu
zycia dokonuje sie oceny kondycji spoteczno-moralnej danej zbiorowosci osob.

ZAKONCZENIE

Co dzi$ pozostato z pierwotnej Swiadomosci powotania cziowieka? Pytanie kim
jestem? towarzyszace ludziom od samego poczatku ich istnienia, jest pytaniem
0 tozsamos$¢, miejsce w Swiecie i celowos¢ zycia. Czasy ponowoczesne szczeg6lnie
utrudniajg poszukiwania tych odpowiedzi.

Pluralizm zaznaczyt sie przede wszystkim indyferentyzmem, wieloscig moral-
noci, relatywizmem i sytuacjonizmem, co stato sie zagrozeniem dla tozsamosci
1 podmiotowosci wspotczesnego cziowieka. Wraz z ostabieniem osobowego wy-
miaru Boga, stracito swoj wymiar pojecie cztowieka, ktory zatracajac wiare w Ab-
solut zaczat wierzy¢ we wszystko, a zatem nic nie byto godne wiary absolutnej. Po-
nowoczesnos¢ stata sie deformacjg podmiotowosci, whasciwego rozumienia god-
nosci i przeznaczenia cztowieka. Mozna zatem powiedzie, ze rzeczywistos¢ zacze-
fa przerastac tego, ktéry miat nad wszystkim panowac. Czy jest jeszcze mozlive,
aby cztowiek-osoba zndw byt w centrum?

Indywidualizacja wiasnego ,,ja” oraz absolutna autonomia rozumu doprowa-
dzity do zatracenia poczucia jednosci w imie wspolnego dobra. Celem stata sie
nieustanna rywalizacja o dobra materialne, osiggniecia techniczne, postep. Czto-
wiek odchodzac od tradycji i przesztosci, a tym samym od pytania o przysztosc,
skupit sie na ,,Ciggtym teraz”.

Ponowoczesnos¢ przyniosta jednak niepewnosé i brak bezpieczenstwa. Czto-
wiek coraz czescigj traci kontrole nad otaczajaca go rzeczywistoscia. Nie tylko jej
nie rozumie, ale tez nie widzi sensu tworzenia i rozwoju. Traci poczucie bezpie-
czenstwa zdrowia, Zycia, nietykalnosci, bezpieczenistwa tak socjalnego, jak i eko-
nomicznego. Niemozno$¢ odpowiedzi na pytanie Boga gdzie jeste$? ukazuje zanik
ludzkiej podmiotowosci, humanizmu zakorzenionego wwierze i tradycji, wskazuje
na poczucie wygnania poza siebie samego.

Odnowy potrzebuije takze wspotczesne rozumienie religii, jako potrzeby odnie-
sienia do Absolutu, sprowadzane najczesciej do religijnosci, a wiec postaw beda-
cych wyrazem pewnej rzeczywistosci, niekoniecznie jednak zakorzenionej w Bogu.
Religijnos¢ nie pyta o zrodto, aw konsekwencji nie zakfada pytania o cel.

sPor. A Zynel, Senszycia, ComP 4 (1984) nr 4(22), s. 104-112



Pluralizacja zycia doprowadzita do wielosci koncepcji samego cztowieka, ktory
w perspektywie swego zagubienia rozpaczliwie zaczat pytaC o sens i poszukiwac
celu zycia. Caty czas jednak kwestig otwartg pozostajg okolicznosci tych poszuki-
wan, awiec wybor pomiedzy tradycja i humanizmem, a kolejnymi ofertami pono-
WoCzesnosci.

Wspotczesna kondycja religijno-moralna tak pojedynczego cztowieka, jak i ca-
tego spoteczenstwa ukazywana jest zazwyczaj w perspektywie kryzysu i szerzacego
sie pluralizmu. Niezaprzeczalnym faktem jest, ze przemiany w moralnosci doko-
nuja sie w sposob ciagly, zroznicowany i nieodwracalny. Nie mozna jednak pozo-
stawa¢ biernym wobec wyzwan wspétczesnosci. Podstawg wszelkiego dziatania po-
winna by¢ osoba z jej niezaprzeczalng godnoscig oraz absolutnymi i powszechnymi
prawami - osoba powotana do doskonatosci.



