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ANITA SKLEPKOWSKA

POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI WEZWANIEM MORALNYM
W TWORCZOSCI LITERACKIEJ KAROLA WOJTYLY

Zwigzek religii i literatury ma charakter dwukierunkowy: religia oddziatuje na
literature, a literatura wywiera wphyw na zjawiska zwigzane z religigl We wspot-
czesnej teologii coraz wiecej miejsca poswieca sie refleksji nad literaturg piekna,
przyznajac jej status: ,locus theologicus”.2Tym co taczy obie te rzeczywistosci
i niejako inspiruje do wzajemnych poszukiwan, jest ,tajemnica bytu stowa” -
miejsce wspdlne” obydwu dziedzin, stanowigce fundament ich wzajemnych po-
Wigzan. Przestrzenig tej tajemnicy staje sie Swiat i czlowiek, ktory petni w nim
szczegolng role. Zarwno teologia, jak i literatura interpretujg rzeczywistosc nie-
jako z réznych stanowisk. Dzieki temu moga wspiera i inspirowac sie wzajemnie
w docieraniu do prandy, odstaniajac jej misterium.3Widac to wyraznie na przykla-
dzie tworczosci filozoficzno-teologicznej i literackiej Karola Wojtyty.

1Por. S. Sawicki, Religia a literatura, W: Inspiracje religijne w literaturze, red. A. Mer-
das, Warszawa 1983, s. 9.

2Por. J. Szymik, Wposzukiwaniu teologicznej gtebi literatury. Literatura piekna jako locus
theologicus, Katowice 1994, s. 29, 34; J. Szymik, Teologia na poczatek wieku, Katowice-Zgh-
ki 2001, s. 237n. J. Szymik pokazuje, jak na przestrzeni dziejéw ksztattowala sie relacja ,,teo-
logia - literatura piekna”, podkreslajac, ze odrodzenie we wzajemnych kontaktach przypada
na poczatek wieku XX, za$ punktem kulminacyjnym stat sie Sob6r Watykanski 11 i wypowie-
dzi wspéiczesnych papiezy (Pawta V1 i Jana Pawta I1). (J. Szymik, W poszukiwaniu teolo-
gicznej giebi literatury. Literatura piekna jako locus theologicus, dz. cyt., s. 51-59).

3W Fides et ratio czytamy: Literatura, muzyka, malarstwo, rzezba, architektura i wszelkie inne
wytworyjego [cztowieka- przyp. A. S.] tworczej inteligencji staty sie sSrodkami wyrazania niepoko-
ju, ktéry sktania go do nieustannych poszukiwan. (FR 24). Dla Karola Wojtyly poezja stata sie
jedna z drdg zgtebiania prawdy o cztowieku i, jak okresli to Marek Skwarnicki, ‘laboratorium’
serca, wyobrazni i umystu zarazem, w ktérym poddawat prébom’to, czego w inny sposéb sie nie
wyrazi: tajemnice ludzkiej mitosci, Kosciota, macierzyistwa i ojcostwa, ludzkiej $mierci, ale takze
strumienia w gérach i kamieni. (...) W przewazajacej czescijest to poezja kontemplacyjna, a blask
rozéwietlajacyjej wnetrze ma zrédto mistyczne. Jesli tego nie zrozumiemy, staniemy tylko najejpro-
gu. (Por. M. Skwarnicki, Stowo wstepne, w: Karot Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakdw 1980,
s. 109-112). Mozna dostrzec szczegdlny tad moralny utworéw Wojtyty, ktéry wynika z préby
zrozumieniawnetrza cztowieka, a takze z nieustannej spowiedzi przed samym sobg. (Por. T No-
wak, Wstep. Wiersze moralnego tadu, w. K Wojtyta, Poezje wybrane, Warszawa 1997, s. 5-12.)



Wiersze Karola Wojtyty catkowicie potwierdzajg pdzniejsze przemyslenia
teologiczne, filozoficzne i antropologiczne4 a takze jego dziatalno$¢ jako papieza
Jana Pawta Il. Celem podjetych tu analiz bedzie préba przenikniecia tajemni-
cy cztowieka. Tajemnicy, ktora jawi sig jako osobowe wezwanie 0 charakterze mo-
ralnym. Odbiciem tych poszukiwari jest przede wszystkim trylogia dramatyczna K
Wojtyly: Brat naszego Boga, Przed sklepem jubilera i Promieniowanie Ojcostwa,
ktdra stanie sie podstawowym Zrodtem podjetej tu refleksji.

Fundamentalng tezg antropologii Karola Wojtyty jest stwierdzenie, iz osno-
wa bytu osoby jest wnetrze, za$ pierwszg prawda tego wnetrza zakorzenienie czio-
wieka w fundamencie wszelkiej rzeczywistosci - w Bogu.5Cztowiek, jak zauwaza
Waldemar Smaszcz, jakiego spotyka sie w utworach Karola Wojtyty, jest oso-
ba wtopiong w Bozy plan zbawienia, $wiadomie przezywajacq swoja relacje z Bo-
giem, ktorg czynnie ksztattuje, dlatego towarzyszy temu gleboka refleksja.6w wy-
niku przemyélen wytania sie obraz Boga jako celu i zrédta, z ktérego czerpie ludzkie
poznanie. Cztowiek, do$wiadczajac mitosci Boga, zyskuje nowe spojrzenie na wtasng
osobe, co inspiruje go dopodjecia wezwania moralnego, jakim jestposzukiwanie wiha-
snej tozsamosci.

Caly program poznawczo-badawczy i dziatalnosé Wojtyty mozna sprowadzi¢
do poszukiwania odpowiedzi na pytania: Kim jest czlowiek? Jaki jest? Jaka jest
najgtebsza prawda o nim? Te antropologiczne pytania pociagaja za sobg kolejne,
etyczno-egzystencjalne: Kim moze sig stac? Kim powinien sie stawac? Jaka droga
prowadzi do urzeczywistniania cztowieczenstwa?7 Osoba ludzka, bedac poznaja-
cym podmiotem, w kontaktach z innymi staje sie jednocze$nie przedmiotem po-
znania. Dostrzegajac inne jednostki, rodzi w sobie pytania dotyczace wiasnegoja.8

4Jarostaw Kupczak wysuwa teze, ze w celu zrozumienia tekstéw filozoficznych, nalezy
czytaé je réwnocze$nie z poezjg autora, gdyzfilozofia ipoezja Wojtyty uzupetniaja si¢ nawza-
jem, stanowig dla siebie klucz interpretacyjny. Filozofia doprecyzowuje poetyckie intuicje autora,
apoezja drazy tajemnice cztowieka tam, gdzie koricza sie mozliwosci sylogizmu i niesprzecznego
rozumowania. (J. Kupczak, W strong wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly, Krakéw
1999, s. 46-47).

5Por. J. Galarowicz, Cztowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyty, Kety 2000, s. 117.

6W. Smaszcz, O czytaniu poezji Karola Wojtyly, w. K Wojtyta, Poezje Wybrane, War-
szawa 1997, s. 106.

7Por. J. Galarowicz, Cztowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly, dz. cyt., s. 13.

8Por. P. Zawadzki, Czas i tozsamo$é. Paradoks odnowienia problemu tozsamosci, ,,Kul-
tura i Spoteczenistwo” XLVII (2003) nr 3, s. 5; J. Sobkowiak, Godnosé w komunikacji:
communicatio, communicare, communitas, STV 41 (2003) nr 2, s. 164; B. Kostrubiec, Wy-
brane zagadnienia analizy psychologicznejprocesu komunikowania sie, ,,Prace naukowe Wyz-
szej Szkoty Pedagogicznej w Czestochowie” 1996, z. V, s. 39.



1 POSZUKIWANIE ISTOTY TOZSAMOSCI

Jan Pawei Il wencykliceFides et ratio Wyraza przekonanie, ze hasiopoznaj
samego siebie Stanowi fundamentalng prawde, kt6ra powinna by¢ uznana przez
kazdego za najwyzsza zasade, mowiaca, iz cztowiek to jest whashie ten, ktdry zna
samego siebie. Karol Wojtyta wPromieniowaniu Ojcostwa mowi ustami Adama,
ze kazdy czkowiek niesie w sobie nieuswiadomiong tre¢, ktéra nazywa sie cztowie-
czeristwem. TO cztowieczenstwo Wzbogacone przez indywidualne cechy kazdej oso-
by, tworzy tozsamos$¢ konkretnej jednostki.9

Pytania o wdasng tozsamos¢, przyczyne, cel istnienia i przysztos¢, towarzysza
calej ludzkiej egzystencji. Ich wspolnym Zradlem jest potrzeba sensu, ktdrg czio-
wiek juz od poczatku silnie odczuwa w swoim sercu. OdpowiedZ na nie uzaleznia
kierunek, jaki dana osoba powinna nada¢ swojemu zyciu.D

Doskonatym tego przykiadem jest dramat Brat naszego Boga. Juz we wstepie
Autor zaznaczyt, ze: Bedzie to proba przeniknigcia cztowiekall, ktdrego niepodobna
(...) wyczerpaé historycznie. Dalej dodaje, ze niniejsze studium bedzie osadzone
w fakcie cztowieczeristwa i to konkretnego. RAutor skoncentrowat sie wiec na wy-
branych epizodach z Zycia gtwnego bohatera, ktore miaty decydujacy wphyw na
jego wewnetrzng przemiang, prowadzacg do odkrycia siebie.

Nawigzujac do opinii Jana Okonia, mozna powiedzie¢, ze wtym utworze po-
kazano zatamanie sie wiary artysty w sens sztuki wwyniku konfrontacji z ludzka
nedza. Pod wphwem przypadkowej wizyty w ogrzewalni dla bezdomnych budzi sie
w nim wyrazny niepokgj. Zaczyna odbiera¢ malarstwo jako ciagtg ucieczke przed

9Na temat rozumienia pojecia tozsamosci patrz P. Morciniec, Podstawy etycznej re-
fleksji nad tozsamoscig osobowa: perspektywa analitycznej filozofii umystu, RT t. XLVII
(2000) z. 3, s. 144-146; H. Mamzer, Tozsamo$¢ w podrozy. Wielokulturowo$¢ a ksztatto-
wanie tozsamosci jednostki, Poznan 2002, s. 49nn. Paul Ricoeur, wyjasniajac pojecie
»tozsamosci”, wskazuje na dwa rozumienia: ,tozsamos$¢” jako niepodlegajaca zmianom
jednakowos¢ (takosamosé, ktorej Zréddtem sg wiasciwosci konkretnego podmiotu) i ,toz-
samos$¢” jako nieprzerwana ciggtos¢ miedzy pierwszym a ostatnim stadium byciajednost-
kowego (tozsamosé siebie). Por. A. Stoifski, Koncepcja tozsamosci osobowej w kontek-
$cie teorii moralnej Johna Locke’a, ,,Ruch Filozoficzny” LVII (2000) nr 3/4, s. 459; J.A.
Sobkowiak, Ricourowskie inspiracje w refleksji nad podtozem wspodtczesnych postaci
agresji, W: Przemoc i terror. Ksigzka dedykowana Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Olejni-
kowi w 80ta rocznice urodzin i 50tg rocznice pracy naukowej, red. P. Goralczyk, J.A.
Sobkowiak, Warszawa 2001, s. 168.

DPor. FR 1

1 Wszystkie cytaty umieszczone w tekécie pochodza z: K. Wojtyta, Poezje i dramaty,
Znak, Krakéw 1999.

PJak zauwaza M. Skwarnicki, ten dramat jest uzewnetrznieniem i kontynuacja tego,
co niepokoito Wojtyte przez cate zycie. (Por. M. Skwarnicki, Wstep, w: K. Wojtyta, Po-
ezje i dramaty, Krakéw 1980, s. 109-182).



sobg samym i odpowiedzialno$cig. BTo doswiadczenie staje sie impulsem do rady-
kalnej zmiany postawy zyciowej. W samotnosci zmaga sie z myslami, jednakze nie
potrafi odnalez¢ jednoznacznego rozstrzygniecia. Decydujgce znaczenie ma scena
przed obrazem Ecce Homo. Adam prowadzi ze sobg dialog, ktorego finai rozgry-
wa sie u kratek konfesjonatu, gdzie oczekuje upragnionej odpowiedzi. YPoszukuje
twarzy Chrystusa, a rozpoznajac ja w biedakach, odkrywa jednoczes$nie swojg twarz -
tozsamosé, inng od dotychczasowe;j.

Kolejnym pytaniem o istote tozsamosci jest scena rozmowy Maksa ze Stani-
stawem o sensie sztuki. Stanistaw mowi, ze dzieto malarskie jest prébg uchwyce-
nia, a raczej podchwycenia i przerzucenia poza siebie jakiego$ nieoczekiwanego
widzenia wAasnego ja, ktore przeobraza sie powoli i z nagta $wiadomego swoich
przeobrazed. Subiektywny charakter sztuki staje sie kluczem do odczytywania
siebie. 151w ten sposdb rozmdwey dochodzg do problemu cziowieka wymiennego
i niewymiernego. Dla Maksa sg ton dwa wymiary tej samej osoby: wymienno$¢
podobna jest do wymiennoSci pienigdza i jest czysto zewnetrzna, natomiast
czastka niewymienna jest glebsza, poznawana tylko przez siebie samego. BRoz-
mowca wyraza zgode na to wspdtistnienie, jednak widzi potrzebe oddzielania ich
przez $wiadomosé, gdyz jak mOwi: Inaczej zycie statoby sie poziome i ghupie.
W Adamie brak jest zgody na wspdtbytowanie tych dwoch postaw. Jego historia
jest stawaniem sie cziowiekiem wewnetrznym - niewymiennym poprzez poszuki-
wanie autentycznego sensu wiasnego zycia, odkrywanie Bozego zamiaru i, jak
mowi S. Sawicki, zrédtowo i ostatecznie rozumianej ,,oryginalnosci™ tozsamosci
pojedynczego cztowieka.If

BCzyni to Brata naszego Boga dramatem o spotecznej odpowiedzialnosci cztowieka, ktd-
ry jest Swiadomy siebie i swojej ludzkiej natury. (Por. J. Okon, Zyciowy profil poety. (O dro-
dze tworczej Karola Wojtyly), ,,Znak” 34 (1982) nr 331, s. 556-578.)

HPor. W. Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 80-87.

BKarol Wojtyta uwazat samowiedze za szczeg6lnie wazny rodzaj wiedzy o cztowieku.
W Osobie i czynie okreslit jg jako zrozumienie siebie samego, poznawcze przeniknigcie tego
przedmiotu, ktérym jestem sam dla siebie. Jednakze poznawanie ja w przypadku samowiedzy
i Swiadomosci jest zupetnie inne. Samowiedza podchodzi do podmiotu przedmiotowo, z dy-
stansu, przez co staje sie zdolna do obiektywnego patrzenia na osobe i czyny. Swiadomo$é
natomiast biernie odzwierciedla tre$¢ wiedzy i samowiedzy podmiotu. Swiadomos¢, obok
funkcji odzwierciedlajacej, posiada réwniez funkcje refleksywna, dzieki czemu doswiadcza
sie whasnej podmiotowosci. (Por. J. Kupczak, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karo-
la Wojtyly, dz. cyt., s. 91).

BWojtyta podkreslat, ze przepascig w dziedzinie filozofii cztowieka staje sie absoluty-
zacja jednego tylko aspektu doswiadczenia osoby: wewnetrznosci lub zewnetrznosci. Petna
wiedza o cztowieku domaga sie syntezy tego, co przekazuje wewnetrzne przezycie i tego, co
dostrzega sie przez oglad zewnetrzny. (Por. tamze, s. 90).

TPor. S. Sawicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly, ,,Przeglad Powszechny” 1986 nr
3, s. 357-369.



W dramacie Przed sklepem jubilera impulsem do rozwazan nad tajemnicg czio-
wieka staja sie obraczki. Zwracaja tu uwage stowa wypowiadane przez Andrzeja
(jednego z gtownych bohateréw) po spotkaniu z niezwykdym Jubilerem. Przedsta-
wit on ciezar tych ztotych obraczek jako ciezar whasciwy cziowieka. Nazywat go
ucigzlivym i jeszcze bardziej nieuchwytnym. Ten ciezar ciggtego ciazenia jestprzy-
kuty do krotkiego lotu. Forma tego lotu jest serce, ajednoczesnie, jak mowi - spira-
la, elipsa. Cztowiek zatem jest peten sprzecznosci. Scierajg sie w nim pragnienia
serca i racjonalnos¢, mitos¢ i wolnosé. B

Zdaniem K Dybciaka stowa Jubilera ukazujg sytuacje i mozliwosci ludz-
kiego indywiduum, splatanie ludzkich istniefi, niepetnos¢, niedojrzatosé jed-
nostki, zalezno$¢ osoby ludzkiej od sit zewnetrznych i gorgczkowe pragnienie
jednosci przy réwnie silnej odrebnosci. BA przy tym wszystkim, jak mowi Ada-
m2) Cztowiek jest jakim$ continuum, jaka$ catoscia i ciagtoscig2l2Jego zdaniem
istota ludzka wyraza sie w mitosci, ktdra jest przejawem tozsamosci. Z mitosci
i istnienia trzeba uczyni¢ sensowny catoksztatt. Ta umiejetnos¢ zyciowa, lub jej
brak, jest rowniez wyrazem tozsamosci jednostki. Ow catoksztatt winien by¢
otwarty, abyprzenosit sie na innych ludzi, a jednoczesnie odzwierciedlat absolut-
ne Istnienie i Mito$¢.2

S Sawicki zauwaza, ze trylogia dramatyczna Karola Wojtyly, nie przedstawia
bezposrednio historii czlowieka, chociaz jg zawiera, lecz dociera do trzech glow-
nych wymiaréw ludzkiej tozsamosci. Tozsamosci kazdego czlowieka. Pierwszy
UtwoOr - Brat naszego Boga dotyczy pojedynczego cziowieka, Przed sklepem jubilera
- najblizszej i najmniejszej, podstawowej wspdlnoty ludzkiej, zas Promieniowanie
Ojcostwa jest poszukiwaniem jednosci i tozsamosci najwiekszej wspolnoty, gdzie
stowo moje ma okreslaé kazda osobowg relacje, wktorej ginie samotnos¢, a umac-
nia sie wspdlne istnienie.2}

BRozwazania te podsumowujg stowa:

Oto cztowiek! Nie jestprzejrzysty

i nie jest monumentalny,

i nie jestprosty,

raczej biedny.

DBPor. K. Dybciak, Karol Wojtyta jako dramaturg, dz. cyt., s. 54-67.

Dlnna posta¢ dramatu, bedgca swoistym uosobieniem madrosci Bozej. Teresa nazywa go
wspdlnym mianownikiem nas wszystkich, a zarazem rzecznikiem i sedzig.

2 Tej catosci i ciggtosci mozna doswiadcza¢ miedzy innymi (a moze przede wszystkim)
w potomstwie, ktdre staje sie swoistym lustrem rodzicéw.

2 Statos¢, sp6jnosé i odrebnos¢ wymienia sie jako fundamentalne elementy tozsamosci
osobowej. Szerzej patrz:. H. Mamzer, Tozsamos$¢ wpodrdzy. Wielokulturowosé a ksztattowa-
nie tozsamosci jednostki, dz. cyt., s. 52-59.

BPodobne mysli mozna odnalez¢ réwniez wPromieniowaniu Ojcostwa.

2Por. S. Sawicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly, art. cyt., s. 357-369.



Wojtyta pokazuje osobe ludzka jako byt dynamiczny, ktdry nie jest do korica
uksztattowany, ale weigz staje siew poszukiwaniu wiasnej tozsamosci. Towarzy-
szy temu refleksja nad samym sobg, ale rowniez odkrywanie siebie w relacji do Bo-
ga i innych osob.BJanusz Pasierb twierdzi, iz w tej tworczosci czbowiek jest
wspolnotg ludzka, ale nie tylko. To Bdg jest tym, ktory ostatecznie mdwi ludziom,
Ze nie sg samotni. Widoczna jest tu symetria: Cztowiek jest w Bogu i Bég - choé
transcendentny (...) jest w cztowieku; podobnie cztowiek jest obecny w innych lu-
dziach, a oni w nim. Podobnie odbywa sie spotkanie z Bogiem i czlowiekiem.ZZ

Poszukujac istoty tozsamosci, bohater Whojtylowski doswiadcza glebi whasnej
osoby, a co za tym idzie réwniez tajemnicy, swoistej przepasci, ktdra sprania, ze
czkowiek jest narazany na ciggte doSwiadczanie niewiedzy. Potyka sie o watpliwo-
&ci, dla kt6rych nie znajduje odpowiedzi. Dotycza one kondycji jednostki ludzkiej
na tym $wiecie, relacji z Bogiem i stosunku do $wiata. Spotyka sie z obszarami,
ktérych nie jest w stanie do korica poja¢. | mozna by na tym zakoriczy¢, gdyby nie
zaskakujace stowa, ktére znajdujg sie w utworze Wigilia Wielkanocna 1966:

- Nie méw o niewiadomych! Niewiadoma nie jest cztowiek!

- Cztowiek napetnionyjest zawsze tym, co cztowiecze.

- Nie odfaczaj cztowieka od rzeczy, ktore ciatem sgjego historii!

- Nie odtgczaj ludzi od Cztowieka, ktory stat sie Ciatem ich historii:

tego, co na wskros cztowiecze, nie ocalg rzeczy - tylko Cztowiek!

Tajemnica cztowieka wyjasnia sie w tajemnicy Chrystusa. On jest tym, ktdry
przezwycieza doswiadczenie niewiedzy. Ta prawda znajdzie swoje odbicie w ency-
kliceRedemptor hominis. CzZlowiek, ktory pragnie zrozumiec siebie, musi przyblizy¢
sie do Chrystusawraz ze swoim niepokojem, niepewnoscia, staboscia, grzesznoscia,
zyciem i $miercig. Musi staraC sie Wejs¢ w Niego, przyswoic sobie rzeczywistasé
Weielenia i Odkupienia. Jezeli w cztowieku dokona sie ten gleboki proces, wow-
czas zaowocuje on uwielbieniem Boga i gtebokim zdumieniem nad samym soba. 3

Czowiek, poznajac siebie, odkrywa wielkg wartos¢ osoby ludzkiej, ale jedno-
czesnie doswiadcza swojej stabosci - niepetnosci i niedojrzatosci. W dramacie

BW ten sam sposéb Karol Wojtyta ukazuje cztowieka w ksigzce Osoba i czyn, Krakéw
1969.

BPor. J. Kupczak, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyty, dz. cyt., s. 55.

ZPor. J.S. Pasierb,Poezja uniwersaliéw, ,,Znak” 33 (1981) nr 322-323, s. 590-599.

BPor. RH 10. W Tryptyku rzymskim Wojtyta podkresli faktzdumienia cztowieka, na ktére
odpowiedzig staje sie Chrystus. Wyrazi te prawde stowami: To On pozwala im uczestniczy¢
w tym pieknie, jakie w nich tchnat. Zob. takze S. Nagy, ,,Nie mozna zrozumie¢ cztowieka bez
Chrystusa”; w: Rada Naukowa Konferencji Episkopatu Polski, Kosciot wzyciu publicznym. Teo-
logia polska i europejska wobec nowych wyzwan. Materiaty VIl Kongresu Teologéw Polskich,
Katolicki Uniwersytet Lubelski, 12-15 wrze$nia 2004 r., t. 1: Wyktady i wprowadzenia do dys-
kusji grupowych, red. K. G62dz, K Klauza, Cz. Rychlicki iin., Lublin 2004, s. 211.



Przed sklepem jubilera, tytutowy Jubiler méwi o brakuprzejrzystosci iprostoty, na-
zZywato niemonumentalnoscia. Jedng z ptaszczyzn, na ktdrej w sposob szczegblny
odczuwajg to bohaterowie, sg bliskie relacje z innymiZ zwaszcza wynikajace
z mitosci. Teresa bolesnie doswiadcza kontrastu pomiedzy harmonig przyrody
a czlowiekiem, ktory jest wytracony i zagubiony, poniewaz nie potrafi odpowie-
dzie¢ mitoscig na mitosé, nie rozumiejac jej istoty. W historii Anny i Stefana
Wojtyta pokazuje, jak bardzo ludzie pragng mitosci, do ktorej jednak sami nie
sg w stanie dojrze€. Ich ludzka mito$¢ domaga sie dopetnienia przez Mito$¢ do-
skonatg - jedyng prawdziwg. Dokonac sie to moze tylko poprzez osobowg wiez
z Bogiem.®

W cztowieku wspétistniejg swiatto i cien, ktore na przemian przechodza w sie-
bie. Jest to kolejny wyraz niepetnosci i niedojrzatosci osoby, ktdrawcigz sie chwie-
je pod wphywem wiasnych emocji, mysli, pragnier.3 Pojawiajacy sie w dramacie
motyw gaszczu doskonale obrazuje powiktang kondycje cziowieka. Stowo gaszcz
wigze sie z poczuciem zagubienia, ograniczeniem mozliwosci swobodnego poru-
szania si¢, z byciem tlamszonym i przygniatanym przez zewnetrzne uwarunkowa-
nia i innych ludzi. | temu wszystkiemu towarzyszy wielka, czasami niemal rozpacz-
lina potrzeba wolnosci. Jubiler nazywa jg szatem wolnosci, awiec sitg, ktora anga-
Zuje catg aktywnos¢ cztowieka.

Kolejnym obrazem niedojrzatosci, ktéra wyraza sie w braku wiernosci podje-
tym zobowigzaniom, jest epizod z 111 czesci Brata naszego Boga, przedstawiajacy
rozmowe dwoch braci, ktorzy na wzor Brata Starszego postanowili poswiecic sie
Bogu w stuzbie biedakom. Jest to jednak chwilowy zapat, ktory nie wytrzymuje
zderzenia z realiami Zycia codziennego.

Bohaterem poszukujacym wiasnej tozsamosci jest réwniez Hubert. Zafascyno-
wany postacig Adama zapragnat przytaczycC sie do bractwa, upatrujac wtym ratu-
nek dla swojej chwiejnej wiary. Jako artysta poszukiwat silnych wrazen. Wydaweto

DW mysli antropologicznej Karola Wojtyty, relacje miedzyludzkie majg duze znacze-
nie dla odkrywania wiasnej tozsamosci. Cztowiek, ktory zwraca sie ku drugiemu, jednocze-
$nie wraca do wiasnego ja, gdyz nie przestaje by¢ wtedy sobg. Relacjaja-ty jest zwrotna. Ja
ulega wykrystalizowaniu w odniesieniu do ty, za$ ty pomaga uswiadomi¢ sobie swoje ja. To
wiasnie dzieki ty mozna przezywac siebie petniej i wyrazisciej. Relacja z druga osoba nie tyl-
ko nie wyprowadza cztowieka z jego podmiotowosci, ale wrecz utwierdza go w niej. (Szerzej
na temat znaczenia relacji ja-ty dla odkrywania i ksztattowania wiasnej tozsamosci, wedtug
mysli K. Wojtyty, pisze Jan Galarowicz (por. tenze, Cztowiekjest osoba. Podstawy antro-
pologiifilozoficznej Karola Wojtyly, dz. cyt. s. 280-284.).

PPor. AF. Dziuba, Mitos¢, w: Jan Pawetll. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J.
Nagérny, K Jezyna, Radom 2005, s. 327nn; S. Nagy, ,,Nie mozna zrozumie¢ cztowieka
bez Chrystusa”; art. cyt., s. 213.

3 Por. DeV 55.



mu sie, ze moze pojs¢ drogg Brata Starszego, ale byiaby to jedynie ucieczka od
dalszych wysitkoww poszukiwaniu swojego powotania.

Mozna zatem powiedzie¢, ze im bardziej cziowiek dazy do zrealizowania we-
zwania moralnego, jakim jest odkrywanie wiasnej tozsamosci, tym bardziej zdaje
sobie sprawe z wlasnej niedojrzatosci. Niedojrzatosé to brak jednosci, ktdry powo-
duje brak wewnetrznej integracji, tego co poeta nazwie brakiem przejrzystosci.
Stad bohaterowie poezji i dramatow czesto nie potrafig jednoznacznie okreslic
swoich pragnien.

2. ANTYNOMICZNY CHARAKTER TOZSAMOSCI

Krzysztof Dybciak wyraza opinig, ze w niektrych utworach odnalez¢ mozna
prezentacje antynomicznej sytuacji wspolczesnego czlowieka. Przejawia sie ona
w rozdarciu pomiedzy pragnieniem zjednoczenia sie z bliznimi a checig niezalez-
nego istnienia, wolnodci.2Jest to w rzeczywistosci odbiciem antynomicznego cha-
rakteru ludzkiej tozsamosci, ktory wymaga cigglego zmagania sie ze soba,

Dazenie do umiarkowanej odrebnosci od innych jest czyms naturalnym. Jej
stopien zalezy od osobowosci jednostki, a takze grupy, do ktérej nalezy. Jest wa-
runkiem optymalnego funkcjonowania w spotecznosci. Przejawem dojrzatosci jest
osiggniecie i zachowanie réwnowagi pomiedzy poczuciem podmiotowosci wAasne-
goja i zwigzanej z nim autonomii, a wypetnieniem spolecznych zadar\ i oczeki-
wan.3 Ta réwnowaga zdobywana jest dzieki samoswiadomosci - doswiadczeniu
odrebnosci i nazwaniu celéwja , a takze internalizacji norm spotecznych. Prowadzi
to do rozumienia celw pozaindywidualnych realizowanych przez my.3

Obraz przedstawiony w utworze Profile Cyrenejczyka pokazuje, ze cztowiek ze
Swojej natury broni sie przed przyjeciem odpowiedzialnosci za zycie innych, zwasz-
cza, jezeli wigze sie to z cierpieniem lub moze zagrozi¢ wizerunkowi. Dgzenie do
niezaleznosci petni wtej sytuacji role mechanizmu obronnego. Staje sie ucieczka,

W Rozwazaniach o ojcostwie Synonimem niezaleznosci istnienia jest stowo sa-
motnos$é. Nie jest to jednak nawigzanie do pierwotnej samotnosci.BJest to raczej

2Por. K. Dybciak, Postowie, w: K. Wojtyta, Poezje / Poesie, ttum. A. Kurczab i M. Gu-
idaci, Krakow 1999, s. 267- 289.

BPor. J. Nagdrny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, Ti 1 Swiat i wspélnota, Lublin
1998, s. 114.

3 Por. J. Makselon, Spoteczny kontekst funkcjonowania cztowieka, W: Psychologia dla
teologow, red. J. Makselon, Krakéw 1995, s. 223-230; zob. takze S. Kowalczyk, Wolnos¢
naturg iprawem cztowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci, Sandomierz 2000, s. 23.

$Na temat tego, jakg wymowe miata pierwotna samotnos$¢ w jahwistycznym opisie stwo-
rzenia (szczeg6lnie méwi o tym Rdz 2,18) méwit Jan Pawet 11 podczas przemdwienia na
audiencji ogélnej 10 X 1979 roku. Dzigki poczuciu owej samotnosci, cztowiek mégt uswiado-



odwieczna pokusa siegajaca grzechu pierworodnego: bedziecie jak Bog (por. Rdz
3,5) - niezalezni, niczym nie ograniczeni. Adam dazy do niezaleznosci nie tylko
od czlowieka, ale takze chce chroni¢ sie przed Bogiem. Czuje lek przed okresle-
niem - moje, gdyz jak mOwi: to stowo stawia mnie nieustannie twarza w twarz z To-
ba. Tymsamym jest antynomig niezaleznosci. Bohater jednak doskonale zdaje so-
bie sprawe z tego, ze nie moze cziowiek wyrzucié ze swej $wiadomosci stowa ,,mo-
je”; lecz musi i8¢ tam, dokad ono go zaprowadzi. A to stowo wykre$la samotnos¢.3
Osoba nie moze zy¢ w izolacji, a pragnienie samotnosci tkwi jedynie na po-
wierzchni natury ludzkiej.3 Tym niemniej pokusa niezaleznosci jest bardzo silna.
Czlowiek wybiera wewnetrzng samotnosc, aby uchroni€ sie przed cierpieniem, ja-
kie stwarza ryzyko mitosci. W taki sposdb buduje swoj Swiat, ktory jest czescig
skladowag catego Swiata. | nawet, jesli wydaje sie, ze ten Swiat sie rozwija, to jest to
tylko pozorne. On jednoczesnie sie rozpada, gdyz brakuje elementdw, ktore by
0o jednoczyly. Autor przestrzega, ze musimy sie liczy¢ z mozliwoscig catkowitego
rozpadu tego naszego $wiata, ktérego wytwory i dzieta sgprzesycone nasza samotno-
$cig - nasza ,,wspdlng samotnoscig™

W dramacie Brat naszego Boga dazenie do niezaleznoci istnienia przybiera po-
sta¢ indywidualizmu.BJego zwolennikiem jest Maks. Glosi, iz jednostka powinna

mi¢ sobie swojg innos¢, nadrzednosé, niesprowadzalno$¢ do zadnego gatunku istot zyjacych
na ziemi. Osoba ludzka byta sama réwniez wobec Stwércy, dzieki czemu poprzez pierwsze sa-
mookreslenie wyrazita swa Swiadomos¢ jako pierwotny i podstawowy przejaw cztowieczen-
stwa. Samotno$¢ oznaczata podmiotowosé cztowieka, budujaca sie poprzez samo$wiadomosé.
Ujawnit on sobie siebie i zarazem potwierdzit w widzialnym $wiecie jako osoba. (Por. Jan
Pawet 11, Znaczenie pierwotnej samotnosci cztowieka. Przemowienie na audiencji ogdlnej 10
X 1979, w: tenze, Nauczanie spoteczne 1978-1979, t. Il, Warszawa 1982, s. 157-160.) Uzupel-
nieniem tego byly stowa wypowiedziane 14 X 11979, gdzie papiez dodaje, ze pierwotna samot-
nos¢ nie tylko miata znaczenie dla odkrycia wkasciwej osobie transcendencji, ale takze byla
$rodkiem do odkrycia relacji do osoby, jako otwarcia i oczekiwania na komunie oséb. (Por.
tenze, Przez wspélnote osob cztowiek staje sie obrazem Boga. Przemowienie na audiencji ogdlnej
14X 11979, w: tenze, Nauczanie spoteczne 1978-1979, dz. cyt., s. 183). Zob. takze J. Silva, Kto
jest osoba, thum. L. Balter, w: Osoba we wspélnocie. Kosciot Chrystusowy, red. L. Balter, Kol.
Communio nr 16, Poznan 2004, s. 42; J. Poptawski, Stowo o istnieniu cztowieka wjego wia-
snym imieniu, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 24 (2004), s. 102.

$Do rozwazania nad treScig stowamoje, powraca autor w utworze Promieniowanie Ojco-
stwa, gdzie mowi:

... stowo ,,moje’>

tym stowem przyjmuje na wiasnos¢, leczzarazem oddaje siebie....

Tak wiec potwierdza tu wspélnotowy charakter tego zaimka, ktéry zaktada kategorie da-
ru z siebie.

FPor. J. Wadowski, Wglady intuicyjno-intelektualne jako préba odkrywania dialogiczno-
$ci bytu osobowego, ,,Filozofia dialogu” 2 (2004), s. 64.

BTa postawe analizuje K. Wojtyta w ksigzce Osoba i czyn. Indywidualizm izoluje osobe
rozumiang jako jednostke i skoncentrowang na sobie i wkasnym dobru, ktére ma charakter
przeciwstawny wzgledem kazdej innej jednostki i dobra wspélnego. Inne osoby sa dla jed-



by¢ niezalezna od instytucji grup spotecznych. Maks wyraza przekonanie o mozli-
wosci rozwoju jednostki i jej ekspansji. Kresli wizje spoteczenistwa wolnej konku-
rencji, co odnosi do wszystkich dziedzin zycia. Konsekwencja tego staje sie apolo-
gia sukcesu, ktdry decyduje o wartosci jednostki. W niesprawiedliwosci i alienacji
cztowieka w zatomizowanym spoteczeristwie, w ktorym walcza egoizmy indywidu-
alne i grupowe, Autor dostrzega w ruchu rewolucyjnym odpowiedz spoteczna na
otaczajacq rzeczywistosc.®

Z powyzszego Wylania sie obraz dwadch typdw cztowieka. Pienwszy z nich za-
zdrosnie strzeze swojej niezaleznosci, jest wyalienowany. Nie obchodza go inni.
Nie ingeruje wich Zycie i rwniez tego samego oczekuje wzamian. Suma jedno-
stek tworzy spoteczenstwo. Wojtyla nie jest jednak zwolennikiem takiego mo-
delu. Nie widzi w nim mozliwosci rozwoju, ani szans przetrwania z braku ele-
mentow, ktore by spajaty takg spoteczno$¢. Drugi, to obraz cziowieka, ktory
czuje sie wiezniem zewnetrznych uwarunkowan, zagubiony w zawitosciach rela-
gji miedzyludzkich. Niemal rozpaczliwie pragnie uwolnienia sie od tego, osig-
gniecia niezaleznoSci. Zdaje sobie jednak sprawe, ze samotno$c nie jest drogg
do szczescia.

Zgodnie z tradycja biblijna, podstawowg relacja, w jaka wchodzi cztowiek, jest
osobowe spotkanie i ma ono przede wszystkim charakter etyczny.®Karol Wojty-
ta w Osobie i czynie stwierdza, iz osoba bytuje wspdlnie z innymi. Czlowiek nie tyl-
ko bytuje i dziata wspolnie z innymi, ale moze w tym osigga¢ whasciwg sobie doj-
rzatos¢, ktdra jest istotng dojrzatoscig osoby. Jednostka jest zdolna nie tylko do
uczestnictwa we wspolnocie, ale réwniez w samym cztowieczeristwie innych i na to
wiasnie wskazuje pojecie blizni¢1Zycie z i dla innych jest nie tylko koniecznoscia,
ale rwniez silnie zakorzeniong osobista potrzeba.£Dlatego tez bohaterowie \Woj-
tytowscy, na drodze odkrywania wdasnegoja, rozpoznaja spoteczny charakter 0so-
bowosci, potrzebe obcowania z innymi, budowania wiezi, dzielenia sie soba. Pod-

nostki jedynie Zrodtem ograniczen, a nawet biegunem przeciwienstw. Celem wspélnoty jest
zabezpieczenie dobra jednostki w$réd innych. (Por. tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 300).

IPor. K. Dybciak, Karol Wojtyta jako dramaturg, W: Inspiracje religijne w literaturze, red.
A. Merdas, dz. cyt, s. 61, 63.

DPor. J. Galarowicz, Cztowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly, dz. cyt., s. 114.

4Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 286-301, 321; por. takze E. Sienkiewicz,
Spoteczny wymiar osoby ludzkiej w refleksji wiary, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego” 23 (2003), s. 189nn.

£Por. M. Machinek, Alienacje wspdtczesnego cztowieka, W: Spo6r o cztowieka - spor
o przyszio$é $wiata. Od bl. Jana XX 111 do Jana Pawta 11, red. J. Nagérny, J. Gocko, Lublin
2004, s. 21-22; J. Poptawski, Stowo o istnieniu cztowieka w jego wtasnym imieniu, art. cyt.,
s. 105.



stawowymi tego wymiarami sg: relacja rodzicielska, oblubiencza oraz szeroko po-
jete relacje z bliznimi.

Obraz pierwszej z wymienionych relacji mozna odnalez¢ w utworze Promienio-
wanie Ojcostwa. S. Sawicki, komentujac ten utwor, podkresla, ze relacja dziec-
ko-ojciec jest relacja tozsamosci cztowieka. Promieniowanie ojcostwa przez i ku
cztowiekowi - ojcostwa zarwno biologicznego, jak i duchowego - stwarza giebo-
kie podstawy wspdlnoty wszystkich ludzi, ma moc wyzwelania z samotnosci. Pro-
mieniowanie Ojcostwa traktuje o przezwyciezaniu zamkniecia, egoizmu, narcyzmu
poprzez udziat w Bozym ojcostwie, jego kontynuacie, ale rowniez przez akceptacje
swojego synostwa wobec Boga.8Autor utworu pokazuje, ze to wiasnie poprzez
wiez z innymi, cztowiek staje sie blizszy Bogu i sobie samemu, szczegdlnie dzieki
jedynej w swoim rodzaju relacji, jaka zachodzi w fakcie rodzicielstwa, gdzie wyste-
puje wzajemne przenikanie sie osob.

W dramacie Przed sklepem jubilera pokazano, jak czlowiek odczytuje swojg toz-
samos$¢ w relacji mitosci oblubiericzej. Postacie utworu poczatkowo przezywajg
swoj los gtownie w samotnosci wiasnego wnetrza. Dopiero pod wpkywem jakiego$
impulsu, zwracajg sie ku drugiemu, aby odnalez¢ do niego droge i uzyskac akcep-
tacje.4} Bohaterowie odnajdujg w sobie nawzajem dopelnienie wiasnego ja, jak
rowniez poznaja siebie samych poprzez relacje do osoby kochanej, odkrywajg
w sobie to, co dotad bylo nieznane.

Krzysztof Dybciak dostrzega tu postawe emocjonalnej egzaltaciji. Ciezar 0so-
bowych przezy¢ zesrodkowano na podmiocie, ktory zmienia sie pod wphwem doj-
rzewania, na postawe, ktora obejmuje przezycia i zachowania egzystencjalne pod-
miotu jako skoncentrowane juz nie tylko na sobie, lecz na innym cztowieku. Takie
personalistyczne potraktowanie mitosci jest sposobem skutecznego zakorzenienia
sie w powszechnym istnieniu, poniewaz potaczenie jednostkowych loséw jest spetnie-
niem ontologicznie ugruntowanego prawa jednoczeniaposzczegélnych elementéw.4 A
Szostek dopetniatej mysli, podkreslajac, ze Andrzej pod wphywem Teresy uSwia-
domit sobie wewnetrzne wotanie o dopetnienie, jakim mogta stac sie tylko ona.46

Osoba w zwigzku oblubiericzym odkrywa swoje cziowieczerstwo, przechodzac
od pierwotnej samotnosci do dwoistosci, ktdra, jak twierdzi papiez Jan Pawet

BPor. S. Sawicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly, art. cyt., s. 357-369; M. Po-
krywka, Rodzina, w: Jan Pawet Il. Encyklopedia nauczania moralnego, dz. cyt., s. 465.

HPor. W. Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 134.

%Por. K. Dybciak, Karol Wojtyta jako dramaturg, W: Inspiracje religijne w literaturze, art.
cyt., s. 54-67.

BA. Szostek odwotuje sie do tego dramatu omawiajac zagadnienie matzenstwa jako
communio personarum (Por. tenze, Wokot godnosci, prawdy i mitosci. Rozwazania etyczne,
Lublin 1998, s. 236).



11, ma co$zprzejmowania samotnosci ciata drugiego ,,ja”’za swoja 4Karol Wojty-
ta we wezedniejszych publikacjach na temat matzenistwa pisat, ze kobieta uzupel-
nia istnienie mezczyzny i odwrotnie. Ofiarowanie siebie wmitosci nie prowadzi do
zniszczenia czy zubozeniaja, ale do ubogacenia i spetnienia.8

Odkrycie blizniego w procesie nawrdcenia stedo sie udziakem Adama z Brata
naszego Boga. Obraz Ecce Homo jest upartym odstanianiem oblicza Chrystusa,
ktore dostrzegt w ludzkim cierpieniu, obecnego w tresci w niedoméwieniach, su-
gestiach, zaimkach. Stuzba najbiedniejszym przez ubogich, staje sie dla niego stuz-
ba Jezusowi, wiernoscig ich cziowieczenstwu.®Bohater postanowit weieli¢ stowa
Chrystusa: zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych bra-
ci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40). Jan Okon dodaje, ze odkry-
wajac obraz Stworcy w drugim cztowieku, Adam poznaje swojg jednostkowa role
jako tego, ktory ma pomagaé odstonic ten wizerunek osobom w upadku i prze-
ksztatci¢ ten upadek w dobro, niewole wwolnos¢.®DOpowiedziat sie za catkowitg
solidarnoscig z losem ludzkim, akceptujacg ograniczenia i stabosci. Odkryt, Ze
stuzba ubogim nie jest znizeniem sie do egzystencji gorszych istot, ale wznosze-
niem do braterstwa w najtrudniejszych sytuacjach. Wojtyta opowiada sie zakon-
cepcja catoscionego wyzwolenia cziowieka. Istoty, ktdrej nie mozna ograniczyc,
gdyz nie istnieje jedynie wwymiarach biologicznym i spotecznym.8.

Zatem Wojtyta pokazuje, ze tozsamo$¢ ludzka ma charakter spoleczny. Czlo-
wiek nie moze by¢w petni soba, osiagna¢ dojrzatosci w oderwaniu od innych. W spo-
tkaniu z drugg osoba, kluczowe znaczenie odgrywa Swiadomosg, ze jest on innym ,ja”.
Pomaga to przezy¢ drugiego cztowieka jako drugie ,ja”’, zobaczy¢ gleboka tozsamose
i jednos¢ miedzyludzka. Wten sposdb rodzi sie szacunek dla innych, otwiera droga do
tworzenia wigzi pomiedzy ludzmi, buduje wspolnota. Jest to uczestnictwo w cziowie-

4 Na temat tego aspektu zwigzku miedzy kobietg a mezczyzng wypowiada sie papiez
w jednym z przeméwien na audiencji ogélnej (Por. Jan Pawet I, Warto$éjednego i niero-
zerwalnego matzenstwa w $wietle pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju. Przeméwienie na au-
diencji 0g6Inej21X 11979, w: Jan Pawet L, Nauczanie spoteczne 1978-1979, t. Il, dz. cyt.,
s. 186-189).

BPor. J. Kupczak, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 85-
86; A. Scola, Cztowiek: zanikajacy podmiot czy nowe centrum?, thum. J. Merecki, ,,Spote-
czenstwo” 13 (2003) nr 2, s. 185; J. Silva, Kto jest osobg?, art. cyt., s. 50nn.

MPor. S. Sawicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyty, art. cyt., s. 357-369. Zob. J. Wal,
Kosciot wobec kwestii spotecznej, w: Rada Naukowa Konferencji Episkopatu Polski, Kosciot
w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan. Materiaty VII Kon-
gresu Teologéw Polskich, Katolicki Uniwersytet Lubelski, 12-15 wrze$nia 2004 r., t. 1: Wy-
ktady i wprowadzenia do dyskusji grupowych, red. K. G6zdz, K Klauza, Cz. Rychlicki
iin., dz. cyt., s. 393.

B Por. J. Okon, Zyciowy profil poety. (O drodze tworczej Karola Wojtyly), art. cyt.,
s. 556-578.

8 Por. K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, dz. cyt., s. 95-96.



czenstwie drugiej jednostki. Takie wspoiprzezywanie jest warunkiemkochania bliznie-
gojak siebie samego.5 Podjecie tego wezwaniajest konsekwencjg mitosci Boga.

3. PROBY SCALANIAWEASNEJ TOZSAMOSCI

Dodwiadczenie przekonuje cziowieka, iz nie osigga on samourzeczywistnienia
poprzez dziatalnos¢ instynktow, ale jest ono sprawa odpowiedzialnosci - zalezy od
decyzji, awiec woli. Wie on rowniez, ze nie ma prawa dowolnie uzywa¢ danej mu
wolnosci, ale pozostaje uzalezniony od $wiata wartosci absolutnychS Jedynie po-
przez kierowanie swoimi popedami zgodne z nakazem tych wartosci, moze stac sie
w pelni cztowiekiem. Ponadto $wiadomos¢ odpowiedzialnosci domaga sie rozpo-
znawania w postepowaniu miarodajnych motywow decyzji i nastepstw. 3

Kluczem do przezwyciezenia pierwotnego rozdarcia jest godnosc, wynikajaca
z faktu, ze wszyscy ludzie zostali uczynieni ,,na obraz i podobiefstwo Boze” (Rdz
1,26). Dzieki temu czlowiek moze poznawac siebie, panowa¢ nad sobg, w dobro-
wolny sposéb dawac siebie i tworzy¢wspdlnote z innymi osobami.BDzieki kierowa-
niu sie dobrem moralnym doskonali swoje cztowieczenstwo - aktualizuje tkwiacg
w nim mozno$¢ bycia lepszym. W ten sposob doskonato$¢ moralna jest gtownym
i centralnym aktem natury ludzkiej. Wszystkie inne udoskonalenia osoby sprowa-
dzajg sie do niej i dopiero przez nig w petni staja sie doskonatosciami ludzkimi.®B

Podstawowym motywem odczuwanej potrzeby scalania wiasnej tozsamosci jest
pragnienie szczescia. Jest to czymé naturalnym, co Bog wszczepit w serce cztowie-
ka, aby przyciagnaC go do siebie, gdyz jedynie On moze je zaspokoi¢.5To wkasnie
pragnienie szczescia, chociaz nie zawsze wiasciwie rozumianego, determinuje kaz-
de ludzkie dziatanieB Wojtyta zwraca uwagg, iz Spetnié siebie i by¢ szczesliwym

P Na ten temat Wojtyta napisat artykut pt. Uczestnictwo czy alienacja? (Por. J. Kup-
czak, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 120-121).

BPor. FR 25.

HlPor. J. Messner, Czym jestgodnosé ludzka, thum. F. Mickiewicz, w: Moralno$¢ chrzesci-
janska, red. nacz. P. Géralczyk, Kolekcja Communio nr 2, Poznan-Warszawa 1987, s. 49-59.

BHPor. DeV 59; KKK 357; J. Sobkowiak, Godno$¢ w komunikacji: communicatio, commu-
nicare, communitas, art. cyt., s. 16.

$HSzerzej na ten temat pisze Wojtyta w Elementarzu etycznym (por. K. Wojtyta, Elemen-
tarz etyczny, Lublin 1983, s. 40).

5Por. KKK 1718; J. Silva, Kto jest osobg?, art. cyt., s. 52.

BW ksigzce Jacka Woronieckiego czytamy: Pragnienie szczescia jest wiec tg nigdy nie
przestajaca dziata¢ sprezyna catej naszej dziatalno$ci moralnej; zawiera ono w sobie pozadanie
ukojenia wszystkich naszych potrzeb, pragnien, aspiracji we wszystkich dziedzinach, czy to niz-
szych zmystowych, czy tez wyzszych duchowych, tak izby nam niczego nie brakowato, co by nam
mogto bol, przykrosé lub niezadowolenie i tesknote sprawié¢. (Por. J. Woroniecki, Katolicka
etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. I, s. 68).



- toprawie tozsamos¢.®Cziowiek (...) dojrzewa do szczescia, bo dojrzewajg w znacze-
niu moralnym tylko osoby - i dojrzewa sie w tym znaczeniu tez tylko do oséb.@®Poka-
zuje wten sposdb réwniez spoteczny charakter tego stanu.@

Osobg, ktdra w poszukiwaniu szczescia podejmuje trud scalania whasnej tozsa-
mosci jest A. Chmielowski. Dla niego szczescie, ktorego poszukuije, a ktérego
nawet nie nazywawten sposdb, jest realizacja zyciowego powotania Dzieki odpo-
wiedzi na wezwanie, decyduje sie na tworczy wspoétudziat w ostatecznym ksztattowa-
niu swego ducha.®M Skwarnicki twierdzi, ze: Konflikt wewnetrzny bohatera -
malarzaAdama - nie jest dramatem wyborupomiedzy dwoma powotaniami, dwoma
wzajemnie sie wykluczajgcymi formami przyzywajacej cztowieka mitosci, lecz stu-
dium narodzin jednej z drugiej. Jest to dramat dojrzewania do mitosci.a

Kolejnym dzietem literackim, w ktorym pojawia sie motyw szczescia na tle po-
szukiwan wlasnej tozsamosci, jest Utwor Przed sklepem jubilera. Jego Zrodkem jest
odnalezienie osoby, ktdra stanie sie drugimja i pozwoli w petni odkry¢ swoja 0so-
bowos¢. Podobnie jak w przypadku Brata naszego Boga, bliskas¢ innej osoby do-
maga sie podjecia wewnetrznego wysitku ksztattowania i porzadkowania siebie,
poszukiwania wspblnego szczescia. Z jednej strony osoba odczuwa silng potrzebe
zachowania niezaleznosci, z drugiej za$ mitos¢ domaga sie bliskosci innej osoby-
budowania jednosci. Tylko pragnienie szczescia, jakie daje pojscie za glosem ser-
ca, moze stac sie na tyle silnym motywem, aby przetamac w sobie te antynomie.

Czlowiek zostat stworzony przez Boga jako istota rozumna, zdolna do pozna-
nia prawdy, ku ktorej z natury sie kieruje@ obdarzona godnoscig osoby, posiada-
jacej mozliwo$¢ decydowania i panowania nad swoimi czynami. Dzigki wolnej
woli, ludzie mogg decydowac o sobie. Wolno$¢ jest w nich sitg wzrastania i doj-
rzewania w prawdzie i dobru.®Prawda umozliwia i warunkuje zycie wwolnosci,
ktdra daje szanse tworzenia dobra, ale jednoczesnie zna ciezar odpowiedzialno-

BPor. tenze, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 182.

®Por. tamze, s. 68.

@Kierunkowi tej analizy blizsze jest okreslenie szczesliwosé niz szczescie. W tym znacze-
niu zawiera sie co$ bliskiego do zrealizowania - spetnienie siebie przez czyn. Spetnienie sie-
bie nalezy rozumie¢ jako urzeczywistnienie tego dobra, przez ktére osoba staje sie dobra
ijest dobra. (Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 182).

@Na temat relacji pomiedzy powotaniem (powinnoscia) a spetnianiem sie osoby w czynie
pisze Wojtyta w ksigzce Osoba iczyn (por. tamze, s. 170-176).

@Por. J. Galarowicz, Cztowiek jest osoba. Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly, dz. cyt., s. 223.

@lPor. M. Skwarnicki, Stowo wstepne do pierwszego wydania, w. K. Wojtyta, Poezje
i dramaty, Krakéw 1999, s. 7.

ozna zatem okresli¢ cztowieka jako ,,tego, ktory szuka prawdy” (FR 28).

®Por. S. Nowosad, M. Wyrostkiewicz, Wolnosé, w: Jan Pawetll. Encyklopedia na-

uczania moralnego, red. J. Nagdrny, K Jezyna, dz. cyt., s. 582n.



ci i grzechu. Szukanie prawdy jest zobowigzaniem moralnym wynikajacym
z godnosci, jaka Bog obdarzyt osobe ludzka. Jest sposobem poznania i rozumie-
nia wkasnej tozsamosci.&

Glowny bohater Brata naszego Boga chce stuzy¢ Bogu, dzielac sie mitoscig
z najubozszymi.@BJego prawda jest odpowiedzig na pytanie o sposéb przywrocenia
godnosci tym osobom i realizacje wiasnego powotania. Odczuwa wewnetrzny kon-
flikt miedzy pomocg biedakom a sztuka. Rezygnujac z tej drugiej, zyskuje we-
wnetrzng pewnosé, ze uczynit stusznie.®

W dramacie Przed sklepem jubilera, poszukiwanie prawdy jest nierozdzielnie
zwigzane z odkrywaniem mitosci, rozumieniem sensu matzefstwa. Bohaterowie
coraz lepiej zdaja sobie sprawe, czymonajest i dzieki temu dostrzegaja j wswoim
zyciu. Uswiadamiajg sobie, ze potrzebuja dopetnienia w postaci drugiej, kochanej
osoby, ktora staje sie dla nich drugimja.

Obok mitosci ludzkiej, czkowiek Wojtytowski odkrywa réwniez tajemnice Bozej
mitosci. Jest to Mitos¢, ktdra przyjefa ciato czlowiecze, aby przez meke, Smieré
i zmartwychwstanie zbawi¢ syndw ludzkich. Jest o tym mowawPiesni o Bogu ukry-
tym, Piesni o blasku wody, Rozwazaniach o ojcostwie, Wedréwce do miejsc $wietych,
Wigilii Wielkanocnej 1966 i innych. Bog wychodzi naprzeciw cziowiekowd, odkry-
wajac przed nim misterium swojej mitosci. Od decyzji konkretnej osoby zalezy jed-
nak czy zechce przyjac te Mitos¢, czy wwolnosci serca otworzy swojg Swiadomose
na Absolut i pozwoli sie poprowadzi¢. W tym miejscu bardzo istotng role odgrywa
wolnosé Stworca jest tym, ktdry pomaga cztowiekowi w przezwyciezeniu tkwia-
cych w nim antynomii, ale nie czyni tego wbrew woli osoby. Whasnie temu shizy
poznanie prawdy - aby cziowiek mogt podjaé swiadomg decyzje.

&Por. KKK 2467, 1730-1731; Sob6r Watykarnski 11, Deklaracja Dignitatis humanae, nr 2;
J. Sochon, Postowie w: A. Frossard, Bronie Papieza, ttum. J. Sochonin, K Naumowicz,
Warszawa 1995, s. 80-81.

BZgodnie z Wojtytowska teorig uczestnictwa, cztowiek, ktéry stuzy dobru wspélnemu, co
jest charakterystyczne dla przywotanej tu postaci, ocala réwniez siebie. Poprzez dobro, ktére
buduje, nawet, jesli jest ono trudne, ugruntowuje siebie we wtasnym byciu. Pogtebia $wiado-
mos¢ siebie, afirmuje siebie, a przez odniesienie do dobra wspélnego, staje sie petniejszym
cztowiekiem. (Por. J. Galarowicz, Cztowiek jest osoba. Podstawy antropologii filozoficznej
Karola Wojtyty, dz. cyt., s. 284-288.)

®Przyktad Adama jest potwierdzeniem zasady méwiacej, ze Bog obdarzajac osobe ludz-
ka rozumnoscig i wolnoscia, uczynit jg zdolng do okreslania celéw. Jest tak réwniez wtedy,
gdy to Stwdrca chce skierowa¢ osobe na jakie$ cele. Pozwala on wtedy poznac te cele, aby
mogtly by¢ uznane przez cztowieka jako wtasne i by mégt do nich samodzielnie dazy¢. (Por.
K. Kotodziejczyk,Etyka spoteczna Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 31).

DWolno$¢ pozostaje tu utozsamiona ze samostanowieniem, w ktérym odkrywa sie wole
jako wiasciwosé jednostki. Wolnos¢ jawi sie jako whasciwos¢ osoby zwigzana z wola, konkret-
nymja chce. (Por. K. Wojtyta, Osoba iczyn, dz. cyt., s. 120). Por. S. Ormanty, Cztowiek
jako obrazBoga, art. cyt., s. 222.



W utworach tychwidag Scisiy zwigzek miedzy wolnoscig a mitoscig/l Jezeli wol-
no$¢ utozsami sie ze samostanowieniem, woéwczas mozna powiedzie¢, iz w tej twor-
czosci niemal kazde dziatanie jest wolng odpowiedzig na wezwanie mitosci. Zte uzy-
cie wolnosci staje sieprzyczyna niewoligrzechu, z ktdrej wybawieniem jest krzyz Chry-
stusa. Wolnos¢powoduje, ze cztowiek ma w sobie rozszczepienia (w kazdej chwili wo-
la moze sie rozszczepi¢ na dobro i zto®. Jezus jest tym, ktory jest jednoscig. On
w krzyzu broni wolnoéci. Przyjecie Jego mitosci pokonuje owe rozszezepienia i sca-
lawole osoby.

Utwory literackie przekazuja mysl, zgodnie z ktorg to prawda wyzwala cztowie-
ka. Umacnia go w godnosci. BPoprzez prawde o sobie i swojej wolnosci, osoba sta-
je sie sobg i moze przezwyciezac tkwigce w nigj antynomie, pokonywaé pierwotne
rozdarcie. Dlatego tez jest wezwana do poszukiwania jej. Prawda o dobru osoby
ludzkiej rodzi powinnos¢ afirmacji zaréwno siebie jak i blizniego. Dokonuje sie to
poprzez poznanie obiektywnej prawdy o tym, ze cztowiek jest bytem, ktory nie
moze speni¢ sie nie obdarowujac sobg innych osob, nie transcendujac siebie
wstrone Boga. 2

K Dybciak zwraca uwage, ze zaréwno w pisarstwie filozoficznym, jak i lite-
rackim, uwaga Wojtyty koncentrowata sie na cztowieku dziakajacym, ale nie ze
wzgledu na wewnetrzne mechanizmy czynu czy skutki materialne, spoteczne badz?
kulturalne, ale aspekty ontologiczne i antropologiczne. 5Za podstawowe doswiad-
czenie, Wojtyta uznaje doswiadczenie czynu, ktore jego zdaniem jest kluczem
do prawdy o cziowieku. Pisze, ze czyny sq szczegdlnym momentem ogladu, awiec
dodwiadczalnego poznania osoby. Niejako stanowig najwdasciwszy punkt wyjscia
dla zrozumienia dynamicznej istoty. Moralnos¢ za$ jest wewnetrzng wiasciwoscig
tych czyndw i w jeszcze szczegblniejszy sposdb prowadzi do tego samego. Czio-
wiek podejmuje okreslone dziatanie, aby spetni¢ sie w nim, zrealizowa¢ swoje
mozliwosci i zamierzenia. B

AW Promieniowaniu Ojcostwa czytamy stowa:

Mitos¢ jest stale wyborem i stale sie rodziz wyboru.

2Wigi|ia wielkanocna 1966.

BPor. K. Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwiac sie beda, Poznan-Warszawa 1976, s. 93.

‘APor. VS 17; Papieska Rada Justitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota (da-
lej jako KNSK), nr 34, 47; G. Kucza, Przestanki teologiczne ,,zwrotu antropocentrycznego” we
wspotczesnej teologii, CT 74 (2004) nr 2, s. 141, 145.

BPor. K. Dybciak,Karol Wojtyta a literatura, dz. cyt., s. 47; K. Kotodziejczyk,Etyka
spoteczna Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 27.

BW czynie najpetniej ujawnia sie rozumnos$é i wolnos¢ osoby, a takze rola sumienia. Jest
on podstawa warto$ciowania i oceny moralnej osoby. W nim ujawnia sie godno$¢ cztowieka
i odpowiedzialnoé¢. (Por. K. Kotodziejczyk, Etyka spoteczna Karola Wojtyly, dz. cyt,
s. 24.) Zob. takze K. Wojtyta, Osoba:podmiot i wspéinota, ,,Roczniki Filozoficzne” XXIV
(1976) z. 2,s. 20; S. Nowosad, M. Wyros tkiewicz, Czyn ludzki, w: Jan Pawetll. Encyklo-



Jedng z glownych dziedzin aktywnosci osoby jest praca, dzieki ktorej urzeczy-
wistnia siebie jako czlowiek.77W dziele Kamieniotom praca fizyczna ma przede
wszystkimwymiar osobotworczy. Wyraza to metafora: dtonie sa krajobrazem serca,
a takze stona: (...) we mnie narasta myél, narasta dzieripo dniu, ze cata wielko$¢ tej
pracy znajduje sie wewnatrz cztowieka. Tylko taka aktywnoS¢ czlowieka ma rzeczy-
wistg wartosé, ktora wspottworzy wartosci osobowe i posrednio przyczynia sie do
realizacji celu ostatecznego osoby ludzkiej - zbawienia. B

Innym przejawem dziatalnosci jest sztuka. Ona w szczegolny sposob wigze sie
z tozsamoscig osoby, ktora ja tworzy. Widac to wyraznie w dramacie Brat naszego
Boga. K Dybciak stwierdza, ze w utworze tym autor skonfrontowat postawy ar-
tysty i czlowieka czynu etycznego. Postacie artystow wystepujace wtym dramacie,
uosabiajg okreslone - odmienne (przeciwstawne) koncepcje sztuki. Przyjaciele
Adama widza w niej proces przemiany materiatu estetycznego, jakim jest widzial-
na i odczuwalna rzeczywistos¢, w wartosci estetyczne. Dla gtdwnego bohatera
sztuka jest sposobem przetwarzania cztowieka. Pomimo, ze artyzm w tej optyce
staje sie nie celem, ale Srodkiem, nie ulega degradacji® Whasnie jako ten Srodek
osigga swa kreacyjna i humanistyczng petnie.®

Poza pracg i sztuka, wutworach literackich Karola Wojtyty znajduja sie row-
niez inne formy dziatalnosci jednostki ludzkiej, ktore s odpowiedzig na odnale-
Zienie Wlasnej tozsamosci. Takim przykladem jest aktywnos¢, ktorg mozna by na-
2nwaé czynnym uczestnictwem w zyciu blizniego, czego przykladem jest postac
0 imieniu Adam (nie chodzi tu 0 Adama Chmielowskiego). Pojawia sie ona
w dzielach: Rozwazania o ojcostwie, Promieniowanie Ojcostwa, Przed sklepem jubi-

pedia nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K Jezyna, dz. cyt, s. 129nn; J. Troska,
Fundament antropologiczny nauczania spotecznego Kosciota - od ,,Pacem in terris”do ,,Cente-
simu annus” Rola antropologii w nauczaniu spotecznym Kosciota, W: Sp6r o cztowieka - spor
o przyszio$é $wiata. Od bt. Jana XX 111 do Jana Pawta 11, red. J. Nagoérny, J. Gocko, dz. cyt.,
s. 55nn; M. A. Krapiec, Cztowiekjako byt osobowy, ,,Ethos” 18 (2005) nr 1-2 (69-70), s. 27.

TILE 9; zob. takze KNSK 263, 275; J. Troska, Fundament antropologiczny nauczania spo-
tecznego Kosciota - od,,Pacem in terris”do ,,Centesimu annus”. Rola antropologii w nauczaniu
spotecznym Kosciota, art. cyt., s. 58.

‘BPraca, ktora jest tworcza aktywnoscia cztowieka, posiada wartos¢ nie tylko materialna.
Jest réwniez wartos$cig moralna, kiedy w aksjologii pracy ijej systemie organizacyjnym domi-
nuja cele osobowe. Por. K. Kotodziejczyk, Etyka spoteczna Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 67,
71; LE 24; M. Duda, Praca, w: Jan Pawet Il. Encyklopedia nauczania spotecznego, red.
A. Zwolinski, Radom 2005, s. 386nn.

‘PDla Adama sztuka byfa $rodkiem do odkrycia drogi osobistego powotania, dialogiem
z faska. Na temat tej roli sztuki méwit Jan Pawet 1l podczas jubileuszu artystow 18 11 2000
(Por. Jan Pawet I1l, Piekno waszym powotaniem otrzymanym od Boga, OsRomPol 22
(2000) nr 4, s. 28-29).

®Por. K. Dybciak, Karol Wojtyta jako dramaturg, W: Inspiracje religijne w literaturze, dz.
zb. red. A. Merdas, dz. cyt., s. 59-60.



lera. Taka kolejnos¢ jest zamierzona i pokazuije kierunek rozwoju osoby, poniewaz
mozna odnie$¢ wrazenie, ze chodzi tu o tego samego bohatera.8 Adam z Rozwa-
zan o ojcostwie Wybiera samotno$¢ (niezalezno$¢ od Boga i czbowieka), aby pozo-
staé tylko soba i nie byé nikim wiecej. WWPromieniowaniu Ojcostwa bohater decydu-
je sie wyjs¢ poza krag swej samotnosci i przyjaé dar ojcostwa. Oznaczato odkrycie
wiasnej tozsamosci, przed ktdra uciekat. W odpowiedzi podejmuje trud zblizenia
sig do corki - Moniki. | wreszcie Adam - bohater dramatu Przed sklepem jubilera.
Jest to posta¢ wpetni zintegrowana, o jasnym rozumieniu wasnej tozsamosci. Pel-
ni role swoistego medrca, ktory towarzyszy postaciom w ich zmaganiach.

Przytoczone wyzej przykiady pokazuja, ze czlowiek, ktdry odnalazt swojg tozsa-
mos$¢, nie moze pozostawac bierny. Jest wezwany do przyjecia postawy aktywnego
personalizmu w imig solidarno$ci z bliznimi. To dziatanie moze mie¢ wymiar spo-
feczny, jak np. praca czy sztuka lub indywidualny, poprzez zaangazowanie sie
w sprawy konkretnej jednostki. Przez ten czyn cztowiek realizuje swoje powolanie,
ktore jest czescig jego tozsamosci i jednoczesnie sam siebie rozwija. Jest drogg do
poznania wnetrza cztowieka zgodnie ze stowami Chrystusa: Poznacie ich po ich
owocach. (Mt 7,16). Aktywny personalizm jest odpowiedzig na odkrycie prawdy
o wielkigj godnosci osoby ludzkiej.&

Odkrywanie godnosci wiasnej i innych oséb prowadzi do harmonii wewnetrz-
nej (szczescia). Poeta pokazuje, ze proces scalania whasnej tozsamosci, wymaga
W pierwszym rzedzie poznania prawdy o sobie, do czego cztowiek jest wezwany
przez Boga. Dlatego czesto siega po introspekcje. Ukazuje, jak cziowiek w sanktu-
arium serca, gdzie spotyka sie z Absolutem, staje wobec tajemnicy wdasnego ja.
Doswiadczaprzepasci, jakg nosi wsobie, ale zarazem poznaje Boza mitosé i taske,
ktora jest niczymktadka nad tg gtebia. Odkrywa, kim jest i kim by¢ powinien.8Na
tym etapie procesu scalania, decydujaca role odgrywa wolno$é cztowieka (wolna
wola), ktdra moze przywies¢ go do wyzwolenia badz zguby, w zaleznosci od tego,
czy podejmie wspbtprace z taska. Pozytywna odpowiedZ na propozycje Boga po-
zwala odnalezé pokoj wewnetrzny, przezwyciezyC rozdarcie. Daje odwage do pod-
jeciatrudu realizacji zyciowego powotania. Tozsamos¢ odnaleziona nie zamyka sie
w Kregu wiasnego jestestwa, ale otwiera sie na innych. Aktywny personalizm staje
sie czescig realizacji jej powotania. Stuzba drugiemu jawi sie tu jako droga do re-
alizacji wdasnego szczescia.

8 Kiedy poréwnuje sie dwa pierwsze utwory, dochodzi sie do wniosku, ze majg one bar-
dzo wiele wspélnego. Mozna odnalezé cate fragmenty, ktére powtarzajg sie w obu.

@Por. S. Ormanty, Cziowiek jako obraz Boga, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 8
(2003), s. 221.

8Por. FR 7.



Obok poszukiwania Boga, odkrywanie wlasnej tozsamosci jest, wedtug Karola
Wojtyty, bardzo silnym wezwaniem moralnym, skierowanym do osoby ludzkiej
i czesto konsekwencjg nawigzania osobowej relacji ze Stworca. Bohater utworéw
dodwiadcza wewnetrznego niepokoju, ktéry kaze mu szuka¢ odpowiedzi na pyta-
nie: kim jest? W swoich dociekaniach przekonuije sie o tym, ze nosi w sobie giebie,
ktorej o wtasnych sitach nie potrafi pokonaé, potrzebuje do tego Bozej faski. Sam
dla siebie jawi sie jako misterium, ktorego nie sposob zrozumie¢ bez Chrystusa,
ktory jako jedyny prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, objawia catg prawde o sy-
nach ludzkich. Jednoczesnie weigz poszukuje odpowiedzi na pytanie o swoje czio-
wieczenstwo, istote swojegoja.

Odnaleziony przez Boga cziowiek odkrywa w sobie wezwanie moralne do pod-
jecia wysitku scalania wiasnej tozsamosci, aby od stwierdzenia - kim jest - mdgt
przejs¢ do tego, kim by¢ powinien, aby wypetniat sie tym, co cziowiecze | mogt re-
alizowac swoje powotanie.

Osoba, ktéra doswiadczyta obecnosci Boga W swoim Zyciu i odnalazta siebie,
zaczyna bardziej Swiadomie przezywacé swoje cziowieczenstwo. By cztowiekiem to
zaleze¢ od siebie i ujmowac swoj los we wiasne rece - tworzy€ siebie, poniewaz
zdaniem Karola Wojtyty jednostka jest nie tylko dana sobie w obecnym ksztat-
cie, ale przez wewnetrzng wolno$¢ i site tworzenia, réwniez sobie zadana,8laby da-
zy¢ do doskonatosci moralnej, do ktdrej wzywa jg Chrystus: Badzcie wigc wy dosko-
nali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48). Jako byt dynamiczny, od-
krywa w sobie wezwanie do podjecia twirczej odpowiedzialnosci za siebie i bliz-
nich, ktorg realizuje poprzez czyn. W ten sposob nie tylko sie wyraza, ale rowniez
przekracza, przez co ksztattuje siebie - staje sie moralnie dobrym lub Zlym Wmo-
ralnoSci zawiera sie wiasciwa miara wielkosci kazdego cztowieka, ktdry nig pisze
swa najbardziej wasng historie8 Na tej drodze moze przyblizac sie do Boga, ktory
w rezultacie staje sie dla chrzescijanina poczatkiem i koricem wszystkich rzeczy,
Zrodtem wszelkiej moralnosci.

&1Por. J. Gatkowski, Wstep, w: K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983.
&Por. K. Wojtyta, Problem teorii moralnosci, za: J. Galarowicz, Cztowiekjest osoba.
Podstawy antropologiifilozoficznej Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 261.



