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Odnowie teologicznej w XX wieku towarzyszyt powrdt do zro-
det: Pisma Swietego, Ojcéw Kosciota i Liturgii. W celu znalezienia
oparcia i inspiracji, chodzito o takie podejscie do Tradycji, ktdre nie
polegatoby na prostym nawigzaniu do wczesniej rozwinietych idei,
lecz na uwydatnieniu znaczenia studium teologicznych kwestii dla
chrzescijanskiego zycia. Podstawowym celem byto wydobycie ze
skarbca teologii tego, co obecnie moze interesowac i stanowi¢ na-
tchnienie do przemyslen. Istotny krok stanowito pokazanie, ze
pewne pytania, ktére stojg u poczatkdw intelektualnych dociekan,
sg w duzej mierze te same, mimo uptywajacych stuleci. To zadanie
niosto ze sobg konieczno$¢ podjecia dialogu ze znaczacymi mysli-
cielami Kosciota i wigzato sie z potrzebg zrozumienia catego kon-
tekstu epoki, w jakiej tworzyli.

Rozwoj tego dialogu mozemy prze$ledzié, badajgc wptyw Sw. To -
masza z Akwinu nazakonnego wspotbrata, ojca Yves Conga-
ra (1904-1995). Dzielity ich stulecia, lecz taczyta ich pasja odkrywa-
nia Bozej prawdy. Obydwaj mogg by¢ dzi$ dla wielu przyktadem te-
go, ze wierno$¢ Tajemnicy chrzescijanstwa wzywa teologéw do twor-
czej syntezy miedzy doktryng wiary a wspétczesnoscig. Francuski
teolog wyznat, ze jego dzieto teologiczne ma swoje zrodta w zywej
Tradycji, w zyciu KoSciota i w jego wiasnym doswiadczeniu. Podkre-
$lit, ze swoja prace rozumiat jako ciagty dialog zaréwno z wielkimi
myslicielami Kosciota z epok minionych jak i ze sprawujgcym urzad
papiezem, ale réwniez z chrzescijanami czasu, w ktérym zyt i two-
rzyt. Wskazat, ze jednym z ,rozmowcow” byt Akwinatal

1Por. Y. Congar, Preface, w. Ch. MacDonald, Church and World in the Plan of God.
Aspects of History and Eschatology in the Thought of Pére Yves Congar O. P., Frankfurt nad
Menem-Bern-Lang 1982, s. VII-VIII.



Przedstawimy zasadnicze punkty dialogu miedzy $w. Toma-
szem ao. Y. Congarem. Pokazemy wplyw wielkiego scholasty-
ka na jednego z rezyseréw odnowy teologicznej XX wieku. Metoda
studium polega na zaprezentowaniu dzieta Sw. Tomasza takim,
jakim jawi sie w pismach francuskiego teologa. Celem pracy jest za-
cheta, by $w. Tomasza ,o0dczyta¢ na nowo”. Takie podejscie pro-
ponowat juz polskim czytelnikom profesor Stefan Swiezawski2
Ponizsza praca winna by¢ przyktadem, ze intelektualne spotkanie
z Akwinatg jest wcigz potrzebne, aktualne i owocne.

Mitodos¢ ze $w. Tomaszem

Mtody Yves po raz pierwszy zetknat sie ze Sw. Tomaszem na...
kétku ministranckim. Kleryk, ktéry pomagat w parafii Congara
w Sedanie, Daniel Lallement, czytal z grupg kilkunastoletnich
chtopcow dzieta Akwinaty wraz z komentarzem Tomasza z Vio
- Kajetana. Yves nie zrazat sie nietatwg lekturg. Cho¢ trudno
mu byto nieraz podgzaé za tokiem rozumowania, przedzierat sie
przez tacine i filozoficzne pojecia. Wiedziony mtodziefczg ambicja
i intuicjg przysztego teologa, majac zaledwie pietnascie lat, kupit
sobie za zaoszczedzone pienigdze catg kolekcje dziet Akwinaty
wraz z komentarzem Kajetana3

Dwa lata p6zniej, w 1921 roku wstapit do paryskiego Séminaire
des Carmes, aby studiowaé teologie na Instytucie Katolickim.
Wsérod profesoréow byt jego pierwszy przewodnik po tomizmie:
ksigdz Daniel Lallement, ktory pracowat wtedy jako mtody wy-
ktadowca. Wprowadzit Congara w dzieje zycia $w. Tomasza,
co miato znaczenie, gdyz student posiadat duze upodobanie w po-
znawaniu historii. U kresu teologicznej wedréwki dominikanski
teolog zaznaczy, ze juz u poczatkéw naukowej formacji zblizyt sie
do osoby i mys$li Sw. Tomaszu, a nie tylko uczyt sie teologicznej
spekulacji i §ledzit komentarze dziet Akwinaty4

2Zob. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, wyd. 3, Poznan 2002. Au-
tor z wielkg znajomoscig tematyki przybliza niewprawnemu czytelnikowi mysli Akwina-
ty, pokazujac, ze jego doktryna nie jest wyschig studnia, lecz wcigz emanujacym Zro6-
diem.

3Por. Y. Congar, Rozmow jesienne (Przedstawione przez Bernarda Lauret), Warszawa
2001, s. 78.

4Por. tamze, s. 78.



W czasie studiow w Paryzu (1921-1924) Congar jezdzit co mie-
sigc na spotkania zJ. Maritainem, ktére odbywaly sie poza me-
tropolig, w prywatnym mieszkaniu filozofa w Meudon. Wspomina,
ze Maritain potrafit oczarowac stuchaczy myslg Doktora Aniel-
skiego. Czytajgc subtelng kwestie, filozof przedstawiat jg jak ,,poty-
skujacy diament” i ,rozwijat jg z takim zapatem iw sposéb porywa-
jacy, ze stuchacze «pili» jego stowa”. Mtody adept teologii cenit
francuskiego mysliciela, ale nie podzielat w peini jego sposobu od-
czytania Sw. Tomasza. Reprezentowat on podejscie do Akwina-
ty przez pryzmat komentatoréw, szczeg6lnie Jana od $w. To-
masza. Poprzez wyklady z filozofii wspotczesnej, jakie prowadzit
J. Maritain, Congar zauwazyt, ze ten typ tomizmu nie chce sie
zbliza¢ do innych nurtow mys$lowych. W tym samym czasie student
teologii brat réwniez udziat w corocznych rekolekcjach prowadzo-
nych przez dominikanina R. Garrigou-Lagrange’a, autorytet
w neoscholastyce. Miat wiec wiele mozliwosci, aby pozna¢ obowig-
zujacg w nauczaniu Kosciota wyktadnie doktryny Akwinaty, ktora
W gruncie rzeczy nie przemawiata do jego duszyh

Mimo krytycznych opinii i rezerwy wobec akademickiego wykta-
du tomizmu, dzieto Sw. Tomasza gteboko odbito swoj Slad na for-
macji i dalszym zyciu mtodego Francuza. ,,Mocna rownowaga” my-
§li, ktérg odnalazt u Akwinaty, byta jednym z elementow decydujg-
cych o jego wstapieniu do zakonu 0o. Dominikanéw w 1925 roku6

Po przybyciu do Tournai w Belgii, do dominikanskiego centrum
studiéw zwanego Le Saulchoir, Congar spotkat sie z metodg hi-
storyczng w odczytywaniu dzieta sw. Tomasza, ktora bardziej
przemawiata do niego. Korzystat z rzetelnych wyktadéw uznanych
profesoréw dominikanskich takich jak o. A. Gardeil, ktéry w me-
todzie teologicznej podkreslat prymat danych Objawienia7. Ale to
za sprawg 0. M.-D. Chenu w miodym zakonniku zrodzito sie po-

5Por. tamze, s. 81; J. Puyo, Zycie dla prawdy. Rozmowy z ojcem Y. Congarem, Warszawa
1982, s. 17-20: Y. Congar, Journal d un théologien 1946-1956, Paryz 2001, s. 33-36.

6Por. A. Garijo,Procesos a los dominicos, Villaba 1968, s. 65.

7Por. J. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 41. Krytycy widzieli w metodzie historycznej
w studium teologii niebezpieczenstwo zblizenia sie do marksizmu. Kosciét mial za sobg kon-
trowersje z modernizmem, stad nie brakowato obaw irezerwy wobec wprowadzanej metody.
Zarowno o. Chenu jak i o. Congar podkre$lali role danych Objawienia. Studium A.
Gardeila Le donné révélé et la théologie, o prawdzie Objawionej, traktowano w Le Saul-
choir jako swoistego rodzaju ,,brewiarz”.



wotanie uwaznego badacza, umiejetnie ukazujgcego aktualnos¢ hi-
storii i dostrzegajgcego pytania, jakie wspotczesnos¢ stawiata prze-
sztosci. Chodzito o usytuowanie Doktora Anielskiego w kontekscie
jego epoki i uczynienie jego mysli bardziej zrozumiatg w aktual-
nych czasach. Formacja tomistyczna w Le Saulchoir (metoda histo-
ryczna, dystans do tomizmu komentatoréw i neoscholastyki) spo-
wodowata znaczacg ewolucje w podejsciu Congara do $w. To-
masza. Nie bylo mowy o relatywizowaniu danych Objawienia.
Istota metody teologicznej lezata w pokazaniu Bozej prawdy wcie-
lonej w konkretng rzeczywistos¢ historyczng. Wyktad z historii dok-
tryny, prowadzony przez o. Chenu, pozostat w pamieci Congara
przez cate zycie. Przekonat sig, ze uprawianie teologii stanowi fa-
scynujacg przygode poszukiwania prawdy. Jest rowniez dramatem,
w ktorym kazdy z podmiotéw (Bdg, cztowiek, historia i zycie) od-
grywa okreslong role8

Sw. Tomasz zainspirowat swego mtodszego wspotbrata, impo-
nujgc mu porzadkiem myslenia, jasnoscig wyktadu, precyzjg pojec,
umiejetnoscia wyrdznienia formalnego aspektu probleméw
i otwartoscig na inne poglady. Z czasem odkryt, ze Doktor Po-
wszechny, uzywajac termindéw Scistej teologii, méwit jezykiem
Ewangelii i $w. Pawifa. Przede wszystkim jednak Akwinata stat sie
mistrzem uczgcym szacunku dla prawdy. Francuski dominikanin
dostrzegt w dziele Sw. Tomasza, ze szukanie prawdy moze by¢
natchnieniem dla zycia cztowieka. Congar czesto pisat w nagtow-
ku swych tekstéw: ,Veritas domina mea”. Wielokrotnie cytowat
zdanie: Pokochatem prawde mitoscia, jakg sie kocha inng osobeQ

Podjeta metoda studiow nad Sw. Tomaszem miata znaczacy
wplyw na dalszg teologiczng prace Congara, zwilaszczaw dziedzi-
nie eklezjologii i ekumenizmu oraz pneumatologii. Dialog teolo-
géw ponad epokami staje sie ptodnym, kiedy przenika go dazenie
do stawiania interesujacych kwestii i rozwigzywania rzeczywistych

8Por. Y. Congar, Rozmowy jesienne, dz. cyt., s. 79, 81-82; zob. J.-P. Jossua, Le Pére
Congar. La théologie au service du peuple de Dieu, Paryz 1967, s. 17-20. Z centrum Le Saul-
choir wspétpracowat E. Gilson, dzielacy podobne podejscie do Akwinaty. Por. J. Duqu-
esne, O wolno$¢poszukiwan teologicznych. Rozmowy z 0. M.-D. Chenu, Paryz 1975, s. 36-40.
Zob. krytyczne wydanie M.-D. Chenu (G. Alberigo, E. Fouilloux, J.-P. Jossua,
J. Ladreiére), Une école de théologie: le Saulchoir, Paryz 1985. (Pierwsze wydanie pocho-
dzi z 1937 roku).

9Por. J. Puy o, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 34-35, Y. Congar, Rozmowyjesienne, dz. cyt.,
s. 79. Tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. I, Warszawa 1995, s. 156.



probleméw. Warto przesledzi¢, o czym ,,rozmawiali” wielki schola-
styk ijeden z gtownych teologow Soboru Watykanskiego 1.

Sw. Tomasz w gabinecie teologa

Szczegdblng wartos¢ majg ksigzki, ktdre student zabiera ze sobg
w dalsze zycie. W gabinecie Congara nie mogto wiec brakowaé
dziet Sw. Tomasza. Byly pod reka, gdyz teolog czesto siegat po
Sume teologiczng, Questiones disputatae czy komentarze biblijne do
$w. Jana i $w. Pawtald

Badajac warsztat poznawczy francuskiego teologa, mozna
stwierdzi¢ zasadniczy wptyw sw. Tomasza na forme rozumienia
aktu poznania teologicznego. Poznanie osigga prawde poprzez
osad umystu, postrzegajac zgodnos$¢ miedzy intelektem a rzeczywi-
sto$cig. Zastosowanie tej tezy w poznaniu teologicznym oznacza
absolutny prymat Objawienia, ktére winno ksztattowaé caty proces
poznawczyll Czotowy mysliciel z Vaticanum Il podkreslat, ze $w.
Tomasz nieztomnie wierzyt w wartos¢ i koherencje prawdy, ktorg
rozum wykrywa odwotujac sie do rzeczywistosci stworzonej. Stosowat
sie do jej wymagan, wypracowujac swoje dowody teologiczne w ra-
mach twierdzeA wiary i na podstawie Pism kanonicznych. W rygorze
poznawczym Akwinaty dominowaty racjonalnos¢ i mistrzostwo
w znajomosci Tradycjil2

Mozna wymieni¢ nastepujgce cechy teologicznego poznania,
ktére Congar przejmuje od Sw. Tomasza: 1) Giebokie potg-
czenie teologii i wiary, ktore prowadzi do przylgniecia do Boga ja-
ko Pierwszej Prawdy, a nie tylko do akceptacji Objawienia i do
poznania dogmatycznych sformutowan. Sacra doctrina jest
uczestnictwem w madrosci Boga. 2) Religijny charakter teologii
ukazuje, ze podmiotem teologii jest B6g zywy. Do Niego odno-
szg sie poszczegO6lne prawdy wiary, ktére razem stanowig przed-
miot teologii. Sw. Tomasz miat niestychanie zywe wyczucie ab-
solutu Boga, Jego transcendencji, Jego niezaleznosci i wystar-

DPor. tenze, Rozmowy jesienne, dz. cyt., s. 80.

IPor. M. Munoz,La concepcion de teologia en la obra delP Congar, ,,Ciencia Tomista”
123 (1996), s. 29; zob. tenze, Yves-M. Congar, su concepcion de teologiay de telogo, Barcelo-
na 1994.

PPor. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. I11, Warszawa 1996, s. 143.



czalnosci. Dlatego praca teologa zalezy rowniez od osobistej wia-
ry i od zycia duchowego teologa oraz od wiary zachowywanej
przez caty Lud BozyZ3d 3) Kontynuacja miedzy teologig i wiarg
wskazuje, ze nauka jest ludzkim wysitkiem lepszego poznania
Objawienia, ktére przyjeliSmy wiarg; 4) Organiczna iptodna wiez
wiary i rozumu podkre$la harmonie i analogie poznania nadprzy-
rodzonego i poznania naturalnego; 6) Podporzadkowanie wysitku
rozumowania wierze i Objawieniu uwydatnia droge oczyszczenia,
jaka podejmuje teolog w swym poznaniu; 7) Reguta wiary wskazu-
je, ze przedmiot badan naukowych, Pierwsza Prawda, posiada
warto$¢ zobowigzujaca naukowca; 8) Teologia jest wyktadem
«$wietej doktryny», ktdra obejmuje prace uniwersytecka i naucza-
nie duszpasterskie; poznanie i zycield

Francuski dominikanin podkreslat ,,obiektywny realizm” danych,
ktére przynosi wiara. Congar wychodzit z danych Objawienia,
aby przyjrze¢ sie, co dana prawda wiary wnosi do dzisiejszych py-
tan. Jego teologiczne dzieto mozna okres$li¢ jako naukowe ,prze-
twarzanie” Tradycji chrzescijanstwa pod katem takich tematéw jak
Kosciot, laikat, reforma czy ekumenizm. Uwazat, ze wielkie prace
teologiczne sg gteboko zakorzenione w glebie kulturowej i ducho-
wej, z ktérej wychodzg tryskajac nowoscigh

Ojciec Congar cenit srodowisko Le Saulchoir, gdzie domino-
wato gtebokie powiazanie zycia naukowego z zarliwym zyciem reli-
gijnym. Liturgii, celebracji chrzescijanskich misteriéw - powiedziat -
zawdzieczam potowe tego, czego mnie nauczyta teologia. Sprzeciwiat
sie tzw. ,teologii barokowej”, w ktorej dominowaty: przesyt racjo-
nalizmem, odwotania do kazuistyki i sprowadzenie poznania tylko
do ,techniki intelektualnej”. Widziat, ze w skrajnej formie taka

BPor. tenze, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga, red. B. Bejze, Poznan-Warszawa-Lublin
1967, s. 67-72 i 105-107; Y. Congar, Le moment «économique» et le moment «ontologique» dans
la sacra doctrina (révélation, théologie, somme théologique), w: Mélanges offerts a M.-D. Chenu,
maitre en théologie, Paryz 1967, s. 166-167, 172.

#Odnosnie cech teologicznego poznaniauCongara, por. M. Munoz, La concepcion
de teologia en la obra del P Congar, dz. cyt., s. 30-31; tenze, Yves-M. Congar, su concepcion
de teologiay de tedlogo, dz. cyt., s. 319-320. Congar wspominat, ze wielkie znaczenie dla je-
go formacji mial traktat De Deo uno $w. Tomasza, wykfad zbiegt sie z przyjmowaniem
nizszych $wiecen. Stanowito to dla niego intelektualne i duchowe zblizanie sie do Boga,
por. J. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 141; Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. IlI,
dz. cyt., s. 145.

BPor. J. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 157, 190 i 193-194.



teologia moze sie oby¢ bez wiary, a przylgniecie umystu do prawdy
Boga mozna zastgpi¢ przez autorytet ziemskich filozoféw

Stuzac Prawdzie

Spos6b ujecia teologii okresla forme jej uprawiania. W konfe-
rencji wygtoszonej w 1936 roku w Instytucie Katolickim w Paryzu
na temat: ,Sw. Tomasz jako stuga prawdy” zawarta jest potréjna
charakterystyka pracy teologa. Congar poddat analizie dwa tek-
sty Akwinaty pochodzace z poczatku jego pracy teologicznej. Dok-
tor Powszechny wyréznit ubdstwo, czystosé i wiernosé, ktérymi wi-
nien kierowac sie teolog jako stuga prawdy. Ubostwo przypomina
teologowi, ze jego $rodki sg skromne wobec Tajemnicy, stagd nauko-
we dzielo zalezy od Bozego $wiatta. Sw. Tomasz duzo sie modlit
w swojej pracy teologa. Czysto$¢ wzywa do odkrywania blasku
prawdy, nie pozostawiajgc na niej $ladéw wiasnych odczué, ludz-
kich uwarunkowan i brakéw. W catej Sumie teologicznej Akwinata
tylko kilka razy méwit o sobie. Ukazat wzér teologa, ktory skrywa
sie za przedstawiang kwestig wiary. Jego praca stuzy prawdzie jak
monstrancja konsekrowanej Hostii. Wierno$¢ Bozej Tajemnicy wy-
maga od teologa wytrwatoéci i po$wiecenia swemu powotaniu. Sw.
Tomasz byt cztowiekiem, ktéry nie tracit zbednych minut w swo-
im 49. letnim zyciu, lecz wykorzystywat je na kontemplacje i na-
uczanie doktryny. Trzecia cecha teologicznej pracy zaktada rowniez
rzetelno$¢ w zbieraniu materiatu i jego opracowaniu. Ubdstwo,
czystos¢ i wiernosé teologa majg zrédto w mitosci do Boskiej Praw-
dy i prowadzg do eschatologicznego spotkania Boskiej MitoSciTr.

Congar wyznat pokornie, ze powotanie teologa, jakie spetniat
w Kosciele, przewyzszyto jego osobe. Sprostat mu dzieki podpo-
rzgdkowaniu sie Bozemu planowi. Stat sie wzorem skrupulatnej
pracy badawczej, pracowitoéci i erudycji teologicznej. Swiadcza
o tym bogato dokumentowane przypisy w jego ksigzkach i ilos¢ au-
torow, do ktorych nawigzywat. Zwykt pracowac po dziewie¢ godzin

B Por. tamze, s. 26-27 i 40. Obszerna monografia poswieconej koncepcji teologii
uCongara, zob. M. Munoz, Yves-M. Congar su concepcion de teologiay de te6logo, Bar-
celona 1994.

TZob. Y. Congar, Saint Thomas serviteur de la vérité, w: tenze, Les voies du Dieu vivant.
Théologie et vie spirituelle, Paryz 1962, s. 289-306; por. J. Bosch, El Padre Congar, discipulo
de Santo Tomas, ,, Teologia Espiritual” 40 (1996), s. 23-26.



dziennie; nigdy nie mniej, a czasem i wiecej! Jego bibliografia obej-
muje ponad 1700 pozycji powstatych w latach 1924-198718

Francuski dominikanin byt pod wrazeniem uniwersalizmu dzieta
Sw. Tomasza. Doctor Communis, ktory potrafit by¢ uczniem
wszystkich, stat sie nauczycielem braci, teologoéw i biskupéw. Pokora
zrodzita odwage komentowania Arystotelesa ipodjecia trudnych
kwestii wiary. Sita dzieta i zycia Akwinaty wyptywata z postawy stuzby
prawdzie Bozej? Jego oddzialywanie nie wygasto wraz ze $miercig
Doktora Anielskiego, lecz trwato przez wieki i jest widoczne w pracy
francuskiego teologa, ktory w pionierski sposob przecierat szlaki dla
idei teologicznych podjetych przez Sobér Watykanski Il i wspotczesng
teologie. Szczerze wyznatk: Swiety Tomasz wiele mi wyjasnitQ

W swojej pracy dbat, by zawsze zdoby¢ nalezng jasnos¢ wyktadu
omawianych zagadnien. Congar mowit, ze naprawde tomizm - to
triumfjasnosci. Wazne byto wskazanie na zasade i wniosek oraz na
przyczyne i skutek. Materiat poznawczy stanowi budulec dla wznie-
sienia ,,Swigtyni” prawdy. U Sw. Tomasza prawda przybierata
ksztatt budowli. Byta rowniez jak ,drzewo ze swoim wielkim
pniem, wielkimi konarami i matymi gatgzkami”. Aktualno$¢ Sw.
Tomasza w dziele Congara polegata, miedzy innymi, na prze-
jeciu od niego ,struktury umystu” i na ,uporzadkowaniu pojec¢”.
Francuski dominikanin odziedziczyt po Akwinacie tajemnice wiel-
kich mistrzéw teologii, ze Bozg Prawde nalezy przekaza¢ w sposéb
rzeczywiscie precyzyjny i zarazem gteboki2l

Sw. Tomasz w sali wyktadowej

Congar wykladat teologie Sw. Tomasza dominikariskim kle-
rykom w Le Saulchoir i wyjasniat jg szerszemu audytorium przez

BPor. J. Puyo, Zycie dlaprawdy, dz. cyt., s. 131, 142. Bibliografia: zob. P. Quattrocchi,
Bibliographie générale du Pére Yves Congar (1924-1967), w: J.-P. Jossua, Le Pere Congar, dz.
cyt., s. 213-272; A. Nicholas, An Yves Congar Bibliography 1967-1987, ,,Angelicum” 66
(1989), s. 422-466.

DPor. J. Bosch, El Padre Congar, discipulo de Santo Tomas, dz. cyt., s. 27.

DJ. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 34.

2 Por. tamze, s. 34. (Dostownie moéwi: «la Vérité est architecturée») Po pewnym wykta-
dzie podszedt do Congara matematyk, méwiac: Ojciec pogodzit mnie ze $w. Tomaszem.
Teolog nie wiedzial, dlaczego, skoro ani razu nie zacytowat Akwinaty. Ustyszat odpowiedz:
Byt tad w tym wykladzie Ojca (tamze, s. 34). Por. Y. Congar, Rozmowy jesienne, dz. cyt., s.
78; tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. 11, Warszawa 1995, s. 166.



wygtaszane konferencje i publikacje prac naukowych. Slady tek-
stdw, jakimi mogt sie postugiwac¢ podczas tych zaje¢, mozna odna-
lez¢ w obszernym artykule: Teologia, ktéry zostal napisany dla
Stownika Teologii Katolickiej (1943). Lektura studium przekonuje
0 tym, ze francuski mysliciel znat gruntownie tomizm22

Drugg ,,pamiatkg” z wyktadow o Doktorze Anielskim jest praca
Wiara i teologia (1962), zredagowana jako podrecznik dla... wykia-
dowcy. Ksigzka pomyslana zostata jako schematyczny plan, wyma-
gajacy dalszych studidw specjalistycznych2 Nie byta wiec dosta-
tecznie pogtebionym studium, a zniechecenie do tomizmu, jakie
zaczeto dominowac we wspoiczesnej teologii, budzito coraz wiek-
szy niepokdj u 0. Congara. Stad podjat dalsze prace, aby pokazac
autentyczng mys$l Akwinaty. Mozna $w. Tomasza nie uznawac, ale
wpierw trzeba go dobrzepoznac2

Uwazal, ze rezygnacja z refleksji nad «ontologia» Boga i sprowa-
dzenie zainteresowan do subiektywnych zwigzkéw duchowych
1,,czystej” historii zbawienia nie jest wiasciwg drogg teologii. Od-
niesienie do Doktora Powszechnego bylo zasadniczym krokiem
w wyjasnianiu, ze «ekonomia» zbawienia niesie w sobie takze «on-
tologie», sktaniajgc do refleksji na temat bytu Boga. Podkres$lat, ze
Boze dziatanie w $wiecie moze by¢ w peini zrozumiate tylko wtedy,
kiedy istniejg odpowiednie twierdzenia teologiczne. Na bazie licz-
nych przyktadéw pokazywat, ze Biblia jest zardwno ,teologia dla
cztowieka, jak i antropologig dla Boga”. Historia teologii pierw-

2Zob. tenze, Théologie, w: Dictionnaire de Théologie Catholique, t. XV, s. 341-502.

ZBFrancuski teolog pokazat szczegdlne miejsce $w. Tomasza itomizmu w historii teolo-
gii katolickiej. Omowit tematy formalnego motywu wiary i podmiotu teologii. Wyjasnit plan
Sumy teologicznej. Poswiecit uwage problematyce pluralizmu teologicznego. Dzieta $w. To-
masza nie mozna absolutyzowa¢, lecz nalezy uznaé, ze naswietlit i ustawit prawidtowo
wszystkie decydujgce aspekty ludzkich i chrzescijanskich rzeczywistosci. W ten sposéb zgromadzit
on dla przysztych pokolen jakby niewyczerpany skarbiec, do ktérego mozna siega¢, aby jasno
wiedzie¢ i uporzadkowa¢ wasne mysli. Tomasz jest niezréwnanym mistrzem w tej dziedzinie
(por. Y. Congar, Wiara i teologia, dz. cyt., s. 67-72, 105-107, 158-162, 191-193 (cytat 192)).
Por. J. Bosch,EIPadre Congar, discipulo de Santo Tomas, dz. cyt., s. 16 i 18.

2Por. Y. Congar, Wiara i teologia, dz. cyt., s. 160-161 (cytat 160); M.-J. Le Guillou,
P. Yves M.-J. Congar O. P, w: R. Vander Gucht.- H. Vorgrimler (red), Theologie im 20. Jah-
rundert. Bahnbrechende Theologen, Fryburg-Bazylea-WiedeA 1970, s. 193. Z drugiej potowy
lat 60. XX wieku warto wskaza¢ na dwie prace pogtebiajgce rozumienie teologii $w. Toma-
sza: Y.Congar, Le moment «économique» et le moment «ontologique»..., dz. cyt., s. 135-187;
Le Christ dans | économie salutaire et dans nos traités dogmatiques, w: Y. Congar, Situation
et taches présentes de la théologie, Paryz 1967, s. 85-109.



szych trzech wiekdéw potwierdza, ze nie mozna mysle¢ o trynitologii
i chrystologii tylko na bazie sformutowan Pisma Swietego bez od-
niesienia do «ontologii» Boga i do nauki o dwoch naturach ijednej
osobie Syna Wcielonego. Nie tylko nie ma opozycji miedzy «eko-
nomig» a «ontologig», lecz jest wzajemne dopetnianie sie historii
zbawienia i refleksji o Bogu. Francuski teolog przyznawat, ze na
pierwszy rzut oka usw. Tomasza nie ma wymiaru historycznego.
Wykazywat jednak, ze Akwinata miat wizje historio-zbawczg teolo-
gii i nie poprzestawat tylko na ontologicznym studium Boga, stwo-
rzenia i Wcieleniaka

Francuski dominikanin bronit tomizmu przed pojmowaniem go
jako ,filozofie tozsamosci” i przed zarzutem o homogenicznos¢,
w ktorych byt ujety jest jednorodnie i statycznie, a osoba ludzka
zlewa sie z resztg stworzenia. Akwinata poprzez uzycie poje¢ ,,po-
tencji” i ,,aktu” przedstawit dynamiczng wizje bytu. W Contra Gen-
tiles uznat za$, ze osoba jest najwyzszg formg bytu. Nowe badania
pozwolity uzna¢ nauke $w. Tomasza za antropocentryczng. Z on-
tologii natury mozna wyprowadzi¢ ontologie osoby, ktéra stanowi
fundament dla ukazania zywej relacji Boga z cztowiekiem i przez
ludzi ze Swiatem& Znamiennym jest fakt, ze Congar, cztowiek
o wrazliwosci na historie, bronit spekulatywnego myslenia o Bogu.
Umitowanie prawdy i postawa ucznia wobec Akwinaty wykluczyty
w jego przypadku wszelki ,,koniunkturalizm” teologiczny.

Z ,,Sumag teologiczng” na biurku

Dominikanin z Le Saulchoir zastanawiat sie nad wizjg teologii
w Sumie teologicznej. Sw. Tomasz nie przedstawit wiedzy zgodnie
z historig zbawienia, lecz ukazat jg takg, jakg ona jest w samym Bo-
gu. Synteze Akwinaty mozna nazwac ,,teologig chwaty” ze wzgledu
na ,,wszczepianie” poznania ludzkiego w Boga. Wiara uczestniczy

ZPor. tenze, Le moment «économique» et le moment «ontologique»..., dz. cyt., s. 144, 152,
156-157, 168 i 178. Congar wskazatl, ze nie mozna mysle¢ poprawnie o stwierdzeniach hi-
storio-zbawczych dotyczacych odkupiericzego dziatania Chrystusa wobec nas, bez wprowa-
dzenia refleksji na ptaszczyzne ontologiczng. Monoteletyzm V1 wieku byt ostatnig prébajed-
nostronnego podejscia do tajemnicy Syna Bozego, por. tenze, Le Christdans | €conomie salu-
taire..., dz. cyt., s. 103 i 106-108.

X Por. tenze, Rozmowy jesienne, dz. cyt., s. 79-80. Zob. J. B. Metz, Christliche Anthropo-
zentrik. Uber die Denkform des Thomas von Aquin, Monachium 1962.



w nadprzyrodzonym poznaniu, jakie ma sam Bdg i Swieci w niebie.
Odbywa sie to poprzez ciggte wzrastanie do eschatologicznej peini.
W tym procesie dojrzewania teologia zbliza sie réwniez do Pierw-
szej Prawdy i poznaje wszystko przez wzglad na Boga. Doktor
Anielski wyszedt od studiowania Boga zywego: Jednego w Trdjcy
Swietej (cz. 1). On jest zrodtem historii stworzenia i zbawienia.
Swiat i cztowiek istniejg wiec w dynamicznym potaczeniu z Bogiem.
Bog stwarza w wolnosci i zachowuje wolno$¢ w Swiecie stworzo-
nym. Nastepnie przeszedt do ukazania, jak cate stworzenie (cz. I
aniotowie, cztowiek i Swiat) powraca do Boga (cz. Il: zasady dziata-
nia, cnoty, dary i stany zycia) przez posrednictwo Chrystusa (cz. IlI:
Wocielenie, sakramenty, eschatologia). Chrystus jest wiec odnowi-
cielem stworzenia. Doktor Powszechny przedstawit wiec najpierw
»Rezysera”, ,struktury” i ,,scenografie”, w ramach ktdérych rozgry-
wa sie historia zbawienia. Powigzat ze sobg «ontologie» i «ekono-
mie» juz na poziomie stworzenia, a nie tylko na poziomie dramatu
Odkupienia. Wskazujgc na kluczowe pojecie ,,podmiotu teologii”
(Boga zywego), Congar ocenit synteze Sumy teologicznej jako
istotny wktad w podkreslenie realizmu tajemnicy chrzes$cijanskiejZ.

Wizja teologii, ktdra uczestniczy w madrosci Boga, tgczyta sie
wedtug Doktora Anielskiego, z wizjg cztowieka jako obrazu Boze-
go. Osoba ludzka kieruje sie naturalnym pragnieniem Boga. Histo-
ria cztowieka splata sie z historig Boga. Jest procesem, ktory podle-
ga doskonaleniu: od podjecia nakazu prawa poprzez zycie taskg
Chrystusa az do osiggniecia chwaty nieba. Sacra doctrina jest wiec
wiedzg o tym, do czego zostaliSmy powotani.B Koncepcja ta jest
ujeciem teocentrycznym o charakterze antropologicznym i soterio-
logicznym. Stuzy ukazaniu Boga wraz z cztowiekiem i Swiatem.
Congar wskazal na niebezpieczenstwo ,czystej obiektywizacji”,
przesadnej ,demonstracji racjonalnej” czy zagubienia w konse-
kwencji wymiaru historycznego. Stad trzeba powracac do znaczenia
antropologii i kosmologii dla teologii. Uczniowie $w. Tomasza
majg dobre przygotowanie, by sprzeciwic sie ,teoclogiom” cztowie-

ZPor. Y. Congar, Wiara i teologia, dz. cyt., s. 159; tenze, Le moment «économique» et le
moment «ontologique»..., dz. cyt.,, s. 171-174; zob. M. Grabmann, Wstep do «Sumy Teolo-
gicznej» $w. Tomasza z Akwinu, Lwoéw 1935; G. Lafont, Structures et méthode dans la «Som-
me théologique» de Saint Thomas d Aquin, Paryz 1996.

BPor. Y. Congar, Le moment «économique» et le moment «ontologique»..., dz. cyt.,
s. 175, 177.



ka i Swiata bez Boga, czy budowaniu teologii kerygmatycznej za ce-
ne ponizenia refleksji spekulatywnej. Dogmatyka nie moze zostaé
zredukowana do ,komentarza” odnosnie historii zbawienia®

Congar nie absolutyzowat syntezy swego Mistrza. Wizje Sumy
teologicznej trzeba uzupetnié¢ antropologia chrystologiczng. Sw.
Tomasz pokazat cztowieka ztgczonego z Bogiem, ale to zjedno-
czenie dokonuje sie przez Chrystusa. aska winna by¢ pokazana ja-
ko taska krzyza, a Swiat jako stworzony dla Chrystusa. Chrystologie
trzeba wkomponowaé w etyke i pokaza¢ chrzescijariskg moralnosé
jako zycie w Chrystusie. Waznym jest, aby teologia pomagata za-
chowaé perspektywe jednosci wiarydd

Z oknem otwartym na $wiat

Congar nie byt tylko nauczycielem tomizmu, ale twérczo do
niego podchodzit, dzieki*dostrzezeniu w Akwinacie ducha otwarcia
na dialog ze $wiatem. Swiety Tomasz byt cztowiekiem ,nie-
prawdopodobnie dialektycznym”. Spedzit zycie na szukaniu tek-
stow w odwiedzanych po drodze klasztorach, aby poréwnac swoje
myslenie z innymi systemami intelektualnymi. Zamawiat nieustan-
nie ttumaczenia arabskich komentatoréw Arystotelesa. Dysku-
towat ze wszystkimi ludzmi epoki, w ktérej zyt: zwolennikami $w.
Augustyna, heretykami, muzutmanami czy awerroistami. Dok-
tor Powszechny prowadzit dialog z ,,catym Swiatem”. Congar wi-
dziat wSw. Tomaszu mistrza prowadzenia dialogu, ktéry byt za-
wsze gotowy wprowadzi¢ zmiany w swoim mysleniu. ,,Geniusz abs-
trakcji” u Akwinaty wielu mogto odczytac jako odejscie od rzeczy-
wistosci. Francuski teolog podkreslit, ze myslenie Doktora Aniel-
skiego byto jednak w stuzbie rzeczywistoscidl Teologia otwarta na
Swiat ma stuzy¢ nie tylko zyciu wiecznemu, lecz takze doczesnosci.

Autor ksigzki Wiara i teologia twierdzit, ze dialog teologiczno-
-duszpasterski jest realny i potrzebny. Stawiane pytania ,,uzyzniajg”
spos6b myslenia. Francuski teolog sycit sie duchem otwarcia wobec

DPor. tamze, s. 181-185.

PPor. tamze, s. 186; por. Y. Congar, Wiara i teologia, dz. cyt., s. 161-162. Zob. F. Kerr,
Yves Congar and Thomism, w: G. Flynn (red.), Yves Corgar: theologian of the Church, Zeu-
ven 2005, s. 67-97.

3 Por. J. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 35-36; Y. Congar, Rozmowy jesienne, dz.
cyt., s. 78.



»~wielkich problemoéw Swiata” i uczyt sie dialogu w Le Saulchoir.
Tam do oddalonego od miejskiego gwaru klasztoru docieraty ,,flu-
idy wielkiego morza” ludzkich poszukiwan i stamtad kierowano
wzrok ku ,,Kosciotowi przekraczajacemu granice”, aby sprosta¢ wy-
zwaniom czasu. Weekendowe spotkania z grupami Chrze$cijan-
skiej Mtodziezy Robotniczej ukazywaly teologowi sens wszczepia-
nia Ewangelii w zycie. Stuzyt radg kapelanom robotniczych dzielnic
wielkich miast i tzw. ksiezom robotnikom. Stwierdzat, ze teologo-
wie sg omylni, co do stawianych diagnoz i proponowanych rozwig-
zan, ale nie moga ucieka¢ od problemdw rzeczywistosci

Teologia zamknigta w naukowym gabinecie nie bytaby uprawiana
w duchu $w. Tomasza. Teolog winien zachowa¢ kontakt z duszpa-
sterska rzeczywistoscig. Stucha¢ i patrze¢ na Swiat, w ktérym zyje,
rozumiejgc, jakie pytania ludzie stawiajg. W przeciwnym razie jego
praca bedzie przypomina¢ dobry samochdéd z mocnym silnikiem,
ale... bez sprzegta.

Sw. Tomasz o traktacie z eklezjologii

Akwinata nie pozostawit posréd olbrzymiej spuscizny pisarskiej
oddzielnego dzieta poswieconego Kosciotowi. Poczatki traktatu De
Ecclesia zwykto sie sytuowaé w wieku XV Francuski teolog bytjednak
przekonany, ze Doktor Anielski wiedziat, co czyni, nie tworzac odreb-
nego dzieta. Blizsza analiza dorobku $w. Tomasza wskazuje, ze ca-
ta jego mysl posiada charakter eklezjologiczny i ze nauka o Kosciele
zajmuje w niej centralne miejsce. Dla Congara miato to szczeg6lne
znaczenie: 1) prawda o Kosciele winna by¢é obecna we wszystkich
traktatach teologii; 2) tworzac De Ecclesia trzeba przede wszystkim
potozy¢ akcent na ,,moment eklezjologiczny”, obecny w doktrynie
o Trojcy Swietej i misjach Boskich, w chrystologii, soteriologii i sakra-
mentologii, w antropologii i teologii moralnej. Prymat perspektywy
teologicznej przed apologetyczng w eklezjologii pomoze zachowaé
mys$l Ojcéw Kosciota, ktérych poglady podzielat Sw. Tomasz 3

2Por. J. Puy o, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 26, 45-48.

BPor. Y. Congar, Pojecie Kosciota wedtug nauki $w. Tomasza z Akwinu, w. W. Zaleski,
Mistyczne Ciato Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s. 261 i 273.
Studium pochodzi z pierwszego okresu pracy naukowej francuskiego teologa. Zaprezento-
wane na konferencji w Londynie (Aquinas Society) w 1939 r., potem wiaczone w zbiér ese-
jow eklezjologicznych Esquisses du Mystere de |1 Eglise, Paryz 1941, s. 59-91.



Francuski dominikanin uwazat, ze wizja KoSciota, jakg miat
Akwinata wyptywa z jego koncepcji wiary i teologii. Tak jak przez
akt wiary i Swietg doktryne uczestniczymy w tajemnicy Boga, tak
Kosciot jest zasadniczo komunig z Nim. Obejmuje on Swietych
w niebie, ktérzy zjednoczeni sg w chwale i wizji uszczesliwiajacej
oraz lud pielgrzymujacy przez doczesnos$é, jednoczacy sie z Bogiem
przez taske i wiare3t Kluczowym pojeciem eklezjologii Sw. Toma-
sza jest ,nowe zycie” zrodzone dzieki cnotom wlanym wiary, na-
dziei i mitoéci. Duch Swiety jest ,,motorem” i rezyserem Bozego zy-
ciaw cztowieku. On taczy historie i eschatologie, czynigc z Kosciota
wspolnote-komunie teologalng. Congar dostrzegat, ze dla Akwi-
naty teologiczny wymiar Kosciota tgczy w sobie aspekt pneumato-
logiczny i antropologiczno-moralny. Duch Swiety przynosi nam Bo-
ze zycie i zwraca nas ku Bogu. Dla $w. Tomasza Kosciotjest wiec
powrotem do Boga, co przedstawia Il czes¢ Sumy teologicznej. Ta
wizja jest wiec teocentryczna. Congar podkreslit oryginalnos¢
koncepcji Doktora Anielskiego na tle Sredniowiecznych teologow3
Francuski teolog rozwijat jej gtéwne watki, pracujgc nad pneuma-
tologig eklezjologiczng i eklezjologig komunii&

Perspektywe teologiczng $w. Tomasz dopetnit poprzez per-
spektywe chrystologiczng. Miat mocne wyczucie wszczepienia Ko-
Sciota w Chrystusa oraz immanencji Chrystusa w Kosciele. Przez ta-
jemnice Wcielenia, Chrystus, Bdg w swoim cztowieczenstwie, stat
sie Gtowg odrodzonej ludzkosci (caput Ecclesiae). W Zbawicielu
zawarte zostaty petnia task i wszystkie dary, ktére beda udzielane
Kosciotowi i w nim beda sie rozwija¢. Kosciot jest wiec pewnego
rodzaju wyptywem, wyjasnieniem i rozwinieciem tego, co od poczat-
ku zostato zrealizowane w Chrystusie. Nowe zycie jest zyciem Chry-
stusa w nas. Wyraza sie poprzez zycie wiarg i sakramentami. Prze-
kazywanie taski nowego zycia odbywa sie dzieki Duchowi Swiete-
mu, ktéry dziata zarbwno w Gilowie KosSciota, Chrystusie, jak
i w jego cztonkach. Duch Swiety jest wiec duszg Mistycznego Cia-
ta. Congar zauwazyt, ze usw. Tomasza stopniom realizacji ob-

3Por. Y. Congar, L Eglise de saintAugustin & |poque moderne, Paryz 1996, s. 233 (re-
edycjaz 1970 r.).

FPor. tenze, Pojecie KoSciota..., dz. cyt., s. 263-265; tenze, Vision de | Eglise chez Thomas
dAquin, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” 62 (1978), s. 525-527.

P$Zob. tenze, Ministere et communion ecclésiale, Paryz 1971; tenze, Wierze w Ducha éwie-
tego, t. I, Warszawa 1995.



razu i podobiefnstwa Bozego w cztowieku (I i Il cze$sé Sumy teolo-
gicznej) odpowiadajg stopnie wigczenia w ciatlo Chrystusa
i upodobnienia do Niego (Il czes¢). Realno$¢ Wecielenia posiada
zatem warto$¢ eklezjologiczng. Kosciét nie moze zrozumiec siebie
bez Chrystusa. Teocentryczne i chrystologiczne ujecia Kosciota sg
wymienne i uzupetniajg sied

Akwinata uzywajac okre$lenia Kosciota jako Congregatio homi-
num fidelium miat na mysli przede wszystkim jego wymiar teologal-
ny a nie socjologiczno-polityczny. Kosci6tjest w pierwszym rzedzie
Mistycznym Ciatem Chrystusa. Nie znaczy to, ze $w. Tomasz nie
dostrzegat zewnetrznego i instytucjonalnego wymiaru Kosciota.
Wrecz przeciwnie, pisat na ten temat wiele, ale zawsze z perspekty-
wy organicznej jednosci. Koscidt-instytucja jest dla Doktora Aniel-
skiegoforma istnienia Ciata Mistycznego i nowego zycia w Chrystusie.
Instytucja Kosciota stuzy nowemu zyciu i jego wzrostowi. Przez gto-
szong wiare, a zwilaszcza sprawowane sakramenty, przekazywana
jest zbawcza i ozywiajgca moc Krzyza. Kosciét rodzi i wychowuje
chrzescijan. Koscidt-instytucja jest wiec sakramentem, «narze-
dziem», realizacji Ciata Mistycznego3®

Eklezjologie Congara mozna okresli¢ jako recepcje tego, co
byto wazne, a zarazem oryginalne i aktualne w eklezjologicznej
mysli Sw. Tomasza. Francuski dominikanin dostrzegt, ze nalezy
rozwija¢ wielostronnie koncepcje Kosciota. Sytuowat wizje Dokto-
ra Anielskiego miedzy eklezjologicznym spirytualizmem J. Wy-
cliffa iJ. Husa i eklezjologicznym naturalizmem epoki Kontr-
reformacji. Zastugg Congara, z jednej strony, byto zebranie hi-
storycznego materiatu, pokazujacego przyczyny i konsekwencje
uprawiania jednostronnej eklezjologii; z drugiej strony, uwydat-
nienie bogatej i szerokiej eklezjologicznej wizji Ojcéw Kosciota
i wielkich scholastykow®

FPor. tenze, Pojecie Kosciota..., dz. cyt., s. 265-268.

B Por. tamze, s. 268-273. Odnosnie oryginalnosci eklezjologii $w. Tomasza, zob.
Y. Congar, L Eglise de saint Augustin a | 8poque moderne, dz. cyt., s. 235-239. Krytyczne
uwagi dotyczace nauki Akwinaty o Kosciele, zob. tenze, Vision de |Eglise chez Thomas
dAquin, dz. cyt., s. 536-538.

PZob. C. Th. M. van Vliet, Communio sacramentalis. Das Kirchenverstandnis von
Yves Congar genetisch und systematisch betrachtet, Mainz 1995, s. 23-31 (rozdziat Il, Vor-
blick: Congars ekklesiologisches Programm als Rezeption der ekklesiologische Ansatze bei
Thomas von Aquin). Badacz pism Congara konkluduje, ze francuski teolog swoéj systema-
tyczny traktat o Kosciele zamknatby w dwoéch dziatach: Kosciét-komunia (wymiar we-



Paradoksem tej historii dialogu jest fakt, ze Congar rowniez
nie napisat traktatu eklezjologicznego, choé¢ byto to jego gtebokim
pragnieniem skrywanym od pierwszych lat pracy naukowej. Zarow-
no $w. Tomasz jak i francuski dominikanin widzieli KoSci6t
w réznych dziedzinach chrzescijanskiej wiary. Ich Swiadectwo jest
potrzebne i aktualne. Traktaty sg wazne, lecz wazniejsza jest wizja
jednosci chrzes$cijanskiego misterium; umiejetnos¢ dostrzegania
réznych aspektéw jednej Tajemnicy i jednego oblicza poszczegol-
nych prawd wiary.

Rozprawiajac o reformie i o laikacie

Przegladajac ksigzki Congara mozna stwierdzi¢c wpltyw Sw.
Tomasza na najwazniejsze tematy eklezjologiczne, jakie podej-
mowat francuski mysliciel. Byt prekursorem teologii reformy.
W studium Prawdziwa i fatlszywa reforma w KosSciele postuzyt sie
podziatem na instytucje Kosciota (elementy pochodzace z ustano-
wienia Chrystusa: wiara, sakramenty, urzad apostolski) i zycie Ko-
Sciota (element ludzki - historyczny, ktéry podlega rozwojowi
i moze by¢ dotkniety przez grzech i btagd). Reforma nie dotyczy tyl-
ko wspdlnoty wiernych i moralnosci, lecz takze obejmuje struktury
ludzkie i historyczne zwigzane z instytucjg Kosciota, np.: rozwgj
i pogtebienie sformutowan doktryny chrzescijanskiej, zmiany w li-
turgii sakramentdw czy przejscie od ,,piramidalnej” wizji hierarchii
do postugi stuzebnej urzedu apostolskiego4

Studium rzeczywistosci eklezjalnej od strony podmiotu religijne-
go i doczesnej egzystencji wymagato osadzenia refleksji o reformie
w ramach teologii jednos$ci, wykorzystania zréddet doktrynalnych
i historycznych oraz dbatosci o precyzje pojec ijasnos¢ prezentowa-

wnetrzny) i Koéciél-wspélnota (wymiar zewnetrzny): Gemeinschaft i Gesellschaft. Ta wi-
zja zostataby uksztattowana z inspiracji $w. Tomasza, por. tamze, s. 28-30 p. 31. Por. Y.
Congar, L Eglise de saint Augustin & I'époque moderne, dz. cyt., s. 380-385; tenze, Vision
de | Eglise chez Thomas d Aquin, dz. cyt., s. 540-541; J. Frisque, La eclesiologia en elsiglo
XX, w: R. Vander Gucht-H. Vorgrimler (red), La teologia del siglo XX, t. I11l, Madryd 1974,
s. 164, 167-168, 179-180.

DPor. Y. Congar, Prawdziwa ifatszywa reforma w Kosciele, Krakéw 2001, s. 107-116.
Przektadu dokonano na podstawie Il wydania z 1968 roku. Pierwsze wydanie jest z 1950
roku. We wstepie Congar zaznaczyt, ze pragnie napisac trzycze$ciowy traktat eklezjolo-
giczny: Kosciot, Lud Bozy i Ciato Chrystusa. Studium reformy wpisuje sie w prace nad tym
projektem.



nych wywoddéw. Przedzierajac sie przez teren trudny, ,najezony
skomplikowanymi przeszkodami”, Congar czut wsparcie dwdch
wielkich myslicieliJ. A. Mdhlera iJ. H. Newmana. Szukat réw-
niez dla swych przemys$len patronatu w klasycznej teologii ze $w.
Tomaszem naczele, do ktérego odwotywat sie nie mniej razy jak
do wymienionych teologéw z Niemiec i Angliid

Mozna wnosi¢, ze zasadniczy wptyw Doktora Powszechnego
widoczny jest w metodzie pracy nad ksigzka o reformie oraz
w odwadze podjecia tej tematyki. O. M.-J. Le Guillou znat
manuskrypt pracy z 1946 roku. Z zapisanych stron wytaniato sie
wezwanie do odnowy w Kosciele. Tekst byt napisany z gtebokiej,
wewnetrznej potrzeby serca. Ksigzka niepowtarzalna w swej jed-
nosci, czystosci i harmonii, co rzadko mozna uzyska¢, zostata
poddana opinii zaréwno ludzi hierarchii, jak i przyjaciot. Frag-
menty zostaly opublikowane w czasopismach teologicznych.
Duszpasterska roztropnos$¢ i poszukiwanie formy przedstawienia
trudnej problematyki wziety sie w objecia. Po trzech latach prze-
myslen Congar powrdcit do tekstu i niestrudzenie przez ponad
rok nanosit poprawki. Poddat go wnikliwej cenzurze koscielnej.
W efekcie, cho¢ dzieto stracito ozywczg site, stato sie jednak rze-
telnym studium tematu i Swiadectwem totalnej mitosci i zaufania
wzgledem Prawdy oraz wyrazem catkowitej szczero$ci i pokory
wobec Kosciota®

Teologia laikatu wymaga catosciowej eklezjologii. Congar bu-
dowat teologie Kosciota, tak by rola Swieckich zostata nalezycie
ukazana i dowartosciowana. Pragnienie to odnajdujemy w licznych
publikacjach, a przede wszystkim w studium Wytyczne dla teologii
laikatu z 1953 roku. Ludzie $wieccy, poprzez uczestnictwo w funkcji
kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej Chrystusa, angazujg sie
w Swiecie dla sprawy Bozej. Francuski teolog wielokrotnie czerpat
wiedze od $w. Tomasza. R. Pellitero, autor obszernej mono-
grafii o teologii laikatu Congara, wskazat na tematy, w ktorych
widoczny jest wptyw Doktora Powszechnego. Sg to: kaptanstwo
Swieckich, problematyka relacji hierarchii z laikatem i natury z fa-
ska, teologiczna warto$¢ rzeczywistosci ziemskich oraz teologia po-

4Por. tamze, s. 28-29 i 31. Autor 20 razy nawigzuje do $w. Tomasza (doJ. A. Mdhle-
ra 20ido J. H. Newmana 14razy).
LPor. tamze, s. 32-33; M.-J. Le Guillou,P. Yves M.-J. Congar O. P, dz. cyt., s. 183.



wotania. Dla Congara osoby Swieckie sg facznikami miedzy Ko-
Sciotem a Swiatem®&

Swiadectwo przedzierania sie przez tomizm do osoby $w. Tom a-
sza, znamienne dla francuskiego teologa, znajdujemy w ukazaniu
Doktora Anielskiego jako cztowieka realizujgcego powotanie laika-
tu. Akwinata zyt przeciez na skrzyzowaniu Swiatéw: starozytnego,
monastycznego, feudalnego i nowozytnego. Byt filozofem i teolo-
giem. O jego talent zabiegaty centra Sredniowiecznej nauki takie jak
Paryz, Rzym czy Neapol. Sw. Tomasz szukal tego, co w mijajacej
epoce byto warto$ciowe, by przenie$¢ to w czas nadchodzacy. Potra-
fit odnalez¢ wtasng nature rzeczy, czymkolwiek sie zajmowat nauko-
wo. Jego mys$l wyrézniata zdolnos¢ syntezy. Przez umiejetnosé dialo-
gu ze Swiatem, Congar nie wahat sie okresli¢ Doktora Powszech-
nego jako osoby duchownej i $wieckiej zarazem#4

Sw. Tomasz o dialogu ekumenicznym

W dziatalnosci ekumenicznej Congara, pionierskiej w Kosciele
katolickim, réwniez mozemy znalez¢ znaczacy wptyw $sw. Toma-
sza. Doktor Anielski przez cate swe zycie - w epoce, kiedy nie
przebierano w metodach zwalczajac herezje - utrzymywat dialog
z tymi, ktorzy mieli inne przekonania, starajgc sie dotrze¢ do fun-
damentéw ich punktu widzenia i zrozumie¢ ich intencje. O ile $w.
Tomaszowi francuski teolog zawdzieczat ducha otwarcia na lu-
dzi inaczej myslacych i wierzacych, to przyznawal, ze formacja
scholastyczna ze swoim ideatem systematyzacji ograniczata w nim
zdolno$¢ do akceptacji r6znich

Congar zwrdcit uwage na dwie zasady hermeneutyczne $w.
Tomasza i okreslit ich znaczenie ekumeniczne. Sg to: zasadapo-
szukiwania intentio auctoris izasada réwnowaznosci Okreslajgc in-

BZob. Y. Congar, Jalonspour une théologie du laicat, Paryz 1954. W dziele znajduje sie
66 nawigzan do $w. Tomasza. Por. R. Pellitero, La teologia dellaicado en la obra de Yves
Congar, Pamplona 1996, s. 90, 98, 101, 139, 173, 194, 241 i 339.

#Por. Y. Congar, Jalonspour une théologie du laicat, dz. cyt., s. 44.

%Por. J. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 36. Y. Congar, Martin Luter. Safoi, sa réfor-
me. Etudes de théologie historique, Paryz 1983, s. 9.

HBZob. tenze, Valeur etportée cecuméniques de quelques principes herméneutiques de saint Tho-
mas d Aquin, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” 57 (1973), s. 611-626. Akwi-
nata nie uzyt sformutowania ,,zasada réwnowaznos$ci”, lecz okreslit podstawy doktrynalne, por.
tenze, Saint Thomas d Aquin et | espritecuménique, ,,Przeglad Tomistyczny” t. | (1984), s. 38.



tencje autora trzeba nie tylko rozwazy¢ konkretny tekst wypowie-
dzi, lecz takze odwotac sie do szerszego kontekstu jego mysli (np.
intentio operis) lub koniunktury intelektualnej, w ktérej zyt i pra-
cowat. Poznanie przestanek i zatozen, zjakich wychodzi autor, oraz
pytan, na jakie odpowiada, pozwoli uchwyci¢ formalny aspekt jego
stanowiska. Akwinata dowodzit, ze sformutowania pojeciowo nie-
zgodne moga wyraza¢ ten sam sens wiary. Congar przytoczyt
w swoim studium wiele przyktadéw z dziet Sw. Tomasza, aby zi-
lustrowaé poszukiwanie intentio auctoris4.

Mozna zilustrowaé zastosowanie zasad hermeneutycznych. Teolog
francuski ,konstruowat” stanowisko $w. Tomasza, jakie zajatby
w czasie debaty o ,,Filioque”, gdyby dozyt Soboru w Lyonie w 1274,
Uwazat, ze Akwinata postuzytby sie zasadg ,intentio auctoris”, do-
prowadzajac do wigczenia ,,zasady rownowaznosci”8B Na pewno pod-
szedtby bardziej pozytywnie do formuty ,,per Filium”, niz to uczynit
Sw. Anzelm. Dat temu wyraz w Sumie teologicznej (STh I, g. 36 a. 3),
dowodzac prawowiernosci sformutowania o pochodzeniu Ducha
Swietego od Ojca przez Syna. Akwinata zdawat sobie sprawe, ze mo-
narchia Ojca w Tréjcy Swietej wedtug teologii tacinskiej, nie jest pod-
stawg catej konstrukcji, jak to ma miejsce w triadologii wschodniej.
Staratby sie wiec wyjasni¢ Grekom tacinskie pojecie ,relacji samoist-
nych” w Tréjcy Swietej z dyskrecjg wobec tajemnicy i bez przesadnej
racjonalizacji. Wykazywathy, ze dowody z Pisma Swietego, ktore byty
argumentami za ,,per Filium” (J 15, 26; J 16, 14-15), niemogg sie od-
nosi¢ do cztowieczenstwa Jezusa, lecz do jego Béstwa. Sw. Tomasz
»przeczuwat” komplementarnos¢ dwoch formut. Teologie tacinska
i wschodnia, mimo istniejacych réznic, nie s teologiami przeciwstaw-
nymi& Stosujgc zatozenia hermeneutyczne do zagadnienia pocho-
dzenia Ducha Swietego, $w. Tomasz opowiedziatby sie na Soborze
w Lyonie za rownowaznoscig zachodniej i wschodniej formuty. Wska-
zatby, ze r6znice lezg w warstwie jezyka, pojec i perspektywy3 Kom-

&Por. tenze, Valeur etportée cecuméniques..., dz. cyt., s. 613-616.

BPor. tamze, s. 616-617, 618-619.

BPor. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 111, dz. cyt., s. 98, 148-149 i 152.

DPor. tenze, Valeur etportée cecuméniques..., dz. cyt., s. 617-619. Sob6r wLyonski podkre-
§lit, ze ,Filioque” nie oznacza pochodzenia od dwoch zasad, por. Sobér Lyonski I, [Konsty-
tucje I, 1,1-2], w: A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. Il, Kra-
kéw 2003, s. 415. Znaczacym przykitadem postuzenia sie zasadg réwnowaznosci jest bulla
jednosci, Laetentur caeli, Soboru we Florencji (6. VII. 1439 r.), por. tamze, t. l11., s. 465-471.



plementarne sformutowania teologiczne wyznan chrzescijanskich -
jak stusznie zaznaczyt Congar - nie sg do prostego zastgpieniajed-
nego przez drugie. Na przyktad, nie chodzi o to, aby automatycznie
»Filioque” zastapi¢ przez ,per Filium”. Sformutowania funkcjonuja
w konkretnych systemach teologicznych, z ktérymi sg odpowiednio
zharmonizowane5l

Dialog i badania historyczne umozliwiajg na polu ekumenizmu
precyzyjne okresSlenie tego, co jest wspGlng wiarg, a co wyraza plu-
ralizm teologicznych uje¢. Doktor Anielski nie ,uswiecit” tatwego
konkordyzmu, ktéry w konsekwencji moze sta¢ sie pozywka dla
sceptycyzmu. Pokazat przede wszystkim, ze prawda broni sie sama.
Congar podkreslat, ze trzeba nie tylko umie¢ dostrzec bogactwo
prawdy, ale réwniez formalny aspekt ludzkiego poznania. Definiu-
jac dogmat jako perceptio veritatis tendens in ipsam, Akwinata pozo-
stawit przestrzen dla r6znorodnosci teologicznych ,,przyblizen” do
prawdy. W te sfere wpisujg sie pewne zagadnienia doktrynalne roz-
patrywane w ramach dialogu ekumenicznego®

Dyskutujac z Marcinem Lutrem

Na uwage zastuguje fakt, ze Congar zestawiat ze sobg Akwina-
te i niemieckiego Reformatora. Mimo cech charakteru, gwattow-
nosci w reagowaniu i przede wszystkim dokonanego roztamu w Ko-
Sciele, francuski teolog okreslit Lutra jednym z najwiekszych ge-
niuszéw religijnych. Reformator przemyslat cale chrzescijanstwo,
stworzyt nowg jego synteze i nadat mu nowg interpretacje. Posiadat
pewnosé, ze nie mogtby byé chrzescijaninem $redniowiecza. Zaczat
wiec od krytyki scholastyki. Znat dzieta Akwinaty, lecz ich dogteb-
nie nie przestudiowat® Czy mozna jednak méwié¢ o catkowitym
przeciwienstwie Sw. Tomasza i Marcina Lutra?

Francuski dominikanin twierdzit, ze wiara jest podstawa zar6w-
no dla jednego, jak i drugiego mysliciela. R6znica miedzy nimi

8Por. Y. Congar, Valeur etportée cecuméniques..., dz. cyt., s. 623.

B Por. tamze, s. 620-625. Wyznat, ze przez cale zycie polegat na przekonaniu, ze jedna
prawda nie moze przeczy¢ drugiej prawdzie. Trzeba umie¢ wiasciwie pojac¢ ,,catg prawde”.
Sw. Tomasz byt w tym dla mnie wzorem i nieporéwnywalnym mistrzem, Y. Congar, Martin
Luter. Safoi, sa réforme. Etudes de théologie historique, dz. cyt., s. 9.

BPor. J. Puyo, Zycie dla prawdy, dz. cyt., s. 51-54; Y. Congar, Martin Luter. Sa foi, sa
réforme, dz. cyt., s. 9.



tkwita w pojmowaniu wiary w odmienny sposéb. Dla Reformatora
wiara jest «ekonomiczna». Jest aktem i wydarzeniem. Polega na
osobistym ,uchwyceniu Zbawienia”. Posiada charakter chrystolo-
giczny. Akcent pada na ostateczny sagd Odkupiciela nad cztowie-
kiem. U Akwinaty wiara jest - bez przekre$lania tego, 0 czym mo-
wit Luter - uczestnictwem wmadrosci Bozej. Wyro6zniajg charak-
ter teologiczny i akcent pada na ostateczne powotanie cztowiekast

Lutra nie interesowat cztowiek wedtug natury, lecz tylko w rela-
cji do Boga (coram Deo). Wychodzit wiec z doswiadczenia egzy-
stencjalnego, z dramatu i z sytuacji historycznej. Byt przepojony
idea, ze Bogiem nie mozna dysponowac. On jest pierwszy i do Nie-
go nalezy inicjatywa. Francuski teolog zauwazyt, ze ujecie chrzesci-
janstwa bardziej personalistycznie, egzystencjalnie i historycznie,
a mniej analitycznie i mniej jako catosciowy system przemawia tak-
ze do wspéiczesnego cztowiekatkh Rzecz w tym, ze teologiczne zato-
zenia Reformatora nie byly obce sw. Tomaszowi. Doktor Aniel-
ski nie byt ,,mistrzem abstrakcji”, ktory zagubit konkretnego czto-
wieka. Pojmowat on cztowieka w jego tworczej wolnosci. Kompozy-
cja Sumy teologicznej jest taka, ze najpierw Doktor Anielski przed-
stawit to, co stanowi przestrzen i strukture ludzkiej wolnosci a na-
stepnie tworczy sposob realizacji wolnosci poprzez odpowiedzZ na
Boze powotanie potwierdzone w Chrystusie®

Mysl Akwinaty, odczytana w tym kluczu, pokazuje, ze porzadku
metodycznego Sumy teologicznej: BAg i natura stworzenia - moral-
no$¢ - Chrystus i sakramenty, nie mozna przeciwstawiaé triadzie
Reformatora: solus Christus - sola gratia - sola Scriptura. Congar
polemizowat zaréwno z teoclogami katolickimi, jak i protestancki-
mi, podkreslajagcymi opozycje miedzy systemem teologicznym Sw.
Tomasza, a teologig krzyza Marcina Lutra; punktem widzenia
ontologiczno-sapiencjalnym, a ekonomiczno-egzystencjalnym. Teo-
logii krzyza nie mozna ograniczaé do «ekonomii», do wydarzenia
Kalwarii. Stowo Wocielone, ktére zawisto na krzyzu, jest Stowem,
ktére byto przy stworzeniu. Sw. Tomasz by} przekonany, ze po-

HPor. tenze, Le moment «économique» et le moment «ontologique»..., dz. cyt., s. 177; ten-
ze, Le Christ dans | économie salutaire..., dz. cyt., s. 97.

SPor. tenze, Saint Thomas d Aquin et | esprit ecuménique, dz. cyt., s. 30; J. Puy o, Zycie
dla prawdy, dz. cyt., s. 52.

%Por. Y. Congar, Saint Thomas dAquin et | esprit ecuménique, dz. cyt., s. 29.



rzadek odkupienia obejmuje porzadek stworzenia. Zaréwno jeden
jak idrugi porzadek sg poddane Bogu, co wszelkg opozycje lub roz-
dzial miedzy nimi czyni bezzasadnymi5.

Congarowi nie chodzito o apologie Doktora Anielskiego, lecz
0 zaznaczenie, ze $w. Tomasz jest wartosciowym partnerem w dia-
logu ekumenicznym, bedgc inspiratorem poszukiwan i $wiadkiem
chrzescijanskiej doktryny. Akwinata w konstrukcji swego systemu
wyrazat autentyczne wartosci Ewangelii, ktére sg bliskie wyznaniu
protestanckiemu. Congar podat nastepujgce: Sw. Tomasz byt
promotorem teologicznej metody ,,powrotu do zrodet”, nie zapomi-
nat o wymiarze eschatologicznym wiary i teologii, opart poboznos¢
na cnotach teologalnych, okre$lit akt wiary jako przyjecie Bozego
Swiadectwa, potgczyt chrzescijanski kult z osobistg ofiarg cztowieka
wierzacego, w ujeciu kaptanstwa uwzglednit postuge Stowa, w kon-
dycji chrzeécijanina role Ducha Swietego, ukazat Kosciét jako rze-
czywisto$¢ ztozong: nadprzyrodzong i widzialng (hierarchiczng i in-
stytucjonalng), przygotowat rozréznienie na sfere duchowg i Swiec-
ka, uprawiat mariologie chrystologiczng®

Congar wiedziat, ze w szeroko pojetym protestantyzmie nie
tylko mozna znalez¢ uznanie $w. Tomasza za pewien autorytet,
lecz takze dostrzegano w jego mysli oparcie dla teologii ewangelic-
kiej. Przyktady rewaloryzacji dzieta Akwinaty mozna znalez¢ u teo-
logow protestanckich z XV 11 wieku i takze zwieku XX (K. Barth
1D. Bonhdéffer). Studia takich profesoréow jak O. Culmann,
pokazujgce «ontologie» Boga w kadrze «ekonomii» Objawienia,
przyczyniajg sie do zblizenia stanowisk®

Poréwnywanie scholastyka i schizmatyka; Doktora Anielskiego,
ktéry byt podporg mysli katolickiej, z Reformatorem, ktéry zachwiat
doktryng Kosciota, moze nawet oburzac, cho¢ przede wszystkim sta-
nowi konstruktywng prowokacje. Warte podkreslenia jest to, ze
francuski teolog nie obawiat sie takiego zestawienia, bedgc przeko-
nanym, ze Sw. Tomasz podjatby teologiczny dialog z augustian-
skim zakonnikiem. Szkoda, ze Akwinata nie byt takim inspiratorem

5Por. tamze, s. 31; Y. Congar, Le moment «économique» et le moment «ontologique»...,
dz. cyt., s. 146 i 154.

BPor. tenze, Saint Thomas dAquin et | esprit ecuménique, dz. cyt., s. 32 i 33-35.

B Por. tamze, s. 30-31; Y. Congar, Le moment «économique» et le moment «ontologi-
que»..., dz. cyt., s. 153, tenze, Le Christ dans | 8conomie salutaire..., s. 94-95, 100.



teologicznego dialogu dlaTomasza z Vio - Kajetana, jakim
byt dla 0. Yves Congara. By¢ moze rozmowa legata papieskiego,
kardynata Kajetana, z Marcinem Lutrem w pazdzierniku 1518 ro-
ku nie skonczytaby sie na wygtoszonych monologach.

Sw. Tomasz o Duchu Swietym

Znamiennym dla eklezjologii i teologii ekumenicznej jest fakt,
ze Congar rozwijat te dziedziny wiedzy w duzej mierze przez po-
gtebianie pneumatologii. Trylogie Wierze w Ducha Swietego mozna
postrzegac jako zwienczenie naukowego wysitku catego zycia. Choé
spektrum poruszanej problematyki jest szerokie, to jedng z nici
wigzacych studium sg odniesienia do Sw. Tomasza, ktdry jest naj-
czesciej cytowanym autorem. Autor ukazat pneumatologie Akwi-
naty jako jeden z zasadniczych nurtow w tacinskiej teologii Ducha
Swietego i w calym chrzeécijaristwie

Czytelnik trylogii zawdziecza Congarowi wiele wiadomosci
o pneumatologii Doktora Anielskiego: nauka o Duchu Swietym ja-
ko Boskiej Mitosci, o oryginalnymjwktadzie Akwinaty w teologie
Tréjcy Swietej, o roli daréw Ducha Swietego, o wspéttworzeniu Ko-
Sciota przez Pocieszyciela, o Jego zamieszkiwaniu w sercach wier-
nych jako dar taski, i 0 Jego roli w sakramencie bierzmowania6l

Poniewaz wypowiedzi Doktora Powszechnego o Pocieszycielu
znajdujg sie rozproszone na setkach stron, interesujacg jest propo-
zycja planu ksigzki o jego pneumatologii. Wedtlug Congara win-
na ona obejmowac cztery dziaty: 1) Podstawowe zasady konstrukcji
teologicznej dotyczace wiary trynitarnej, 2) Pochodzenie Ducha
Swietego, 3) Duch Swiety wzajemna mitoscia Ojca i Syna, 4) Rola
Ducha Swietego w zyciu chrzescijanina i w Koéciele. Francuski teo-
log podat rdwniez tematy szczegotowych badan, ktére nie zostaty
dostatecznie opracowane: Duch Swiety w powrocie stworzenia do
Boga ze zwrdceniem uwagi na biblijne teksty przytaczane przez $w.
Tomasza; rola Pocieszyciela w catej ekonomii taski, temat o indy-

®Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. I11, Warszawa 1996, s. 152 i 155.

6.Zob. tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. |, Warszawa 1995, s. 138-142, 174-180. Liczne
odwotania do Akwinaty w czesci eklezjologicznej Wierze w Ducha Swietego, t. 1l, Warszawa
1995, s. 11-81, 108 i 121; t. 111, dz. cyt., s. 143-155, 261-263. W catej trylogii autor nawigzat
150 razy do Akwinaty.



widualnym i wspélnotowym wymiarze zamieszkiwania Ducha Swie-
tego w cztowieku i Kosciele; charyzmat Ducha Swietego w postu-
dze przepowiadania Stowa Bozego®

Podziw dla geniuszu $w. Tomasza nie niweluje zmystu krytycz-
nego. Congar wskazat na stabsze punkty pneumatologii Doktora
Anielskiego. Kwestie Sumy teologicznej poswieconej tajemnicy
chrztu Jezusa - istotnej dla teologii Ducha Swietego - francuski
dominikanin uznat za rozczarowujaca. Podkreslajagc szczeg6lne
uznanie Sw. Tomasza dlaGrzegorza z Nazjanzu, Congar
zauwazyt u niego stabg znajomos¢ Ojcow greckich. W teologii try-
nitarnej Akwinata zasadniczo cytowat Dionizego Areopagi-
te i Jana Damascenskiego. Czesto odnosit sie tylko ogolnie
do ,doctores Graecorum”. Francuski dominikanin nie zgadzat sie
ze stanowiskiem Doktora Powszechnego, ze kaptan konsekruje eu-
charystyczne dary mocg stow przeistoczenia. Formute ,in persona
Christi” nalezy rozumie¢ nie w ramach idei przyczynowosci, lecz
sakramentalnie. Sprawujacy NajSwietszg Ofiare szafarz dziata tak-
ze ,in persona Ecclesiae”. Anamneza i epikleza sg nierozdzielne,
tak jak Stowo i Tchnienie®

Sw. Tomasz zaprasza do rozmowy

Podsumowujac, trzeba wskazaé, ze francuski teolog przejat od
wielkiego scholastyka istotne elementy jego nauki. Rozwijat je
i wprowadzit jako wartosciowe kwestie do debaty teologicznej
w XX wieku. ,,Rozmawial” ze Sw. Tomaszem bez pomocy ko-
mentatorow, gdyz zalezato mu, by ukaza¢ mys$l Akwinaty w Swietle
historycznych zmagan S$redniowiecza i pojawiajacych sie proble-
mow wspotczesnosci. Umiat czerpaé z jego dorobku jak ze zrodta
nieustannie emanujacego czysta wodg, a nie jak ze studni, ktdra
z czasem wysycha.

Teologia Congara byla prowadzeniem tworczego dialogu
z Doktorem Powszechnym. Powigzanie wiary i rozumu oraz pier-
wiastka Bozego z ludzkim czyni teologiczne poznanie dziatalnoscig

@Por. tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, dz. cyt., s. 184; t. 111, dz. cyt., s. 144, 153-154.

BPor. tenze, Wierze w Ducha Swietego, t. 1,5 63; t. I, s. 144 p. 3is. 278-279. Francuski
teolog, podkreéla, ze pneumatologia $w. Tomasza nie byfa jeszcze przedmiotem wyczer-
pujacego studium, por. tamze, t. 111, s. 154.



na wskros religijng. Teolog dosiega Prawdy Bozej, ktdra go oswieca
i przemienia. Nie jest tylko tym, kto co$ wie o Bogu, ale tym, ktéry
Go zna. Wypetniajace nas poznanie Boga dokona sie w eschatolo-
gicznej wizji uszczesliwiajgcej. Teolog patrzy na Swiat niejako oczy-
ma Boga. Teocentryczna perspektywa uwidacznia sie nie tylko
w kompozycji Sumy teologicznej, lecz takze w eklezjologii $w. To-
masza. Koncepcja ta rzuca Swiatto, w ktérym uwidacznia sie
aspekt antropologiczny i pneumatologiczny tajemnicy Kosciota.
Osoba Doktora Anielskiego i jego pisma stanowity teologiczne
oparcie i inspiracje w szerokiej gamie tematyki, ktérg podejmowat
francuski dominikanin.

Congar zdawat sobie sprawe, ze absolutyzacja dzieta Doktora
Powszechnego grozi zaprzepaszczeniem jego dorobku. Reakcjg na
neoscholastyke byly proby ograniczenia zmagan teologii do inter-
pretacji stosunku cztowieka do Boga, rozpatrywanego jako relacja
osobista i jako historia zbawienia. Autor trylogii Wierze w Ducha
Swietego dostrzegat w tym pewne niebezpieczeristwo, poniewaz za
Sw. Tomaszem sadzit, iz rozum ludzki jest zdolny penetrowac
rzeczywisto$¢, a nie tylko jg opisywa¢. Rozum o$wiecony wiarg wia-
ze «ekonomie» Objawienia i «ontologie» Boga. taczy Pismo Swie-
te z Katechizmem, historie zbawienia z teologig, dokonuje syntezy
poszczegOlnych traktatow teologicznych w jedng cato$¢. Francuski
dominikanin byt przekonany, ze teologia Akwinaty uczy realizmu,
proponuje gtebie mysli i syntetyczng wizje chrzescijanstwa.

Praca teologa nie polega na polerowaniu ,,ottarzy przesztosci”.
Nie ogranicza sie tylko do wyjasnienia doktryny wiary. Mozna ja
poréwna¢ do budowania ,$wiatyni” Bozej prawdy z ,materiatu”,
ktory przyniosta historia mysli chrzescijanskiej oraz z ,,materiatu”,
jaki niesie wspotczesno$é. Fundamentem teologicznego wysitku
jest zawsze Objawienie. Konstrukcji dokonuje sie przez mozolny
trud poznania, w ktérym zawarty jest rowniez twérczy dialog teolo-
gow. Akwinata i francuski dominikanin pozostawili przyktad twar-
czego dialogu dla wspétczesnych teologow.

Studium nie wyczerpuje problematyki, ktéra wymaga dalszego
pogtebienia. W bogatej bibliografii Y. Congara znajduje sie 25
pozycji, poswieconych wytgcznie mysli Sw. Tomasza. Samo opra-
cowanie tego materiatu otworzy nowe, interesujgce tematy takie
jak: zycie duchowe, dziatanie moralne czy szczeg6towe kwestie
eklezjologiczne.



Wielkos$¢ myslicieli polega na tym, ze mimo uptywajgcego czasu
zawsze majg oni co$ ciekawego do powiedzenia obecnemu pokole-
niu. Francuski teolog pokazat, ze Sw. Tomasz ma wiele do zapro-
ponowania wspétczesnym chrzescijanom, a forma, w jakiej to czy-
nit, jest Swiadectwem, ze od niego mozna sie wiele nauczy¢. Akwi-
nataio. Congar zapraszajg teologow do kontynuowania twdrcze-
go dialogu.

Summary

In the article A Creative Dialogue. Father Y Congar speaks with Saint Thomas,
the Aquinas’influence on Father Congar is apparent. By studying Congar’swri-
tings we follow ,the dialogue” of the French Dominican with the Doctor Commu-
nis. The French theologian diverted from the neo-scholastic Thomism, opting for
a more historical understanding of St. Thomas. In placing the great medieval
scholar in his time, he knew how to emphasize what is valuable and present in St.
Thomas for our times.

The author of the study featured the following questions as themes of ,,the co-
nversation” between St. Thomas and the French theologian: 1. theological theme
(the concept of theology, the vision of theological synthesis and the idea of the
work of atheologian, the relationship among Sacra Doctrina - pastoral work - the
world); 2. ecclesiological theme (,,the ecclesiological moment” present in theologi-
cal treatises, a vision of the Church in equilibrium, where the sociological dimen-
sion is interwoven with the supernatural, atheme of reform in the Church and the
subject of the laity); 3. ecumenical theme (the principles of hermeneutics and the
opening of dialogue with other intellectual currents, the significance of St. Tho-
mas’s writings to Protestant thought); 4. pneumatological theme (St. Thomas’ vi-
sion inspired the development of pneumatology in the ecclesiological and ecume-
nical work of Congar). The contribution of the French Dominican consists also of
demonstrating that the Doctor Communis helps maintain equilibrium in theology
between the ,economy” of the Revelation and the ,,ontology” of God.

Y. Congar, as a disciple of the Aquinas, did not absolutize the work of St. Tho-
mas nor did he give uncritical apologies for his thoughts. He showed us that the
great medieval theologian has much to offer to the contemporary Christian gene-
ration. The , dialog” between the theologists, even if they were separated by Cen-
turies, could be fructiferous.

Ks. Andrzej Dobrzynski



