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WYBOR FUNDAMENTALNY
JAKO DROGA CHRZESCIJANSKIEJ FORMACJI

U podstaw chrzeScijaniskiej formacji znajduje si¢ wybor fundamentalny czlo-
wieka, poprzez ktéry nadaje on ksztalt wlasnemu zyciu, okresla cel i sens swojego
zycia, a ostatecznie decyduje o jego jakoSci. Konieczno$¢ chrzescijaiiskiej formacji
moralnej jest tym bardziej naglaca, gdy cztowick odkrywa, ze w swojej istocie nie
jest obojetny lub neutralny w odniesieniu do dobra lub zla moralnego. Podlega
wplywowi grzechu pierworodnego, ktory wprowadza dezintegracje w jego zycie
moralne. Stad tez kazdy czlowiek, ktory oddala si¢ od Boga w swojej negatywnej
decyzji fundamentalnej znajduje sic w potrzebie radykalnego nawrdcenia
(metdnoi), radykalnej zmiany dokonanej na poziomie wolnoci fundamentalnej'.
To wejécie na droge wewnetrznej przemiany, dokonujgcej si¢ poprzez pozytywny
wybdr fundamentalny, staje si¢ w rzeczywistoSci podjeciem chrzescijanskiej for-
macji. Tym samym w fundamentalnym wyborze czlowieka ~ powrotu do domu Oj-
ca — istotng role odgrywa wewnctrzne nawrocenie, ze szczegdlnym jej elementem
skruchy (zalu), $wiadczacym o autentycznosci metdnoi, od ktdrej zalezy jakos¢ re-
alizacji chrzescijaniskiego powotania. Dlatego tez w podjetych rozwazaniach przyj-
dzie odpowiedzie¢ na pytanie, jakie jest rzeczywiste znaczenie wyboru fundamen-
talnego czlowieka — w procesie nawrdcenia i realizacji chrze$cijanskiego powola-
nia — rozumianego jako droga chrzescijafiskiej formacji.

1. WYBOR FUNDAMENTALNY W PERSPEKTYWIE NAWROCENIA

Zafalszowanie lub utrata poczucia grzechu zawsze prowadzi do znieksztalcenia
koncepcji ludzkiej wolnoSci, znieksztalcenia prawdy o wyborze fundamentalnym,
a to wigze si¢ z utrata pelnej prawdy o czlowieku’. Podobnie Jan Pawel II
w Reconciliatio et paenitentia stwierdza, Ze zatarcie lub oslabienie poczucia grze-

"Por. B. Haring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, ttum. R. Volan-
te, t. 1, Roma 1980, s. 262.
*Por. W. Gubata, Zanik poczucia grzechu, ,Homo Dei” 54 (1985) nr 3, s. 177-182.
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chu jest skutkiem odrzucenia transcendencji, podporzadkowania si¢ niewlasciwym
wzorcom etycznym, dostrzeganiem grzechdw jedynie w wymiarze spolecznym czy
tez zatarciem sig idei ojcostwa Bozego. Tego typu tendencje zwiazane sa z pewne-
go typu praktyka duszpasterska w ramach Sakramentu Pokuty, a szczegblnie za-
cieraniem eklezjalnego znaczenia pokuty 1 nawrdcenia. Wydaje sig, ze jest to wy-
nik niewlasciwie pojetej autonomii sumienia, gdzie zanika obowiazek formowania
wlaSciwego osadu sumienia, a takze prawidfowego ksztaltowania wyboru podsta-
wowego czlowieka’.

W rzeczywistoSci tylko czlowiek uformowanego sumienia, ktory otwarty jest na
tajemnice Bozej mifoSci, moze nieustannie stawaé w calej prawdzie swojego zycia
religijno-moralnego. Jesli formacja sumienia jest pewng drogg, to pierwszym kro-
kiem na jej drodze jest nawrocenie’. W tym kontekScie nalezy stwierdzié, ze dla
chrzescijanina zdecydowac sig, czyli podjac fundamentalna decyzj¢ oznacza rozwi-
na¢ w sobie ,,zdolno$¢ chcenia”, ktdra zostala wszczepiona czlowiekowi przez
Stworce. Ta zdolno$¢ naturalnego dazenia ku Bogu zostala jednak zakidcona
przez grzech pierworodny i grzechy aktualne cziowieka. Dlatego tez jeszcze bar-
dziej istotnym aktem etycznym dla czlowieka wierzacego jest radykalne nawroce-
nie si¢ do osoby Jezusa Chrystusa, wlaSciwie cale zycie moralne wynika z tego i do
tego prowadzi’. W tym sensie wybor fundamentalny czlowieka nalezy identyfiko-
wac z metdnoig lub z ,,pierwszym nawrdceniem”™, ktore jest owocem dziatania Bo-
zej laski w czlowieku’.

Nalezy podkresli¢, ze nawrdcenie (metdnoia) jest mozliwe tylko przy pomocy
»~impulsu” plynacego ze strony taski rozumianej jako Bozy ,,dar”. Nie jest ono do-
konaniem jakiegokolwiek dobrego aktu, ale jest fundamentalng zmiang kierunku
zaangazowania calej osoby. Z tego tez powodu nawrdcenie nie jest suma wielu do-
brych aktéw, jakby grzesznik mial daé cof z siebie, ale jest zwrdceniem siebie sa-
mego jako calej osoby ku Bogu. W tym sensie nawrdcenie zawiera obietnicg
grzesznika odrzucenia zorientowania w kierunku grzechu. Jesli podjeta obietnica
zawiera skruche i wewnetrzng dyspozycje samorealizacji w kierunku Boga, to

*Por. RP 18, 19.

‘L. Melina, Sumienie i prawda, ,.Osservatore Romano” [pol], 15 (1994) nr 4, s. 44.

> G. Piana, O hermeneutyke decyzji etycznej, tlum. L. Balter, ,,Communio” 1 (1981)
nr3,s. 37.

¢ Sakrament chrztu jest skutecznym znakiem pierwszego, czyli fundamentalnego nawré-
cenia czlowieka i jego wejscia na droge pojednania z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym.
To wiasnie mocg taski chrztu $wigtego czlowiek zostaje wyzwolony ze stanu grzechu, by staé
sie dzieckiem Bozym. Por. Z. Perz, Misterium Sakramentu Pokuty a zycie chizescijariskie, w:
tenze (red.), Grzech i nawrécenie a Sakrament Pokuty, Warszawa 1999, s. 132-134.

" Por. E. J. Cooper, The Notion of Sin in the Light of the Theory of the Fundamental
Option. The Fundamental Option Revisited, ,Louvain studies” (1983) nr 4, s. 368-369.
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wowczas mozna mowié o prawdziwej obietnicy nawrdcenia, ktdra jest stalym pro-
cesem ksztaltowania ,,«wladciwego wyboru dobra, wyboru Zycia»™.

Proces nawrdcenia jest odpowiedzig czlowieka na wezwanie Bozej miloSci.
Dlatego tez u podstaw formacji chrzeécijafiskiej, szczegdlnie w jej wymiarze mo-
ralnym, musi znajdowaé si¢ objawienie milosci. Z jednej strony nalezy mowié
o Bozej inicjatywie milosci, a z drugiej o odpowiedzi cztowieka, ktora wyraza si¢
w wewnetrznym nawrdceniu i skrusze (zalu). Jesli zmiana wyboru podstawowe-
go dokonuje si¢ przez odejscie od mitoSci, to powr6t jest mozliwy tylko przez ra-
dykalny zwrot przynajmniej do zaczatkowej mitosci. Warto jednak zastanowic si¢
nad tym, czy wystarczy odwrdcic si¢ jedynie od negatywnego wyboru fundamen-
talnego. Wydaje si¢, ze nie, poniewaz potrzebne jest na nowo opowiedzenie si¢
po stronie Boga i Jego miloéci. Z punktu widzenia doSwiadczenia psychologicz-
nego zmiana taka nie jest fatwa, ale nie oznacza to, ze jest niemozliwa. Mozli-
wos§¢ taka lezy w giebinach tajemnicy ludzkiej wolnoSci, ktéra nie wyczerpuje sie
za zycia, zwlaszcza w spotkaniu z tajemniczym dziafaniem taski w duszy cziowie-
ka’. Jako Ze grzesznik nie jest w stanie uwolnié si¢ sam od stanu niewoli grzechu
przeciwko Bogu, dlatego potrzebuje taski usprawiedliwienia, co nie wyklucza
jednak wspoldzialania czlowieka. W rzeczywistoSci nawroOcenie jest aktem Boga
i aktem czlowieka".

Z jednej strony w czlowieku jest naturalna daznos$¢ ku najwyzszemu Dobru,
ale z drugiej strony do§wiadcza on wewnetrznego ,rozbicia”, ktére jest wyni-
kiem grzechu pierworodnego. Oznacza to, ze nie jest on w stanie i§¢ zawsze za
dobrg sklonnoscia, zwlaszcza gdy budzi si¢ w nim nieuporzadkowane dazenie
do jakiego$ stworzenia. Dlatego teologowie uwazaja, ze czlowiek o wlasnych si-
tach nie jest w stanie na stale opowiada¢ si¢ za Bogiem'. Wynika to ze struktu-
ry ludzkiego cheenia i niemoznoS$ci ustrzezenia si¢ naruszenia moralnych zasad
bez zdecydowanego ,optowania” za Bogiem, ktére jest uczestnictwem w Jego
milo$ci”. Innymi stowy, zaden nizszy motyw dzialania, choby byl motywem
moralnie dobrym, nie zapewnia wytrwania czlowickowi w pozytywnej decyzji
fundamentalnej. Jedynie dzialanie oparte na najwyzszym motywie, jakim jest
mitos¢ Boga ponad wszystko, moze stanowi¢ warunek trwania w dobrym wybo-
rze fundamentalnym.

8J. Wojcik, Seweryn Rosik teolog moralista, Lublin 2005, s. 120.

° Por. . Bogdan, Wybdr zasadniczy w religifno-moralnym zyciu czlowieka, w: Byc¢ czlowie-
kiem. Powotanie czlowicka, t. 3, Poznafi-Warszawa 1974, s. 167.

" Por. F. Bockle, I concetti fondamentali della morale, ttum. L. Asciutto, Brescia 1968,
s. 154-159.

" Por. F. Bogdan, dz. cyt., s. 155.

2 Por. H. Reiners, Grundintention und Sittliches Tun, Freiburg-Basel-Wien 1966, s. 59.
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W tym kontekscie nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, jak mozliwe jest nawrdcenie,
gdy cala osoba skierowana jest przeciwko Bogu (grzech $Smiertelny). Nalezy pa-
mieta o tym, ze wskutek grzechu $miertelnego caly czlowiek (totus homo) staje
si¢ grzesznikiem, ale nie oznacza to, iz staje si¢ zly pod kazdym wzgledem (totali-
ter). Nie traci on automatycznie wszelkiej zdolnosci do moralno-religijnego dobre-
go dzialania, gdyz pozostaje w nim naturalne dgzenie do dobra.” O ile transcen-
dentalne autodziatanie osoby jest totalne, jesli chodzi o jego glebie, to nie jest cal-
kowite, jesli chodzi o jego wymiar czasowo-historyczny. To znaczy, ze grzesznik
dysponuje sobg jako caloscig, ale nie catkowicie, poniewaz wiele rzeczywistosci
musi jeszeze zintegrowad w swoim zyciu. W praktyce oznacza to, ze w czlowicku
po grzechu pierworodnym jest obecnych wiele tendencji przeciwnych Bogu, ktére
przy pomocy Bozej taski bedzie on integrowal przez cale swoje zycie. W tym kon-
tekScie jest oczywiste, ze jedynie taska pomaga cztowiekowi w zintegrowaniu jego
zycia i skorygowaniu jego fundamentalnej postawy wobec Boga. W zwiazku z tym
czlowiek jest wezwany do cigglego nawracania sig, ktére weryfikuje sie w radykal-
nym neonawrdceniu, ktéremu towarzyszy prawdziwa skrucha (zal)™.

2. WYBOR FUNDAMENTALNY W PERSPEKTYWIE SKRUCHY CZEOWIEKA

Warto pamigta¢ o tym, ze wyboru fundamentalnego nie dokonuje cziowiek
w jednym momencie, ale dochodzi do niego poprzez mniej lub bardziej §wiadome
etapy przygotowawcze skruchy niedoskonalej: zawstydzenie, ubolewanie, bojazi
itp. Ze wzgledu na to, ze skrucha dokonuje si¢ w glebi osoby, gdzie jest miejsce na
warstwy pod$wiadome i nieSwiadome, nie nalezy utozsamia¢ stopnia skruchy ze
SwiadomoScig motywdw. Skrucha dokonywana w centrum osoby, podobnie jak
wybor fundamentalny, nie musi by¢ aktem refleksyjnym, a takze nie musi si¢ Ia-
czy¢ z odczuwalnym obudzeniem zalu, poniewaz w obu przypadkach nie jest to
istotne®. M. Flick i Z. Alszeghy uwazaja, ze skrucha (zal) i nawrdcenie nie sa
bezposrednio dostepne refleksyjnemu doswiadczeniu czlowieka, ale nie oznacza
to, ze czlowiek nie posiada do nich dostgpu. Mozna wywnioskowa¢ ich istnienie
w oparciu o pozytywne oddziatywanie skruchy (zalu) I nawrécenia na duchowe
i moralne zycie czlowieka®. Jezeli jednak skrucha dokonuje si¢ w niedostgpnych
glebinach osoby, to jak cziowick moze by¢ jej Swiadomy czy tez pewny?

W ocenie postgpowania moralnego trzeba si¢ zadowoli¢ niedoskonalg pewno-
Scig moralng, czyli roztropnym prawdopodobiefistwem, a wigc brakiem uzasadnio-

Y Por. Z. Pexz, Nawrdcenie i pokuta, w: tenze (red.), dz. cyt., s. 66.

" Por. J. Fuchs, Peccato e conversione, w: tenze, Sussidi per lo studio della teologia mora-
le fondamentale, Roma 1980, s. 159-162.

*Por. H. Reiners, dz. cyt., s. 141-142.
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nych aktualnie watpliwosci. Nalezy pamieta¢ o tym, Ze poznanie grzesznosci czy
skruchy dokonuje si¢ w glebi serca czlowieka, do ktérego ma on ograniczony do-
step, poniewaz jedynie Bog zna ,serce” czlowieka. W zwigzku z tym ludzkie po-
znanie grzechu i skruchy odbywa si¢ jedynie za poSrednictwem ,,znakéw wskazujg-
cych” (signa coniecturalia)”. Je§li mozna méwi¢ o prawdziwym stanie czyjejs duszy,
a w zwigzku z tym o wyborze fundamentalnym, to trzeba powiedzie¢, ze nie jest on
dostgpny pobieznej, empirycznej obserwacji. Niemniej jednak daje si¢ on dostrzec
w modlitewnym badaniu samego siebie z pomocg do$wiadczonego spowiednika®,
W tym kontekscie nalezy stwierdzi¢, ze prawdziwy Zal i nawrdcenie jest dziataniem
Boga, w ktorym czlowiek dzigki wspdipracy ludzkiej wolno$ci moze mie¢ swoj
wspoétudzial poprzez fundamentalne zorientowanie woli, prawdziwe nawrécenie —
pozytywny wybor fundamentalny". Tym samym droga chrzescijanskiej formacji, do
ktdrej czlowiek jest wezwany przez Boga, polegajaca na nawrdceniu i autentycznej
skrusze (zalu), nie moze polega¢ na uchylaniju si¢ od osobistej odpowiedzialnosci
za formacj¢ moralng.

W tym kontekscie nalezy podkreslié, ze istotnym znakiem autentycznosci skru-
chy jest poglebienie powzigtego juz uprzednio pozytywnego wyboru fundamental-
nego. Chodzi o dokonanie takich aktéw radykalnych, poprzez ktére cztowiek po-
twierdzifby swoj pozytywny wybér fundamentalny ,,za” Bogiem. W takim przypad-
ku mozna méwié o tak zwanym drugim nawrdceniu. Jest ono rzeczywiScie przeja-
wem skruchy i zarazem poglebieniem wyboru fundamentalnego cziowieka, ponie-
waz ,,pierwsze nawrdcenie” — chrzest — nie usuwa automatycznie duchowej dezin-
tegracji czlowieka, stabosci jego rozumu i woli, oraz sklonnodci upadtej natury do
zla moralnego. W zwigzku z tym ,serce” czlowieka jest jeszcze na tyle nieuporzad-
kowane, ze réznorodne sily destrukcyjne oddzialywajg stale w kierunku przeciw-
nym pozytywnej decyzji fundamentalnej®. Ten fakt potwierdza, ze wybdr funda-
mentalny musi by¢ nieustannie pielegnowany i poglebiany, a wigc poddawany
chrzescijaniskiej formaciji, jesli czlowiek chee trwaé w postawie wewnetrznego na-
wrocenia ku Bogu.

Mozliwo§¢ nawrdcenia ukazuje, ze cziowiek przy pomocy Bozej faski moze
zmienié¢ negatywny wybdr fundamentalny. Oznacza to, ze ,metdnoia” jest dziala-

' Por. M. Flick, Z. Alszeghy, L'opzione fondamentalne della vita morale-e la grazia,
,»Gregorianum” 41 (1960), s. 600.

7 Por. Z. Perz, Grzech jako zio moralne i religijne, w: tenze (red.), dz. cyt., s. 46.

' Por. D. Coffey, Rahner’s Theology of Fundamental Option, ,Philosophy and Theolo-
gy” 10 (1996), s. 271-272.

¥ Por. J. von Spindelb&ck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltenswe-
isen. Einheit und Dissoziierung von fundamentaler Option und konkreten sittlichen Entsche-
idungen in der moraltheologischen Diskussion, St. Ottilien 2003, s. 87-88.

*Por. H. Reiners, dz. cyt., s. 138-139.
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niem dwulkierunkowym: objawia bowiem wolne i darmowe zwracanie si¢ Boga do
grzesznika i jednoczesnie, niezbedne dla dzialania laski Bozej, swiadome i dobrowol-
ne zwracanie si¢ grzesznika ku Bogu®. Zmiana wyboru fundamentalnego (metdno-
ia) nie jest latwa i zbyt czesta, ale jest mozliwa. Taka zmiana moze dokonaé sie
w waznych i przelomowych momentach zycia ludzkiego. Nie dokonuje si¢ ona
przez jakgkolwiek decyzje moralna, ale przez decyzje wyplywajagcy z glebokiego
poziomu osoby ludzkiej, kiedy dusza z pierwotnego i gigbokiego pragnienia bycia
szczgSliwym wydobywa motyw i cel swojego dzialania, swojej fundamentalnej
orientacji. Moze mie¢ to miejsce w sytuacji tzw. pustki motywacyjnej, kiedy osoba
znajduje si¢ niejako w ,,nagosci egzystencjalnej”, spowodowanej upadkiem. Wiedy
cziowiek czuje si¢ pociggniety do myslenia o sobie i ostatecznym przeznaczeniu
swojego zycia. Zakorzenienic si¢ na nowo pozytywnego wyboru fundamentalnego
moze by¢ réwniez spowodowane wagg i pilnoscig konkretnego problemu, ktory
nalezy rozwigza¢. Wowczas cztowiek nie zatrzymuje si¢ na powierzchni motywacji,
ale wchodzi maksymalnie w ich glab, by dokona¢ fundamentalnego wyboru. Moze
si¢ jednak zdarzy¢, ze w obliczu powagi decyzji, ktérg nalezy podjaé, zadna z ist-
niejgcych motywacji nie bedzie wystarczajaca. W takich momentach same sytuacje
zyciowe ,zmuszaja” czlowieka do zastanowienia si¢ nad sobg, aby wskaza¢ mu
glebszy motyw zycia i dzialania moralnego®.

Powyzsze rozwazania ukazujg, ze w sytuacji, gdy czlowiek przez grzech
Smiertelny traci fundamentalne ukierunkowanie na Boga, jest koniecznie doko-
nanie gtgbokiego aktu nawrdcenia (metdnoi). W tym kontekscie nalezy dodaé,
ze istota zalu, kt6ra towarzyszy nawrdceniu, znajduje si¢ nie w uczuciu, lecz we-
wnetrznym zwrdceniu sie ku Bogu. Dlatego tez zal jest definiowany jako ,,bol
duszy” z odrazg wobec popelnionego grzechu. Sobor Trydencki wyjasnit, ze zal
(skrucha) niedoskonaly, sam z siebie, niec moze prowadzi¢ do usprawiedliwie-
nia, lecz przygotowuje czlowieka do uzyskania Bozej taski w sakramencie poku-
ty*. Zas$ zal doskonaly zawiera w sobie mifos¢, dlatego moze pojednaé czlo-

). Wéjcik, dz. cyt., s. 116.

Z Por. S. Dianich, Opzione fondamentale, w: L. Rossi, A. Valsccchi (red.), Diziona-
rio Enciclopedico di Teologia Morale, Roma 1986, s. 696-697.

# Skrucha zas niedoskonala zwana «attritio», ktdra zwykle powstaje z przemyslenia brzydoty
grzechu lub ze strachu przed gehenng i karami - jesli w nadziei przebaczenia wyklucza wolg grze-
szenia, oSwiadcza [sobor], nie tylko nie czyni czlowieka hipokrytq i wigkszym grzesznikiem, ale
Jjest prawdziwym darem Boga i poruszeniem Ducha Swigtego, nie zamieszkujgcego jeszcze w du-
szy, ale tylko poruszajgcego, przez co wsparty penitent przygotowuje sobie droge do sprawiedliwo-
Sci. I chociaz sama bez sakramentu pokuty nie moze doprowadzic grzesznika do usprawiedliwie-
nia, to jednak usposabia go do otrzymania laski Bozej w sakramencie pokuty. Sobér Trydencki,
Nauka o Swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia, w: A. Baron, H. Pietras
(red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst laciviski i polski. Lateran V] Trydent, Watykan
1(1511-1870), t. IV, Krakow 2004, s. 489.
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wicka z Bogiem, zanim przystapi on do sakramentu pokuty. W zwigzku z tym,
jesti wybdr fundamentalny czlowieka jest niweczony przez grzech $miertelny, to
moze by¢ odnowiony przez zal (skruche¢) i sakrament pokuty®. Dlatego tez do-
skonaly zal (skrucha), a tym samym nawrdcenie czlowieka, mozna okresli¢ po-
wrotem do wia$ciwego wyboru fundamentalnego, ktéry dokonuje si¢ w glebi
osoby ludzkie;j.

W najglebszej sferze osobowosci czlowicka (pod$wiadomosci) moze dziac sig
,»,c0§”, co nie dociera jeszcze do zewngtrznej strony przejawiania sig i percepcii,
a faktycznie dokonuje si¢ juz otwarcie na dzialanie faski. Wprawdzie nawrocenia
dokonuje sam Bog, bez zastugi cziowieka, ale nie bez jego wspotdzialania. W tym
sensie nawrdcenie przygotowywane jest przez powoli dzialajgce przyczyny laski
i natury, by nie tylko otworzy¢ czlowieka na nowe zycie w prawdzie, ale na nowo
zwigzaé go z Chrystusem. Oznacza to dla czlowieka przegrupowanie uznawanej
dotad hierarchii dobr, zmiang wewnetrznego usposobienia, wybranie nowej drogi
Zycia, by dgzyé do chrzescijanskiej swigtosci, doskonatosci®. Dochodzenie do wta-
snej doskonalosei, $wigtosci, najpelniej ukazuje potrzebe chrzeScijafiskiej forma-
¢ji, ktérg nalezy rozumieé jako rozw6j duchowo-moralny na drodze wiernoéci Bo-
gu. To wiasnie w tym wzrastaniu do §wigtosci niezwykle istrtng role odgrywa skru-
cha (zal) i wewnetrzne nawrocenie cztowieka.

Warto przypomnie¢ i podkresli¢ stowa Jana Pawla 11, ktory stwierdza, ze zal
i nawrdcenie sq o wiele bardziej zblizeniem sig do Swigtosci Boga oraz odnalezie-
niem wlasnej wewngtrznej prawdy, zakidconej i naruszonej przez grzech, wyzwole-
niem w glebi wlasnego czlowieczeristwa, a przez to odzyskaniem utraconej radosci:
radosci, ze sig jest zbawionym, ktdrej to radosci wigkszos¢ ludzi naszych czaséw nie
potrafi juz odczuwac®. Bez watpienia kategoria wyboru fundamentalnego moze
pomdc w lepszym zrozumieniu tradycyjnego rozréznienia rodzajow zalu (skru-
chy), a tym samym w lepszym zrozumieniu istoty nawrdcenia cztowieka. W for-
mie niedoskonatej zalu cztowiek znajduje si¢ niejako na progu zmiany funda-
mentalnego nastawienia, opcji na rzecz Boga. Jesli w przekroczeniu tego progu
znajduje si¢ rzeczywiste nawrocenie, to wowczas dokonuje sie wewngirzna
przemiana tego niedoskonatego zalu w zal doskonaly. Tym samym motyw lgku,
ktérym kieruje zal niedoskonaly, zostaje pokonany przez mito$¢, a niedoskona-
ty zal zostaje zniesiony?”. W tym kontekScie nalezy stwierdzi¢, ze dopiero auten-
tyczna skrucha i glebokie nawrdcenie stwarzajg wiasciwe warunki w czlowieku,

*Por. D. Coffey, dz. cyt., s. 271.

% Por. S. Witek, Fenomenologia nawrdcenia chrzescijariskiego, ,Roczriki Teologiczno-
-Kanoniczne” 21 (1974), s. 5-13.

»RP 31.

#Por.J.von Spindelbdck, dz. cyt.,s. 298.
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by mogl on dokonaé pozytywnego wyboru fundamentalnego, poprzez ktéry be-
dzie mogt on zrealizowaé swoje zyciowe powolanie, ktore winien w sposéb od-
powiedzialny ksztattowaé. :

3. WYBOR FUNDAMENTALNY
W PERSPEKTYWIE CHRZESCIJANSKIEGO POWOEANIA

Dzisiejszy Swiat materialistycznego zagubienia, §wiat humanizmoéw bez trans-
cendencji, §wiat utraconego sensu i celu zycia nieustannie szuka ,,po omacku”
zbawienia, a wigc tej utraconej radosci, ze si¢ jest zbawionym. Wobec tego tam,
gdzie dzisiaj zabraknie nowych §wiadkéw Chrystusa, pojawig si¢ ,,falszywi proro-
cy”, ktorzy glosza utopijne wizje $wiata i zycia ludzkiego® U podioza tego
wszystkiego daje si¢ zauwazy¢ kryzys wartoSci moralnych, ktérego korzenie
tkwig w subiektywistycznym charakterze ich odbierania®. W praktyce dochodzi
do tego, ze czlowiek juz nie tyle odkrywa §wiat wartoSci obiektywnie istnieja-
cych, ale staje si¢ ich kreatorem.

Niewatpliwie sytuacja wspblczesnego czlowieka i §wiata — zamknigcie si¢ na
transcendencje, zagubienie sensu i celu zycia — staje si¢ wezwaniem dla chrzesci-
jan, by podjeli wysitek nieustannego nawracania si¢, angazujac si¢ w sposéb odpo-
wiedzialny nie tylko w przemiang swojego Swiata wewnetrznego, ale takze Swiata
zewnetrznego, a to implikuje potrzebg chrzescijanskiej formacji, szczegblnie w wy-
miarze moralnym. Odpowiedzialno$¢ za formacje mozna ujaé w kategoriach
ksztattowania powolania chrzescijanskiego (sequela Christi), ktére polega na poj-
$ciu za Chrystusem, co w praktyce oznacza realizacj¢ warto$ci moralnych w r6z-
nych wymiarach zycia®. Dlatego tezJan Pawel 11 w encyklice Veritatis splendor
stwierdza, ze wybdr fundamentalny to prawdziwy i autentyczny wybor wolnosci, sci-
Sle powigzany z okreslonymi czynami. Poprzez wybor podstawowy czlowiek moze
nadac kierunek wlasnemu Zyciu i z pomocq laski Bozej dgzy¢ do swego celu, idgc za
Bozym powolaniem. Ta moznos¢ jednak urzeczywistnia si¢ w aktach wyboru okreslo-
nych czynow, poprzez kidre czlowiek Swiadomie ksztattuje swoje zycie zgodnie z wolg,
madroscig i prawem Bozym®. Ta wypowiedz Ojca Swietego potwierdza prawde
o tym, ze kategoria wyboru fundamentalnego w sposéb wyraZny zostala wpisana

®Por. J. Nagorny, Kwestionowanie wiary dzisiaj, ,,Roczniki Teologiczne” 41 (1994) z. 3,
s.37.

* Por. W. Chudy, Encyklika , Veritatis splendor” a kryzys wychowania, w: 1. Skubi§
(red.), Wokdt encykliki , Veritatis splendor”, Czgstochowa 1994, s. 148-152.

* Por. E Greniuk, Katolicka teologia moraina w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, Lu-
blin 1993, s. 51-52.

MVS 67.
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w kontekst powolania chrzescijanskiego™ Papiez w encyklice Redemptor hominis
ukazuje konieczno$§¢ odkrycia przez czlowieka sensu i celu swojego powolania po
to, by nie zyl on wediug powierzchownych kryteriéw, ale odkryf wielkos¢, godnos¢
i wartosc swojego czlowieczeristwa®, by mogl on ksztattowaé je na miare Bozego ob-
razu, ktéry nosi w sobie.

Wraz z rozwojem osobowosci czlowieka odsiania si¢ przed nim potencjalnosé
jego cztowieczenistwa, w ktorg wpisany jest niejako caly projekt przysziego zycia.
W tym sensie zycie przedstawia si¢ jako realizacja ludzkiego projektu, jako samo-
wychowanie, jako samourzeczywistnienie. To samourzeczywistnienie si¢ cztowieka
najpetniej realizuje si¢ w wyborze fundamentalnym za Bogiem. Dlatego tez Jan
Pawel 11 w Liscie do Mlodych calego $wiata ,Parati Semper” zwraca uwagg na to,
ze w $wiadomosci moralnej cztowieka, ktory ksztaftuje ,,projekt” calego swojego
zycia, ukryte jest dgzenie do «czegos wigcej»™. Tym ,,czym§ wigcej” jest wezwanie Bo-
ga skierowane do konkretnego czlowieka, ktory jest przez Niego powotywany. Je-
§li 6w ,projekt” jest powolaniem, to dochodzg w nim do glosu rozne czynniki.
Z jednej strony jest to czynnik wolnej inicjatywy Boga, a wiec wezwania osobiste-
go, a z drugiej strony jest to czynnik zobowigzania do aktywnej odpowiedzi na we-
zwanie Boga oraz zapewnienie pomocy Bozej, by sprosta¢ chrzeScijafiskiemu za-
daniu (powolaniu)®.

Jednocze$nie z procesem odkrywania i ksztaltowania wlasnego ,,projektu zy-
cia” rozumianego jako zyciowe powolanie, winno postgpowaé uswiadomienie,
w jaki sposob to powolanie zyciowe jest rownoczesnie powolaniem «chrzescijan-
skim»*. Mozna moéwi¢ o powolaniu powszechnym, wynikajacym ze stworzenia
wszystkich ludzki, by doprowadzi¢ ich do pelni Zycia w Bogu. W tym sensie kazdy
czlowiek jest powotany do doskonalenia siebie na obraz i podobienstwo Boze,
a dokonuje sie to ze strony czlowieka poprzez fundamentalny wybor i konkretne
wybory moralne. Jesli za§ mowi si¢ o powotaniu chrzedcijafiskim, to nie nalezy go
traktowaé, jako co$ odrgbnego od powolania powszechnego. Jest to jedynie ukon-
kretnienie tej ptaszczyzny, na ktérej dokonuje si¢ realizacja ludzkiego przeznacze-
nia. Chrzescijanin jest powotany w Chrystusie do szukania prawdy, dobra i mifo-
§ci, aby dzieki temu spotkaé¢ samego Boga. Jest on wezwany — wspotdzialajac
z Chrystusem — do tworzenia w sercach ludzkich prawdy, dobra i mitodci, by na-

® Por. J. Nag6rny, Wybdr podstawowy a konkretne decyzje moralne, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 32 (1994) nr 1, s. 74.

“RH 10.

“LM8.

* Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomorulne, Lublin 1992,
s. 69-70.

*LM8.
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stgpnie urzeczywistniaé te wartosci w wiecie i w Kosciele”. Realizacja tych warto-
Sci ma miejsce wowcezas, gdy podejmuje on i trwa w pozytywnej decyzji (funda-
mentalnej) za Bogiem, ktdry jest Zrodiem wszystkich obiektywnie istniejacych
wartoSci. To one otwierajg perspektywe zycia wiecznego, spotkania z Bogiem, sta-
nowig zrédio moralnej mocy cziowieka.

To ukazuje, ze wartos¢ ,,projektu zycia” jest SciSle zwigzana ze stosunkiem czlo-
wieka do dobra i zta moralnego. W rozmowie, ktérg Chrystus prowadzi z mio-
dzieficem, a praktycznie z kazdym cziowiekiem, ukazane jest, ze przykazania
i konkretne zasady postepowania decydujg o warto$ci moralnej ludzkich czynow,
a wigc pozostaja w wewnetrznym zwigzku z wyborem fundamentalnym czlowieka,
poprzez kidry samookresla si¢ on wzgledem Boga, ksztaltujac swoja osobowos¢
moralng®. Trzeba wyraznie podkresli¢, ze jezeli czlowiek posiada Swiadomosé gle-
bokiej zaleznosci od Boga i odbiera swoje zycie jako Bozy ,,dar”, to wéwczas od-
czuwa wezwanie do odpowiedzialnoSci za wlasng decyzj¢ moralng i tworczy poten-
cjat sensu swojego zycia, ktérego sam nie ustanawia, lecz nieustannie go odkrywa.
W tym kontekScie nalezy wyraznie podkreslié, ze wymiar daru stwarza tez dojrzaly
profil wszelkiego ludzkiego i chrzescijariskiego powolania®. Jest to w gruncie rzeczy
powolanie do ,,nowego zycia” w Chrystusie.

Powotanie do ,,nowego zycia” w Chrystusie odnosi si¢ nie tylko do chrzescijan,
lecz takze do wszystkich ludzi dobrej woli, w ktérych sercu w niewidzialny sposcb
dziata taska. Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich i skoro ostateczne powola-
nie czlowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinnismy utrzymywad, ze
Duch Swigty wszystkim daje mozliwosc uczestniczenia w tym misterium paschalnym
w tylko Bogu znany sposéb®. Ta szeroka perspektywa powolania sprawia, ze ujmo-
wanie moralnosci ,,nowego zycia” posiada perspektywe zarazem chrystocentrycz-
ng i uniwersalng. Oznacza to, ze jedynie Chrystus w peini objawia kondycje i naj-
glebszy sens powotania czlowieka. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze to dzigki Ducho-
wi Swigtemu nie tylko chrzescijanie, ale takze wszyscy ludzie dobrej woli uczest-
nicza w zyciu i mito$ci Chrystusa oraz zostajg obdarzeni moca, ktéra pozwala im
$wiadczy¢ o Nim*.

¥ Por. S. Rosik, dz. cyt., s. 70-74.

*¥ Por. VS 6-27.

¥ LM 8. Por. takze E. Toroficzak, Wplyw wyboru podstawowego na formacje moralng
czlowieka, w:J. Nagorny, T Zadykowicz (red.), Formacja moralna — formacja sumienia,
Lublin 2006, s. 239-240.

“KDK 22.

* Por. J. Nagdrny, Moralnos¢ chrzescijariska jako moralnos¢ nowego zycia w Chrystusie,
w:J.Nagérny, A. Derdziuk (red.), Vivere in Christo. Chizescijariski horyzont moralnosci.
Ksigga Pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Seweryna Rosika w 65 rocznice urodzin, Lublin
1996, s. 87-116.
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Elementem wiasciwym i decydujacym chrzescijafiskiego zycia (powolania) jest
rzeczywisto$¢ ,teologalna”, czyli zywa relacja z Bogiem zbawienia, ktéra zaklada to-
talny ,,dar” z siebie w wierze, nadziei i mitosci®. Cnoty teologalne jako postawy chrze-
Scijanskie sa najpierw szczegblnymi darami Bozymi, ale jednocze$nie sg wezwaniem
do fundamentalnych odpowiedzi w zyciu chrzedcijafiskim — daru siebie®. Sob6r Waty-
kafiski II w Dekrecie o formacji kaplariskiej widzi powolanie w Chrystusie jako cen-
tralng rzeczywisto$é, ktora winna ukazywac wznioslos¢ powotania wiernych w Chrystu-
sie, a takze ich obowigzek przynoszenia plonu w milosci®. Nie nalezy zatem rozwazaé
powotania do zbawienia wylgcznie w kategoriach normy lub przykazania, lecz w kate-
goriach ,,daru” zbawienia, ktOry jest jednoczes$nie wezwaniem do wolnej odpowiedzi
—jako fundamentalnej postawy moralnej cztowieka — decyzji fundamentalnej®.

Ostatecznie fundamentalne postawy moralne — wiare, nadzieje i mifo$¢ — mozna
sprowadzi¢ do jednej, wszechogarniajgcej miltoSci. Globalny charakter wiary, jako
postawy calozyciowej, prowadzi do wskazania jej bezposredniego odniesienia do mito-
sci*. Tylko wowcezas, gdy chrzescijanin w wierze przyjmuje dar Bozej mifosci, bedzie
mogt milowaé Swiat i zyjacego w tym Swiecie drugiego cziowieka, a to implikuje
normg personalistyczng w postgpowaniu czfowieka”. Dopiero w §wietle wiary roz-
poznaje chrzecijanin, ze milo§¢ ma swoj fundament nie w czlowieku, ale w Bogu.
Dlatego chrzeScijanin, odczytujac najglebszy sens swojego powolania, uswiadamia
sobie, ze jest wezwany do milodci, gdyz jedynie ona jest pelnowarto$ciowym odnie-
sieniem do osoby. Stad tez milo$¢, ktdra jest ostatecznie uczestnictwem w mitoSci
Boga, powinna sta¢ u podstaw wyboru fundamentalnego czlowieka. W tym sensic
postawa nadziei chrzescijafiskiej — jako ,,juz” a ,jeszcze nie” — prowadzi do odpo-
wiedzialnoSci za sprawy tego $wiata. To wiasnie dzigki postawie nadziei cztowiek
odkrywa ostateczny cel chrzeScijafiskiego powolania, a takze prawdziwe przezna-
czenie $wiata, posiadajgcego okreslong warto§é nadang mu przez Boga®.

*# Por. J. Fuchs, Teologia morale e vita teologale, w: tenze, Esiste una morale cristiana?
Questioni critiche in un tempo di secolarizzazione, Roma-Brescia 1970, s. 143-144.

* Por. J. Nagdrny, Postannictwo chrzescijan w Swiecie. Swiat i wspdlnota, t. 1, Lublin
1998, s. 74-76; K. J e zy na, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Ko-
Sciota i swiata, Lublin 2002, s. 286-287.

“ DFK 16.

“Por.J. Fuchs, dz. cyt., s. 144-145.

“J.Nagdbrny, dz. cyt., s. 80.

“ Warto tu przypomnieé norme personalistyczng, jakg K. Wojtyla zawarl w swoim dziele
Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Norma ta jako zasada o tresci negalywnej siwierdza, ze osoba jest ta-
kim dobrem, z kidrym nie godzi sig uzywanie, ktdre nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzy-
cia i w tef formie jako Srodek do celu. W parze z tym idzie tres¢ pozytywna normy personalistycz-
nej: osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko
milos¢. K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 42.

“#Por.J. Nagdrny, dz. cyt., s. 74-86.
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W wyborze fundamentalnym rozumianym jako akt wiary, widoczny jest bardzo
gleboki aspekt otwierania sig¢ czlowieka na Swiat wartosci, czyli na to wszystko, co
jest dobre, a ostatecznie na samego Boga®. Mowi sie nawet o mocy Ignigcia do do-
bra i zdolno$ci milowania, w ktérej nie istniejg gorne granice, a to oznacza, ze
cztowiek moze nieustannie rozwijaé swoja zdolno$¢ mitfowania. Zdolnos¢ te pote-
guje spotkanie z Osoba Chrystusa, ktory ukazuje najglebsze motywy oddania si¢
temu, co warto$ciowe. To wiasnie dzieki fundamentalnej wolnosci czlowiek moze
opowiedzieé si¢ za niezmiennymi warto$ciami, za miloscig, a ostatecznie za Bo-
giem™. Dlatego tez wybor fundamentalny, ktéry w konsekwencji jest wyborem za-
réwno okre§lonej wartosci, jak i celu ostatecznego, posiada charakter stafosci
i ostatecznosci ze wzgledu na swoj przedmiot, ktérym jest Bog, wzywajacy czlowie-
ka do catkowitego opowiedzenia sig za Nim*. W zwigzku z tym opowiedzenie si¢
za Bogiem, ktdre implicite wyraza si¢ w akceptacji roznych form dobra moralnego,
prowadzi w rzeczywistosci do tego, ze czlowiek staje sie coraz bardziej odpowie-
dzialny za swojg chrze$cijafiskg formacj¢, ktdra obejmuje rézne wymiary zycia:
spolecznego i eklezjalnego™.

W odkrywaniu ostatecznego sensu swojego zyciowego powolania znajduje
czlowiek uzasadnienie mozliwosci rozwoju wolnosci fundamentalnej, a poprzez
nig formowania zycia moralnego, zaréwno w perspektywie osobowej, jak i spo-
fecznej. W rzeczywistoSci oznacza to, ze chrzescijanin poprzez fundamentalng
decyzje zyciowg moze uczestniczyé w ostatecznym sensie zycia i go urzeczywist-
niaé. To wia$nie w takim podejSciu ujawnia si¢ radykalne ,,tak” wiary jako decyzji
obejmujacej calo$é zycia osoby, jej calo$ciowa postawe, jej ,Zyciowy projekt”.
Wiara bowiem zapewnia czlowiekowi nowy horyzont motywacyjny, otwierajac
wolnos$é w najglebszy sposdb na jej urzeczywistnianie sie™. W ten sposob funda-
mentalna decyzja wiary umozliwia czlowiekowi bezwarunkowe bycie w prawdzie
wobec rzeczywisto$ci go otaczajacej. Ten wybdr wiary, postuszeristwa wierze (por.
Rz 16, 26), «poprzez ktdre czlowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu»™, to nic in-
nego jak wybdr fundamentalny.

Dla teologii wyboru fundamentalnego otwieraja si¢ obszary wzajemnego przeni-
kania si¢ tego, co wewngtrzne i tego, co realizowane jest zewngtrznie. Przykladem

® Por. P. Goralczyk, Doniosios¢ wyboru podstawowego w pedagogii chizescijariskiej,
»Communio” 12 (1992) nr 3, s. 27-29.

% Por. F. Bogdan, dz. cyt., 140-141.

' Por. A. Mtotek, Wybdr podstawowy i konkretne postgpowanie w swietle encykliki ,, Veri-
tatis splendor”, w: E. Janik (red.), W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki , Veritatis splen-
dor”, Wroctaw 1994, s. 260.

2 Por. E. Toroficzak, dz. cyt., s. 241.

®Por.J.von Spindelbdck, dz. cyt., s. 240-242.

VS 66.
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tego moze by¢ fundamentalna decyzja wiary za Bogiem (fiat), ktdra Maryja podjeta
w najglebszej warstwie swojego wnetrza, a ktora posiadala swoje zewnetrze skutki
w catym jej zyciu moralnym®. Kongregacja Nauki Wiary w Instrukcji o chizescijari-
skiej wolnosci i wyzwoleniu stwierdza, ze Maryja przez swoje fundamentalne ,tak”
wypowiedziane wobec Boga stala si¢ najdoskonalszq ikong wolnosci oraz wyzwole-
nia ludzkosci i wszechswiata®. Ostatecznie fundamentalna wolno$¢ Maryi byta owo-
cem wyzwolenia, jakiego dokonat Jej Syn. W ten sposdb Jej wolnos¢ ,,od” (grzechu
pierworodnego) zostala §ciSle powiazana z ,,wolnoécia do” stuzby Bogu i blizniemu.
Przyktad Maryi wyraznie ukazuje, ze Jej fundamentalne zawierzenie, czyli wola by-
cia catkowicie dla Boga, poniewaz On jest catkowicie dla Niej”’, bylo rowniez zgoda
na wszystko, co miato si¢ dokona¢ w Jej zyciu. Nalezy podkreslié, ze Maryja swojej
fundamentalnej orientacji ku Bogu nie ograniczyla tylko do wymiaru intencjonal-
nego, ale potwierdzila jg przez konkretne wybory i akty moralne. Jan Pawel
II w encyklice Redemptoris Mater stwierdza, ze w ten sposob Jej fiat — wybor wiary —
moze stanowi¢ obraz podstawowego wyboru wiary w zyciu kazdego cziowieka™.

Warto zauwazy¢, ze zycie moralne w tej perspektywie jawi si¢ jako nasladowanie
zycia Chrystusa i uczestnictwo w Jego zyciu®™. W tym sensie nasladowanie Chrystusa
oparte na prawie miloSci i krzyza, ukazujgc eschatologiczne nastawienie zycia, na-
rzuca czlowiekowi konieczno$¢ powzigcia najbardziej autentycznej decyzji o swojej
wolnosci, poniewaz wiara w Chrystusa jest decyzjg radykalng i nieodwolalng®.
Chrzescijanin zapatrzony i rozmitowany w Chrystusie odkrywa, ze tylko wtedy naj-
doskonalej wypelni swoje powolanie, jesli bedzie Go na§ladowat w miloSci. W tej
perspektywie zycie moralne — jako owoc milosci, nawrdcenia i nasladowania ~ staje
sig Swiadectwem wiary w Chrystusa®. Poprzez zycie moralne wiara staje si¢ zywym
wyznaniem, nie tylko przed Bogiem, ale takze wobec Wspodlnoty Kosciola, a to
ukazuje, Ze istotnym wymiarem formacji moralnej jest uspotecznienie osoby, po-
przez ktdre odczytuje ona swoje powolanie do zycia we Wspdinocie Kosciola.

Dla wypetnienia owocnej i skutecznej decyzji zyciowej potrzebuje czlowiek pew-
nych zwiazkow instytucjonalnych. W postmodernistycznej kulturze niezobowigzu-
jacych zachowan ujawnia si¢ w szczegdlny sposéb wazno$é Wspdlnoty Kosciota so-
lidarnej w wierze z tymi, ktory podejmuja wazne decyzje zyciowe. Oczywiscie, decy-

*®Por.J.von Spindelbdck, dz. cyt., s. 358-359.

*JCHW 97.

KKK 2617.

*RM 14.

®J. Nagorny, Moralnosé chrzescijariska jako moralnosé¢ nowego zycia w Chiystusie, dz.
cyt., s. 102.

®J. Alfaro, Wiara, thum. L. Rutowska, ,,Concilium” (1966/67) nr 1-10, s. 23.

“K.Jezyna,dz. cyt.,s. 170.
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zja zyciowa czfowieka — we wszystkich mozliwych jej wymiarach — pochodzi z bez-
posredniej prawdy spotkania czlowieka z Bogiem, ktora jest zaposredniczona insty-
tucjonalnie. Dlatego tez instytucje stanowig wartosci graniczne (dolne), ktore win-
ny by¢ na nowo przekraczane w wolnoSci osoby mifujgcej. W ten sposob chrzescija-
nin przez decyzje zyciowa moze realizowac swdj wybor jako odpowiedz na wiernos¢
Boga®. Przykiadem tego jest Swiadectwo wielu chrzescijan, ktorzy ofiarg ze swojego
zycia potwierdzili, ze poprzez zycie moralne wiara staje sig¢ «wyznaniem, nie tylko wo-
bec Boga, ale takze przed ludZmi: staje sig ,,Swiadectwem™®. Jest to $wiadectwo nie
tylko ich fundamentalnego zawierzenia Bogu, ale rowniez Swiadectwo ich osobo-
wego zaangazowania w chrzescijanska formacje moralng, ktora jest nadawaniem
prawdziwie chrzeScijanskiego profilu ludzkiemu powolaniu.

W tym kontekscie warto podkreslié, Ze zycie cztowieka nalezy pojmowac jako li-
nearnie postgpujacy proces formacyjny, ktory nie jest przezywany przez ludzkg wol-
nos¢ w sposdb pasywny, lecz winien by¢ ksztaltowany aktywnie, jako realizacja zycio-
wego powolania, poprzez ktére cziowiek daje swiadectwo ,,nowego zycia” w Chry-
stusie. Ostatecznie decyzja zyciowa czlowieka — powolanie ~ zmierza wcigz ku
eschatologicznemu spelnieniu, stajac si¢ jego horyzontem. W tej perspektywie
wszelkie kryzysy zyciowe sg koniecznymi momentami wewnetrznego dojrzewania
decyzji zyciowych, w ktdrych prawda jednorazowo podjetej decyzji moralnej (funda-
mentalnej) winna by¢ nieustannie potwierdzana w procesie ciggiego nawracania si¢
czlowieka, cigglej formacji, ktérg podejmujg chrzescijanie w trakcie swojego zycia.

PODSUMOWANIE

Przedstawienie wyboru fundamentalnego w perspektywie nawrocenia, skruchy
i powolania, ukazuje, ze stanowi on droge chrzeScijahskiej formacji, w ktorej szcze-
g6lng role odgrywa troska o formacje decyzji moralnej czlowieka. W perspektywie
chrzescijanskiej wybor fundamentalny czlowieka jest przyjeciem nadprzyrodzone-
go daru wiary w jednosci z nadziejg i miloscig, a to oznacza, ze Boza taska przenika
calg sfere zycia moralnego czlowieka, aby mogl on podejmowac zyciowe decyzje
moralne i ksztaltowaé je na miare Bozego powolania. Dlatego tez w $wietle wiary
pdjscie za Chrystusem wiaze sie z nieustannym nawracaniem si¢ czlowieka, ktére
faczy w'sobie odpowiedzialno$¢ za ksztaltowanie decyzji moralnych, a takze odpo-
wiedzialno$¢ za tworczy rozwdj calego potencjatu ludzkiego zycia. To z kolei ukazu-
je, ze chrzeScijafiska formacja jest wieloetapowym procesem, w ktérym czlowiek
poprzez wybdr fundamentalny nadaje wlasciwy ksztalt zyciu moralnemu.

“Por.J.von Spindelbdck, dz. cyt., s. 256.
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