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W dzisiejszym §wiecie buddyzm zaczyna odgrywac coraz wieksza
role w zyciu politycznym, spolecznym i ekonomicznym zar6éwno
w skali jednego narodu, jak i calego $wiata. Podczas gdy wspodicze-
sny Swiat ulega coraz wigkszej laicyzacji, obnizajac poziom religij-
noSci, buddyzm zdobywa coraz wigcej wyznawcoéw. Paradoksem za-
istniatej sytuacji jest fakt, ze to wtasnie wérdd mieszkancow wiel-
kich, zeSwiecczonych aglomeracji Zachodu duchowos¢ buddyjska
cieszy si¢ duzg popularnoscig. W kulturze Zachodu buddyzm zna-
ny jest mniej wigcej od polowy XIX wieku, kiedy to przedstawiciele
buddyzmu byli zapraszani na m;@dzynarodowe konferencje religio-
znawcze'. Wspolczesnie istnieje palaca potrzeba zrozumienia przez
chrzescijan, czym w swej istocie jest ta zyskujaca serca milionow lu-
dzi religia, po to, aby méc podjac z wyznawcami buddyzmu szczery
i otwarty dialog, tak jak to czynil przez wszystkie lata swojego pon-
tyfikatu Jan Pawel IL

Kosciot katolicki od zawsze starat si¢ utrzymywac przyjazne sto-
sunki z przedstawicielami buddyjskich sangh. Jednak dopiero na
Soborze Watykafiskim II KoSciot oficjalnie wypowiedziat si¢ na te-
mat wyznawcOw buddyzmu w deklaracji Nostra aetate, ktorej ogto-
szenie stato si¢ momentem przetomowych w historii KoSciota, bo-
wiem po raz pierwszy w jednym dokumencie okreslit on swOj stosu-
nek do mnych religii, tym samym otwierajac sig i zapraszajac ich
wyznawcow do szczerego i otwartego dialogu. W niej to wlasnie
Kosciét przyznal, ze buddyzm, w réznych swych formach uznaje cal-
kowitg niewystarczalnoSc¢ tego zmiennego swiata i naucza sposobow,

''TW. Androsow, Buddyzm: religia i filozofia, w: J. Sieradzan (red.), Buddyzm, Krakow
1987, s. 10.
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ktorymi ludzie w duchu poboznosci i ufnosci mogliby albo osiggngc
stan doskonalego wyzwolenia, albo dojs¢, czy to o wilasnych sitach, czy
z wyzszqg pomocq, do najwyzszego oswiecenia®. Pomimo, iz KoSci6t
oficjalnie uznat buddyzm za fenomen religijny, a nic jedynie za filo-
zofi¢ zycia, do dzi§ w tej kwestii zdania wsrod buddologéw sa po-
dzielone. Nawet Ojciec Swicty, Jan Pawel II, ktory zawsze sta-
raf si¢ szukaC wspolnych plaszczyzn dialogu, mial w tej kwestii pew-
ne problemy, gdy swojg wypowiedzia w Przekroczy¢ prog nadziei
urazil cze$¢ wyznawcow buddyzmu, nazywajac ich wiare ,,systemem
ateistycznym”, w ktérym nie ma odniesienia do Boga®. Teraz juz wi-
da¢, dlaczego dialog nie zawsze jest fatwy i prosty. W dialogu bo-
wiem trzeba zawsze mie¢ na uwadze ogromne roznice, ktore wyni-
kaja z odrgbnosci kulturowej, religijnej i filozoficznej danej religii,
co ma miejsce wlasnie w przypadku buddyzmu.

W niniejszym studium poswigconym dialogowi z buddyzmem
w nauczaniu Jana Pawta II w pierwszej kolejnosci postaramy
sie zaprezentowa¢ istote religii buddyjskiej (1.). Nastepnie ukaze-
my podstawy dialogu z buddyzmem w mysli Jana Pawtla II (2.)
skupiajac sie przede wszystkim na wspoinych dla obu stron plasz-
czyznach (3.) takich jak: kwestie moralno-etyczne i wartosci ducho-
we (3.1.), transcendencja (3.2.), madros¢ (3.3.), Zycie monastyczne
(3.5.), modlitwa (3.6.), pokdj i pojednanie (3.6.).

1. ISTOTA BUDDYZMU

Buddyzm jest jedna z najstarszych religii $wiata, ktérego nazwa
wywodzi si¢ od honorowego tytulu swojego zatozyciela, zwanego
Buddhg, czyli Przebudzonym, Oswieconym, ktory ok. VI wieku
przed Chr. rozpoczal przekazywanie §wiatu dharmy, odwiecznego
prawa, objawionego mu przez buddhow podczas medytacji w Bodh
Gaja*. Tak wiec Siddhartha Gautama z rodu Sakow (560 -480 r.
przed Chr.), ksigze krolestwa Kosala, pragnac zrozumiel istote
cierpienia, po latach surowej ascezy 1 medytacji, doSwiadczajac sta-
nu bodhi, staf si¢ ,,tym, ktory osiggna szczescie, blogostawionym” —

* Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijaviskich. Nostra aetate, Rzym 1965,
w: Sobdr Watykariski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznafi 1998, nr 2.

*Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1995, s. 82.

*H.von Glasenapp, Buddyzm,w:J. Sieradzan (red.), Buddyzm, s. 22.
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Bhabawa; ,tym, ktOry osiagng brzeg” — Tathagata; ,tym, ktory sie
przebudzil, osiaggna oSwiecenie” — Buddha®. Od tej pory wszyscy
buddysci, kroczqcy droga Buddhy, to ci, ktorzy pragng, jak Gauta-
ma, zrozumied istote rzeczy, aby osiagnaé oswiccenie.

Istotg buddyzmu jest podqzame ,,drogq srodka”, umka]ch za-
rowno skrajnej ascezy, jak i przyjemnoSci zmyslowych aby osiggnac
stan nirwany, ktory niweluje w cztowieku trzy korzenie zla (namiet-
no$¢, nienawi$¢ 1 niewiedze) oraz kladzie kres cierpieniu, koficzac
cykl ponownych narodzin i $mierci (sanasara). Buddysci przede
wszystkim przyjmujg istnienie ,,Czterech Szlachetnych Prawd”,
0 ktérych nauczal Buddha: prawde o powszechnoSci cierpienia
(dukkha), o jego powstaniu (samudaya), unicestwieniu (niradha)
i jego ustaniu (magga), ktore dokonuje si¢ na o§miorakiej Sciezce.
Wszystkie podejmowane przez buddystow wysitki maja jeden, jedy-
ny cel — wyzwolenie. Najwickszym ideafem w buddyzmle jest osig-
gn1¢;c1e stanu doskonalej pustki, wolnej od zadz, pragnie, przywig-
zafl, posiadania, ktora utozsamiana jest z Absolutem’.

Kanon Swietych ksigg buddyzmu zostal spisany przez uczniéw,
po $mierci Buddhy, podczas pierwszych soboréw buddyjskich. Zr6-
dfa kanoniczne dzielg si¢ na tzw. trzy kosze (tripitaka), zawierajace
»Sfowa Buddhy”, przekazywane z pokolenia na pokolenie niczym
ziemia w koszach z rgk do rgk, przez kopigcych robotnikow®.

Winaja-pitaka zawiera reguly monastyczne, zakazy i nakazy dla
mniszek i mnichdw buddyjskich, Sutta-pitaka — mowy doktrynalne
Buddhy lub jego uczniow, a Abhidharma-pitaka stanowi kompen-
dium poczatkowej refleksji filozoficzno-psychologicznej. Oprocz
kanonu w jezyku palijskim, kanonu pétnocnych Indii, istnieje takze
kanon spisany w sanskrycie (pofudniowy). W miar¢ rozwoju buddy-
zmu i wewnetrznych podzialow wsrod sanghy, kazda kolejna szkota
buddyjska dodawata do kanonu nastepne teksty, ktére sg uwazane
za pdzniejsze objawienia tajemnej nauki Buddhy’®. Najbardziej zna-
ne sg teksty mahajany (tzw. ,,duzy woz”, rozpowszechniony przede

* G.M. Khan, Budda Oswiecony, Warszawa 2003, s. 21.

¢H.R. Davis, Wprowadzenie. Zarys historii religii w Indiach, w: D.S. Lopez (red.), Prakty-
ki religijne w Indiach, Warszawa 2001, s. 30.

" K. Kosior, Buddyzm pierwotny, w: B. Szymafiska (red.), Filozofia Wschodu, Krakéw
2001, s. 184 n.

# M. Mejor, Buddyzm. Zarys historii buddyzmu w Indiach, Warszawa 2001, s. 131.

* Tamze.
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wszystkim w Chinach, Korei, Japonii i Wietnamie), takie jak: Pradz-
nia-paramita-sutra, Awatamaska-sutra czy Sura lotosu®. W skrocie
mozna powiedzied, ze dzieje wiary buddyjskiej — jak pisze Hermann
Oldenberg - zaczynajg sie¢ wraz z powstaniem wspolnoty Zebrzg-
cych mnichow, ktorzy (...) skupili sie wokdt osoby Gotamy Buddy, po-
niewaz mieli oni swiadomosc, ze wszelki byt ziemski jest pelen cierpie-
nia i ze uwolnic si¢ od niego mozna tylko w jeden sposob — przez rezy-
gnacje i wieczysty spokoj*'.

Wspolczesnie istnieje wiele szkét i odtaméw buddyzmu na calym
Swiecie. Najbardziej znane sg szkoly Therawady, Mahajany, buddy-
zmu tybetanskiego (Wazrajana) oraz japonski — zazen, ktore swoim
zasiegiem obejmuja nie tylko kraje Dalekiego Wschodu, lecz swoje
wspolnoty zaktadaja takze w Europie 1 Stanach Zjednoczonych.
Odwiedzajac te kraje podczas podrozy apostolskich, Jan Pawetl
11 zawsze z serdecznoScia i szacunkiem odnosit si¢ do przedstawi-
cieli mieszkajacych tam wspdlnot buddyjskich.

2. PODSTAWY DIALOGU

Caly pontyfikat Jana Pawla II przepeiniala glowna idea So-
boru Watykanskiego II, a mianowicie: ,,otwarcie i dialog”. Zaden
z Jego poprzednikéw nie odbyl tylu podrézy apostolskich, ktorych
celem bylo nie tylko gtoszenie Dobrej Nowiny, lecz takze wotanie
0 pok(j i jednoé¢ miedzy religiami. To wtasnie Jan Pawel II,
w duchu soborowej Deklaracji Nostra aetate, staral si¢ za kazdym
razem podejmowac szczery i pelen mifosci dialog z wyznawcami re-
ligii niechrzescijafiskich. Wiele razy, podczas swoich pielgrzymek,
powtarzal, ze: dialog miedzy wyznawcami réznych religii wzmacnia
i poglebia wzajemny szacunek i toruje droge takim relacjom, ktore sq
niezbedne do rozwigzywania problemow ludzkiego cierpienia. Dialog
nacechowany szacunkiem i otwarty na poglgdy innych moze stuzyc
Jednosci i angazowaniu si¢ dla tego wspolnego celu (...) Bez dialogu
bowiem — stwierdza Papiez — bariery przesqgdow, podejrzeri i nieporo-
zumieri nie mogq byc skutecznie usunigte’. Ojciec Swiety takze za-

©Tamze,s. 203 n.

" H. Oldenberg, Zycie, nauczanie i wspoinota Buddy, Krakow 1994, s. 15.

2Jan Pawel I, Spotkanie z przedstawicielami religii niechrzescijariskich (Madras, 5 lu-
tego 1986), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II
(1978-1999), Krakéw 2000, s. 162.
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wsze staral sie podkreslac wielkie znaczenie odkrywania prawdy,
ktorej poszukiwanie i gloszenie innym stanowi pierwszy podstawo-
wy cel podejmowania dialogu w ogole”. Tym, co charakteryzuje
dialog Jana Pawla II z wyznawcami roznych religii, jest przede
wszystkim to, ze staral si¢ on ukazywac to, co stanowi dla tych religii
wspdlny trzon i wspdlny korzeri, a mianowicie ich duchowe odniesie-
nie do ,,Boga”, ,,Absolutu” czy ,,Najwyzszego Bostwa”*.

Odwiedzajac kraje Dalekiego Wschodu, Papiez jednak zawsze
zdawal sobie sprawe z ogromnych roznic filozoficzno — §wiatopo-
gladowych czlowieka Zachodu 1 Wschodu, z zupeinie odmiennych
mentalnosci tych dwoch §wiatow, z réznigcych je podejsé w pojmo-
waniu natury Boga, §wiata i cztowicka. Jednak pomimo tych wiel-
kich kulturowych barier, potrafil On trafi¢ do serc wszystkich ludzi,
niezaleznie od wyznawane]j przez nich religii, przyjmowanej idei
Boga, Swiata i czlowieka, poniewaz zawsze szczerze i z niemal 0j-
cowska mitoScig, poruszal te problemy, ktore dotykaja wszystkich
ludzi bez wyjatku. Moéwil o potrzebie wzajemnego pojednania,
0 potrzebie wzajemnej wspoOlpracy na rzecz pokoju i sprawiedliwo-
Sci spolecznej, podkreslat znaczenie duchowych i moralnych warto-
Sci, ktore bez wzgledu na religie, stanowig podstawe wzajemnego
dlalogu i pokojowego wspdlistnienia®.

Dla Papieza najwazniejsze bylo zawsze to, ze owocem dialogu
powinna by¢ jednos¢ pomiedzy ludzmi oraz ]edno “ ludzi z Bogiem,
ktory jest Zrodlem i objawieniem wszelkiej prawdy i ktdrego Duch
kieruje ludzmi w wolnosci tylko wtedy, kiedy spotykajq si¢ ze sobg
w postawie pelniej szczerosci i milosci. — Bowiem to wlasnie poprzez
dialog — stwierdza Jan Pawel 11 - pozwalamy Bogu by¢ wsrod
nas; otwierajgc sie w dialogu na siebie, otwieramy si¢ rowniez na Bo-
ga, 1 dlatego tez trzeba, abySmy jako wyznawcy réznych religii zjed-
noczyli sie w gloszeniu i obronie wspolnych idealow w dziedzinie
wolnosci religijnej, braterstwa pomiedzy ludzmi, wychowania, kultu-
1y, opieki spolecznej i porzgdku zZycia zbiorowego, ktorych realizacja
bedzie mozliwa jedynie dzigki szczeremu dialogowi i wzajemnej

 Tamze, s. 163.

“Jan Pawel 11, Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, dz. cyt. s. 76 n.

% Jan Pawel 11, Do biskupow Sri Lanki z okazji wizyty ad limina (Rzym, 8 lipca 1989),
w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1999), dz.
cyt., s. 78.
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wspolipracy wszystkich ludzi, bez wzgledu na kolor skory, rase, re-
ligie, wyznanie™.

3. PLASZCZYZNY DIALOGU
3.1. Kwestie moralno etyczne i warto$ci duchowe

Jan Pawet 11, podejmujac dialog z wyznawcami buddyzmu,
na pierwszym miejscu we wspdlnym porozumieniu stawial kwestie
moralno - etyczne, majac peing $wiadomos¢ tego, ze buddyzm, po-
dobnie zreszta jak wszystkie religie Dalekiego Wschodu, ma cha-
rakter ,,systemu”, w ktérym oprocz sprawowania kultu, najwyzsze
miejsce za]mu]e problematyka dobra i zfa”. Kwestie te Papiez pod-
kreslit w przemowieniu do biskupdw Sri Lanki: Obecnie okazuje si¢
coraz bardziej oczywistym, Ze ziemig coraz ZyZniejszq dla dialogu sta-
nowiq kwestie etyczne i moralne odnoszqce si¢ do przysziosci rodzaju
ludzkiego. Normy moralne, uniwersalne i niezmienne, ktcre wymka]q
z porzgdku stworzenia, stanowiq ,,niepodwazalny fundament i solidng
gwarancje sprawiedliwego i pokojowego wspotzycia ludzkiego™. Po-
nadto Jan Pawel II zdawat sobie sprawe, ze duchowos¢ religii
Dalekiego Wschodu, a w tym takze duchowos$¢ buddyjska, wniosta
wielki wktad do dziedzictwa moralnosci i kultury nie tylko swoich
narodow, ale catego Swiata®.

Z wyznawcami buddyzmu Jan Pawel II spotykal si¢ wielo-
krotnie, czy to z okazji oficjalnych wizyt wybitnych przedstawi-
cieli r6znych szkdt i grup mnichéw buddyjskich w Watykanie, czy
podczas osobistych podrozy apostolskich do krajow Dalekiego
Wschodu (m.in.: Indie, Chiny, Tybet, Japonia, Sri Lanka czy Fi-
lipiny)*.

“Jan Pawel II, Spotkanie z przedstawicielami religii niechrzescijariskich (Madras, 5 lu-
tego 1986), s. 163.

"Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, s. 78 n.

® Jan Pawel 1L, Przemowienie do Przewodniczgcych Konferencji Biskupéw Sri Lanki
(Rzym, 24 sierpnia 1996), w: Z.J. Xijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana
Pawta II (1978-1999), dz. cyt., s. 101.

®Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, dz. cyt., s. 78 n.

* 1.. Fic, Dialog chrzescijavistwa z buddyzmem, w: H. Zimion (red.), Dialog migdzyreligijny,
Studia religiologiczne 6, Lublin 2004, s. 224.
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Czytajac wypowiedzi Papieza kierowane wielokrotnie do wspdlnot
buddyjskich mozna odnie$¢ wrazenie, ze Ojciec Swiety staral si¢
przede wszystkim skupi¢ uwage na wielkich duchowych wartoSciach,
ktérymi kierujg si¢ wyznawcy buddyzmu. To wtasnie wymiar duchowy
dialogu zdaje si¢ by¢ dla Jana Pawta II pierwszorzedng plaszczy-
zng dialogu z Buddystami, czego wyrazem sa chocby slowa Papieza
skierowane do przedstawicieli japofskich odtaméw buddyzmu pod-
czas audiencji generalnej w Rzymie w 1979 roku, z okazji wymiany
Wschod — Zachod: Dzigkuje wam za praybycie do Europy na wymiang
Wschod — Zachdd przezywang na poziomie duchowym. Ciesze sig, ze
dialog miedzyreligijny prowadzony jest wiasnie na tym podstawowym po-
ziomie (...) Wasze doswiadczenie jest rzeczywiscie epokowym wydarze-
niem w historii migdzyreligijnego dzalogu Mam nadzieje, ze wasze do-
Swiadczenie dalo wam lepsze zrozumienie tego, ]akle znaczenie moze
miec Chrystus dla cztowieka i pozwolilo lepiej spojrzec na to, co Chrystus
mysli, kiedy mowi o Bogu, swoim Ojcu (...) Modle sig, zeby Duch mogl
dalej inspirowac migdzyreligijny dialog w Japonii, szczegolnie ten na du-
chowym poziomie®. W ten wlasnie sposob, kiadac silny nacisk na war-
tosci duchowe w dialogu z buddyzmem, Ojciec Swigty pragnal dacé
wyraz swego szacunku i uznania dla wielkich wartosci religii buddyj-
skiej. Wiele razy podkreslat wielka wage cnot, jakimi kieruja sig
w swoim zyciu uczniowie Buddy: widze w cnotach zyczliwosci i dobroci,
roztropnosci, lagodnosci i hartu ducha, wpajanych przez wasze tradycje
religijne, owoce Ducha Bozego®. To samo podkreslit podczas wizyty na
Sri Lance, ktorej znaczny ogol spoleczefistwa stanowig wyznawcy
Theravady, czujacy sie straznikami pierwotnej nauki Buddy: W szcze-
golnosci wyrazam mdj gleboki szacunek dla wyznawcow Buddyzmu, re-
ligii dominujgcej w Sri Lance wraz z jej Brahmaviharas, czterema glow-
nymi wartosciami Meta, Karuna, Mudita i Upekkha: serdecznoscig,
wspolczuciem, zyczliwoscig i sprawiedliwoscig; dla jej wartosci transcen-
dentnych i radosci Shanga, tak jasno wyrazonych w Theragathas™.

2Jan Pawel 1, Do zakonnikéw i swieckich réznych szkdt buddyjskich (Audiencja gene-
ralna, 26 wrzesnia 1979), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana
Pawliq II (1978-1999), dz. cyt., s. 37.

2Jan Pawel 11, Do przedstawicieli Religii Niechrzescijariskich w Japonii (Japonia, 24 lu-
tego 1981), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II
(1978-1999), dz. cyt., s. 38.

“Jan Pawetl 11, Przemowienie na lotnisku (Sri Lanka, 20 stycznia 1995), w: Z.J. Kijas,
S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1999), dz. cyt., s. 83 n.
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Podczas pobytu w Korei, zwracajac si¢ do duchowych przy-
wodcow buddyzmu, Papiez wyrazil swoj wielki podziw dla ich
etycznych i religijnych warto$ci, dzigki ktérym naréd koreanski
odznaczat si¢ zawsze wielkg szlachetno$cia celow, duchowych da-
zen i pokoju. Jako najcenniejsza ceche duchowej tradycji Korei
Jan Pawel I uznal gleboki szacunek dla Zycia i natury, poszu-
kiwanie prawdy i harmonii, wyrzeczenie sig¢ siebie i wspolczucie —
oraz — nieustanne dgzenie do samoprzewyzszenia®. Wypowiadajac
te stowa Papiez chcial podkreslic to, ze wie, jak wielkie znaczenie
wyznawcy buddyzmu przyklada]q do praktyki przezwyci¢zania
sWojego ,,eg0”, swojego ,ja”, ktére w ich mniemaniu stanowi
gléwne Zrodlo cierpienia i n1ew1edzy. Te prawde Papiez podkre-
§lit takze odnosnie rozwoju gospodarczego Korei, podkreslajac
istotniejszq niz kiedykolwiek rolg, religii, a w tym buddyzmu,
w gwaltownie rozwijajacym si¢ spoleczefstwie koreanskim, po-
niewaz, tak jak kazdy cztowiek musi odnalezc swoje prawdziwe ,,ja”
poprzez przewyzszenie samego siebie oraz wysilek osiggniecia har-
monii ze wszechswiatem i z innymi, to w pewnym sensie podobnie
dzieje sig ze spoleczeristwem, kulturg, wspolnotq istot ludzkich, tak
samo religie, a w szczegdlnosci buddyzm, powinny dgzy¢ do roz-
krzewiania tych duchowych wartosci, ktdre sq ich istotg®.

Podczas Mszy Swigtej w Kolombo 1995 roku Ojciec Swigty zwra-
cajac si¢ do przedstawicieli spotecznosci chrzescijafiskich, méwiac
o potrzebie nowej ewangelizacji na terenach Azji, podkreslit
ogromne znaczenie duchowych tradycji, ktore sg cechg charaktery-
styczna osobowosci azjatyckiej, takich jak: milczenie, refleksyjnosc,
modlitwa, asceza i sklonnos¢ do wyrzeczeri, dzigki ktérym wzajemny
dialog moze staé si¢ spotkaniem pelnym mitoSci i zrozumienia®.

3.2. Transcendencja

Jan Pawet II, podejmujgc dialog z buddyzmem, bedac Swia-
dom odmiennego pojmowania rzeczywistosci ostatecznej, starat si¢

*Jan Pawel 11, Do przywddcow religii (Seul, 6 maja 1984), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.),
Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla 11 (1978-1999), dz. cyt., s. 48.

» Tamze, s. 47.

% Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy Swigtej (Kolombo, 21 stycznia 1995), w: Z.J.
Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla IT (1978-1999), dz.
cyt., s. 89.
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zawsze podkresla¢ pigkno przyrody, ktéra dla duchowosci wschodu
stanowi immanencj¢ Absolutu w stworzeniu. Podczas swej wizyty
w Japonii Jego pierwsze sfowa skierowane do Przedstawicieli Reli-
gii NiechrzeScijafiskich oddaja wilasnie ten wielki szacunek: Wy-
swiadczyliscie mi wielki zaszczyt, przybywajgc na spotkanie ze mng
w czasie mojej krotkiej wizyty w waszym kraju, ktorego kazdy zakqtek
odznacza sig niezrownang pieknosciq, ktora swiadczy o obecnosci Bo-
skiej ukrytej we wszystkich widzialnych stworzeniach®. Prowadzac mi-
losny dialog otwierajacy chrzescijafistwo na wyznawcow buddyzmu,
Papiez wielokrotnie przypominal ze katolicy muszq dbac o promo-
wanie tego dialogu, zarowno dlatego Ze wszyscy mamy wspolne po-
chodzenie jako stworzenia Boga i wspolne przeznaczenie w ]ego nie-
skoriczonej milosci, jak rowniez, dlatego, ze misjg Kosciola w swiecie
jest troska o calg ludzkq rodzine, szczegolnie, gdy chodzi o poszukiwa-
nie prawdy, szczescia i solidarnosci z wszystkimi, ktorzy cierpig™.

3.3. Madrosé

Papiez, majac takze na uwadze fakt, ze wyznawcy buddyzmu s3
przekazicielami i strozami odwiecznego prawa — dharmy, ktore
przekazal im Budda, starat si¢ przede wszystkim w dialogu podkre-
§la¢ znaczenie tej odwiecznej qurosm jaka przekazujg z pokole-
nia na pokolenie buddysci swoim wiernym. Juz podczas pierwszej
wizyty w Japonii w 1981 roku, Papiez z wielkim szacunkiem i zrozu-
mieniem odnidst sie do tradycji tego kraju, moéwiac: CozZ moze po-
wiedzie¢ wam Papiez, ktory z Rzymu przybywa z pierwszq wizytq do te-
go stawnego kraju Wschodu? Jestescie spadkobiercami i straznikami
odwiecznej mgdrosci. Ta mqdrosc, w Japonii i na calym Wschodzie,
uformowala wysoki poziom Zzycia moralnego. Ta mqdros¢ kazata
wam szanowac ,,czyste, jasne i szczere serce” (akaku, kiyoku, naoki,
kokoro). Nauczyla was widzie¢ obecno$¢ Bozg w kazdym stworzeniu,
szczegdlnie w kazdej istocie ludzkiej. Nauczyla was ,wyrzekania sig
siebie i stuzenia bliZniemu jako szczytu przyjazni i wspolczucia, zeby

7Jan Pawel 11, Do przedstawicieli Religii Niechrzescijariskich w Japonii (Japonia, 24 lu-
tego 1981), 5. 38.

®Jan Pawel 11, Przemowienie do biskupow Japonii z okazji wizyty ad limina (Rzym, 25
lutego 1995), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla
11 (1978-1999), dz. cyt., 5. 97.
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uzy¢ stow waszego wielkiego nauczyciela Saicho”. Podobnie wypo-
wiedzial si¢ Papiez podczas homilii w Bangkoku w 1984 roku, gdy
stwierdzil, iz: Zyjecie w swiecie, w ktorym wiekszos¢ obywateli wyznaje
buddyzm, ten zbior przekonan religijnych i idei filozoficznych, zako-
rzeniony w historii Tajlandii, kulturze i psychice, oddzialywujgcy gle-
boko na tozsamos¢ waszego narodu. Mozna zatem stwierdzic, ze
w pewnym sensie jestescie dziedzicami starej i czcigodnej mgdrosci
w nim zawartej (...) W praktykowaniu buddyzmu istnieje owo szla-
chetne dgzenie do oddzielenia siebie samego od ,,mqgdrosci ziemskiej”,
aby odkryc i osiggnqgc wewnetrzne oczyszczenie i wyzwolenie (...) po-
przez modlitwe i medytacje w polgczeniu z praktykowaniem cnot mo-
ralnych®. Mowiac te stowa, Jan Pawet 1I starat si¢, w my$l soboro-
wej deklaracji Nostra aetate podkresli¢ to, ze chrzeScijanstwo sza-
nuje i docenia madro$¢ zawarta w innych religiach, w tym przypad-
ku buddyzmu, i ze nie odrzuca niczego, co w nich jest prawdziwe
i swiete (Nostra aetate, nr 2)*. Akcentowanie elementow madroSci
i wspOlnych etycznych celéw, istniejacych zarowno w chrzescijan-
stwie i buddyzmie, dla Papieza byl zawsze wolaniem o postawe
wzajemnego szacunku, ktory w dialogu jest rzecza priorytetowa,
poniewaz to wlasnie gleboki szacunek dla tradycji innych religii sta-
nowi wstepny wymog dla catego dialogu. Dopiero postawa petna
szacunku — stwierdza Papiez — unika zarowno falszywego irenizmu
tkwigcego korzeniami w indyferentyzmie religijnym, jak i walczgcego
fundamentalizmu, ktory nie uznaje natury osobowej i indywidualnej
poznania prawdy i Zycia w oparciu o nig*>.

3.4. Zycie monastyczne

Najwicksze mozliwoSci dialogu migdzy wyznawcami buddyzmu
a chrzescijanstwa Ojciec Swigty widzial na polu Dialogu Monastycz-

®Jan Pawel 11, Do przedstawicieli Religii Niechrzescijariskich w Japonii (Japonia, 24 lu-
tego 1981), s. 39. )

“Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy Swigtej na stadionie (Bangkok, 10 maja 1984),
w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniv Jana Pawla 11 (1978-1999), dz.
cyt., s. 53.

* Tamze.

2Jan Pawel 11, Przemowienie do Przewodniczgcych Konferencji Biskupich w Myanmar
(Rzym, 11 lipca 1996), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana
Pawla II (1978-1999), dz. cyt., s. 99.
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nego, polegajacego na wspolnych poszukiwaniach, wymianie i po-
znawaniu duchowych warto$ci migdzy tymi religiami. Wsp6lna mo-
dlitwa, medytacja i kontemplacja Boga, zdaniem Papieza, nie tylko
przyczynia si¢ do lepszego wzajemnego poznania, lecz takze wzmac-
nia przekonanie, ze wobec Rzeczywistosci Ostatecznej wszyscy sg so-
bie rowni, o czym przypominat biskupom z Myanmar: dialog religijny
zawiera w sobie przezwycigzenia podziatow i budowanie harmonii po-
przez wzajemny szacunek, wyzbycie si¢ egoizmu i pelng milosci stuzbg
wobec innych bez zadnej rdznicy. W szczegdlny sposob stara tradycja
monastyczna z Myanmar moze stanowic¢ pomost duchowej postawy,
ktdra pomoze rozwijac dialog miedzy buddystami i chrzescijanami. Zy-
cie poswigcone modlitwie i ascezie przypomina nam z mocg, ze najgleb-
Sze pragnienia serca nie zostang zaspokojone przez materializm ,,posia-
dania” niektorych rzeczy, lecz przez wspdlnote ,,bycia” z Bogiem®.

W dialogu z buddyzmem Jan Pawel 11 zawsze szczerze dzig-
kowat Bogu za ciagle zywa tradycje spotkan i ciagla wymiane mni-
chow benedyktyfiskich z przedstawicielami japofiskiego buddyzmu
Zen, podczas ktorych obie religie maja okazje doceniaé i poznawac
odmienne tradycje duchowe. Wage tych spotkan i potrzebe podej-
mowania w tym kierunku coraz to owocniejszych dziatan, zar6wno
ze strony KoSciofa, jak i ze strony wyznawcow buddyzmu Zen, Jan
Pawel II wielokrotnie podejmowal podczas licznych wizyt w Rzy-
mie przedstawicieli duchowej wymiany Wschod — Zach6d™.

3.5. Modlitwa

Bezprecedensowym wydarzeniem w dialogu z buddyzmem bylo
spotkanie Jana Pawta II z przedstawicielami wyznan chrzesci-
jafskich i religii niechrzescijafiskich z 60 krajow Swiata 27 pazdzier-
nika 1986 roku w Asyzu z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy o Po-
koj. Zgromadzenie tak wielu ludzi reprezentujgcych rozmaite kul-
tury i tradycje duchowe na wspdlnej modlitwie o pokdj, zdaniem
Papieza pozwala uSwiadomic wspoéiczesnemu cztowiekowi, ze jesli
zostanie zaniedbana modlitwa, budowla pokoju narazona jest na
upadek. Dlatego tez Ojciec Swigty, podejmujac dialog z przedstawi-

* Tamze, s. 100.
*Jan Pawel II, Do Mnichéw Zen (Rzym, 9 wrzesnia 1987), w: Z.J. Kijas, S. Lach
(red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla 11 (1978-1999), dz. cyt., s. 65.
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cielami wspolnot buddyjskich, bez przerwy zaznaczal, ze to wlasnie
dialog na poziomie monastycznym jest rzeczywiscie doswiadczeniem
religijnym, spotkaniem w glebi serca oZywianego duchem ubdstwa,
wzajemnego zaufania i glebokiego szacunku dla waszych tradycji. Jest
to doswiadczenie, ktdre nie zawsze da sig opisac w stowach i ktore cze-
sto lepiej wyraza si¢ w ciszy przepetnionej modlitwg™.

W dialogu z buddyzmem na ptaszczyZnie wspo6lnej modlitwy Jan
Pawet 11 podkreélal takze szczegOlne znaczenie kobiet, ktore
calkowicie poswigcaja sie Zyciu kontemplacyjnemu, poniewaz ich
chrze$cijafiska modlitwa, kontemplaqa 1 asceza przyczynia si¢ do
stworzenia bardziej sczslych wigzow miedzy wyznawcami chrzescijan-
stwa i buddystycznymi, ktore otwierajg rownoczesnie droge do pelniej-
szej wspolpracy w promocji integralnego rozwoju czlowieka. W tym
kontekscie spoleczna nauka KoSciola stanowi rowniez pomost, ktory
lgczy chrzescijan i wyznawcow buddyzmu. Mozecie wy i wasi wspoto-
bywatele nalezgcy do rdznych tradycji religijnych wspolpracowac we
wzajemnym poszanowaniu i zrozumieniu w obronie Zycia i ludzkiej
godnosci, troski o rodzing oraz popieraniu sprawiedliwosci i pokoju
w spoleczeristwie®. Papiez staral si¢ przez to podkresli¢, iz apostolat
kobiet w zgromadzeniach zakonnych powinien obejmowac zwrdcenie
uwagi na promocje godnosci i powolania kobiety (...) — poniewaz ~
Koscidl wehodzi w ,,dialog zbawienia” z wszystkimi mezczyznami i ko-
bietami, z wolnoscig i szacunkiem prezentujgc swoje posianie i stu-
chajgc mqdrosci innych wyznawcow?. Podkreslajac role kobiet, kto-
re w buddyzmie zajmuja takze nalezyte im miejsce i niejednokrot-
nie rezygnuja z macierzyfistwa wstepujac do Sanghi, podobnie jak
czynig to smstry zakonne w chrzescuanstww Jan Pawel II wy-
razal swoj gleboki szacunek i podziw dla mniszek buddyjskich, ktd-
re dzieki dos§wiadczeniu wspolnej modlitwy kontemplacyjnej, czy-
nig z niej pole wspolnego dialogu miedzyreligijnego.

®Jan Pawel 11, Do mnichow chrzescijariskich i buddyjskich (Rzym, 20 wrzesnia 1989),
w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1999), dz.
cyt., 8. 79.

% Jan Pawel 11, Do biskupow Tajlandii podczas wizyty ad limina (Rzym, 30 sierpnia
1996), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-
1999), dz. cyt., s. 108.

“Jan Pawel 11, Przemdwienie do biskupdw Sri Lanki z okazji wizyty ad limina (Castel
Gandolfo, 24 sierpnia 1996), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu
Jana Pawla II (1978-1999), dz. cyt., s. 105.
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3.6. Pokdj i pojednanie

Jan Pawel II wlasciwie przez caly czas swojego pontyfikatu
za glowny cel dialogu stawiat kwestie wzajemnego pojednania i po-
koju pomiedzy ludZzmi, narodami, a przede wszystkim religiami
Swiata. Stale konflikty na tle religijnym i etnicznym w krajach Dale-
kiego Wschodu czgsto stawaly si¢ przedmiotem wypowiedzi Papie-
za. Na kazdym kroku i przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji Ojciec
Swiety apelowal do przedstawicieli, i to nie tylko duchowych tych
krajow, w ktorych antagonizmy na tle rasowym, spotecznym i reli-
gijnym stawaly si¢ przyczyna nierdwnosci spolecznej, ogranicze-
niem wolnoSci religijnej czy przyczyng zaniku wartoéci duchowych.
Papiez na tym polu apelowal do wrazliwosci Buddystow, z jaka re-
aguja oni na wszelkg niesprawiedliwo$¢ i nienawi$¢ oraz do moral-
nej odpowiedzialnoSci w trosce o pokoj. Podczas pobytu w Stanach
Zjednoczonych w 1987 roku, w Los Angeles, Papiez witajac wspol-
note buddyjska, ktora odzwierciedla liczne tradycje czy to azjatyckie
czy amerykariskie, wyrazil swe pelne uznanie za jej styl Zycia majgcy
za fundament wspdlczucie, serdeczng dobro¢ oraz pragnienie pokoju,
dobrobytu i harmonii miedzy wszystkimi bytami Zyjgcymi®.

Podczas spotkania w Rzymie w 1989 roku z przedstawicielami
buddyzmu Zen, przybylymi z Japonii, Papiez przypominajac tra-
giczne wydarzenia II Wojny Swiatowej — zrzucenie bomby atomo-
wej na Hiroszime i Nagasaki, przypomnial, ze dgzenie do pokoju
powinno stanowi¢ wspolny cel katolikéw i buddystéw. Ojciec Sw1e;-
ty przywolat wowczas stowa modlitwy, kt6ra zakoniczyl 50 rocznice
wybuchu II Wojny Swiatowej w Warszawie: by Bdg dal nam szfg:, aby
zawsze za nienawis¢ odplacac miloscig, na niesprawiedliwos¢ poswig-
caniem sig na rzecz sprawiedliwosci, na potrzeby naszym wilasnym za-
angazowaniem, na wojng pokojem. Ponadto Papiez stwierdzil, ze
tak, jak wojna zaczyna si¢ w ludzkim sercu, tak rowniez pokdj musi
rodzic si¢ w naszych sercach (...) My, ludzie wierzqcy, pragniemy dac
Swiatu swiadectwo wzajemnego szacunku i milosci i nieustajgcej mo-
dlitwy o pokdj na Swiecie”.

O pokoju 1 pojednaniu mowil takze podczas pielgrzymki do Ko-
rei, ktorej mieszkancy doskonale wiedza, czym jest zniewolenie

*®Yan Pawel 11, Przemdwienie do niechizescijan (Los Angeles, 16 wrzesnia 1987), w: Z.J.
Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla IT (1978-1999), dz. cyt., s. 67.
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i wojna. Z okazji §wieta ,,przybycia Buddhy”, ktore w spotecznoSci
buddyjskiej przypada na 8 maja, zwrdcit si¢ do przedstawicieli bud-
dyzmu koreanskiego siowami serdecznej troski by wasza ukochana
ojczyzna, juz od ponad pokolenia tragicznie podzielona na dwie cze-
$ci, zostala znow zjednoczona w jedng rodzing, nie w wyniku konfron-
tacji i wrogosci, ale na drodze dialogu, wzajemnego zaufania i brater-
skiej miloSci, przeciwstawiajgc si¢ swiatu, ktory coraz bardziej ulega
nieufnosci, nienawisci i przemocy zbrojnej®. Podczas tej pielgrzymki
Paplez jeszcze wielokrotnie pode]mowal dialog z buddystami wia-
$nie na tym polu. Wyrazajac swoj gleboki szacunek dla réznorod-
nosci religijnej w tym kraju, wzywal przedstawicieli buddyzmu do
wzajemnego rozwijania braterskiego dialogu oraz do poswigcenia
glownej uwagi temu, co jest ludziom wspdlne i co prowadzi ich do
dzielenia wspolnego losu w imi¢ mitoSci prowadzacej do glebokiej
jednoéci migdzy wszystkimi ludZmi i narodami®.

W czasie pobytu w Tajlandii w 1984 roku Jan Pawetl II wyra-
zil szczery i pelen uznania podziw dla przywodcow tego kraju, kto-
rzy swoja postawg bronig ,,wolnoSci religijnej”. Papiez, dzigkujac za
mozliwo$¢ przybycia, stwierdzit takze, ze pragnie pozna¢ osobiScie
kraj glebokich humanitarnych wartosci, na ktorych opiera sig Zycie
spoleczne i kultura tajlandzka, ze swymi obyczajami i tradycjami. By¢
gosciem w kraju, ktory glosi wolnos¢ jako cechg charakterystyczng
swego ludu, jest wielkim zaszczytem. We wspdlczesnym swiecie histo-
ria wolnosci Tajlandii i jej legendarny duch tolerancji przywoluje na
pamigec najglebsze pragnienia ludzkiej rodziny, pragnienia zycia w po-
koju, zgodzie i braterstwie. Zwlaszcza szacunek dla prawa czlowieka
do wolnosci religijnej przynosi wielki zaszczyt waszemu krajowi (...)
Wspdlczucie okazywane przez was potrzebujgcym i cierpigcym lu-
dziom sprawia, ze czuje sie bliski wam wszystkim®; Ponadto Zyjecie
w Swiecie, w ktorym wigkszos¢ obywateli wyznaje buddyzm, ktory za

¥ Jan Pawel 11, Do zakonnikow niechizescijariskich z Japonii (Rzym, 6 wrzesnia 1989),
w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1999), dz.
cyt., 8. 72 n.

“Jan Pawel 11, Przemdwienie powitalne na lotnisku (Seul-Kimpo, 3 maja 1984), w
Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1999), dz.
cyt., s. 46.

“Jan Pawel 11, Do przywddcow religii (Seul, 6 maja 1984), dz. cyt., s. 48 n.

“Jan Pawel 11, Przemowienie do pary krdlewskiej (Bangkok, 10 maja 1984), w: Z.J. Ki-
jas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1999), dz. cyt., s. 51.
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pomoca modlitwy, medytacji i cn6t moralnoSci dazy do wewngtrz-
nego oczyszezenia, wolnosci 1 wyzwolenia®. Przypominajac o poko-
ju, ktérego wzorem dla chrzeScijan jest Chrystus, Papiez szczegdlng
uwage zwrdcit takze na to, ze Tajlandczycy, jako nardd oparty na
tradycji buddyjskiej, sa zatem obdarzeni szczegélng zdolnoscig wy-
rzekania si¢ przemocy w dochodzeniu wlasnych praw i dlatego nakaz
Pana, by czyni¢ pokdj, znajduje wiasciwy oddzwiek w waszych umy-
stach i sercach, bronigc przed pokusq uciekania si¢ do przemocy, kto-
rej Swiat jest pefen™.

Wyrazajac ogromng wdziecznoS$¢ za przyjazne stosunki migdzy
Stolicg Apostolska i Krolestwem Tajlandii, przypominajac o poko-
jowej misji Kosciota, méwiac o ogromie pigtrzacych si¢ problemow
niesprawiedliwosci spolecznej 1 rosngcym braku poszanowania
godnosci osoby ludzkiej, ktorej ofiarami staja si¢ czgsto uchodzcy,
ubodzy, ludzie starzy i schorowani, Jan Pawetl II przypominat
wszystkim odpowiedzialnym za rozwdj duchowy swoich wyznaw-
cow, ze te wszystkie problemy nie moga by¢ rozwiazane tak diugo,
jak diugo nie tworzy sie warunkow, w ktorych mogloby nastgpic praw-
dziwe pojednanie pojednanie pomiedzy narodami, pomiedzy roznymi
grupami danej wspolnoty narodowej, wewnqtrz kazdej grupy etnicznej
(...) Sfowem, istnieje pilna potrzeba przebaczenia, zapomnienia prze-
sztosci i wspdlnej pracy dla zbudowania lepszej przysziosci. W kontek-
Scie mego wezwania do pojednania, — stwierdza Papiez — pragne wy-
razic¢ uznanie przedstawicielom roznych innych religii i tradycji ducho-
wych. Ich obecnos¢ jest swiadectwem wspdlnego przekonania o obo-
wigzku lepszego rozpoznania wartosci nalezgcych do duchowego wy-
miaru ludzkiej egzystencji. Spoglgdajqgc z tej perspektywy mozna tatwo
dostrzec, ze polgczone wysitki chrzescijan i wyznawcow religii nie-
chrzescijariskich — przede wszystkim buddyzmu — w kwestii wzajemne-
go pojednania jednostek i grup mogq stanowic Zyzne pole dla wspdlnej
pracy®. Konczac pielgrzymke w Tajlandii, Ojciec Swigty w przemoé-
wieniu pozegnalnym wyrazil szczery podziw dla pary krdlewskiej,
a przede wszystkim dla Krola, ktorego okreflit jako ,,Opiekuna

“®Por. Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy Swietej na stadionie (Bangkok, 10 maja
1984), 5. 53.

“Tamze, s. 55.

“Jan Pawel Il Przemdwienie podczas spotkania z Rzgdem, Korpusem Dyplomatycz-
nym i Przywddcami Religijnymi (Bangkok, 11 maja 1984), w: Z.J. Kijjas, S. Lach (red.), Bud-
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wszystkich religii”, za to, ze osobiscie zatroszczyt si¢ o zapewnienie
w jego kraju swobody praktykowama wyznaniom innym niz buddy-
zm*. Papiez dziekowal takze za zaszczyt spotkania z Jego Swigto-
bliwo$cia Najwyzszym Patriarchg wszystkich buddystow w Tajlandii
oraz wyrazal swoje nadzieje na pomy§lne rozwijanie si¢ przysztych
katolicko — buddyjskich stosunkow*’.

Problematyka pokoju i pojednania, ktora staje si¢ wspdlng plasz-
czyzng w dialogu chrzescijansko ~ buddyjskim, dominowala takze
podczas calej pielgrzymki Papieza do kraju theravadinéw — na Sri
Lance. Ojciec Swigty, zdajac sobie sprawe z konfliktéw na tle reli-
gijnym, ktdre stale dotykaja spoteczenstwo Sri Lanki, zwracajac si¢
do biskupow chrzescijanskich, przypomnial, ze w dgzeniu do pojed-
nania zgodnie z prawem potrzeba respektowania stusznych racji roz-
nych grup zamieszanych w konflikt (...) — poniewaz ~ w obliczu trwa-
jacych konfliktow i podzialow wewngtrz Sri Lanki, Bog powierzyl
wam ,,postuge jednania” (2 Kor 5, 18)*. Podczas podrdzy na Cejlon
w 1995 roku wiele razy Papiez podkre§lal i wzywat zaréwno katoli-
koéw, jak i buddystéw do rozwigzywania konfliktow religijnych dro-
ga szczerego, przepelnionego miloscig i zaufaniem dialogu. Znajac
obawy buddystéw przed ewangelizacja prowadzong przez chrzesci-
jan wérdd ludnoéei Sri Lanki, Jan Pawel 11 w przeméwieniu
powitalnym na lotnisku na pierwszym miejscu mocno zaakcentowat
fakt, iz przybywa tu jako pielgrzym dobrej woli, z niczym innym, jak
tylko z pokojem w sercu. Dobrze znam dziedzictwo duchowe waszego
kraju, ukazujgce si¢ nie tylko w sile waszych religijnych tradycji, lecz
takze w godnej podkreslenia harmonii i wzajemnym dla siebie szacun-
ku wyznawcow réznych religii. Pragne, aby moja wizyta byla wyrazem
glebokiego szacunku, jaki Zywig wobec wszystkich mieszkaricow Sri
Lanki, a w szczegdlnoSci wyznawcdw buddyzmu. Z calego serca zy-
wig nadzieje, Ze moja pierwsza wizyta, przyczyni si¢ do umocnienia
wsrod was dobrej woli, i ze bedzie mogla przekonac wszystkich o pra-
gnieniu Kosciola katolickiego potrzymania dialogu miedzyreligijnego
i wspolpracy w budowaniu Swiata bardziej sprawiedliwego i brater-
skiego. Do wszystkich wyciggam przyjacielskq reke przytaczajgc wspa-

“ Jan Pawel II, Przemdwienie pozegnaine (Bangkok, 11 maja 1984), w: Z.J. Kijas,
S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla IT (1978-1999), dz. cyt., s. 63.

“ Tamze, s. 63 n.

“® Jan Pawel 11, Do biskupow Sri Lanki z okazji wizyty ad limina (Rzym, 8 lipca 1989),s. 75.
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niate stowa z Dhammapada: jedno slowo przynoszgce pokdj lepsze
jest niz tysigce stow bezuzytecznych®.

Papiez stale apelujac do wspdlnot buddyjskich, koegzystujacych
razem z hinduizmem, islamem i chrze$cijafistwem, przypominal, ze
przekonania religijne owych wspdlnot powinny inspirowac wsp6lne
dla wszystkich wartoSci, takie jak: szacunek dla innych, dialog, wza-
Jjemne zrozumienie w poszukiwaniu prawdy™. Papiez zatem stale sta-
ral si¢ zwraca¢ uwage na wzajemng wspOtprace chrzecijan i buddy-
stow, mieszkajacych na Sri Lance, w celu zniwelowania podzialéw
wynikajacych z przyjmowanych odmiennych wartosci duchowych.
Cytujac stowa $w. Pawta, podczas homilii w Kolombo, ze Nikomu
zlem za zlo nie odplacajcie. Starajcie sie dobrze czyni¢ wobec wszyst-
kich ludzi! (Rz 12, 17), Jan Pawel II stwierdzil, ze wlasnie taka
jest wola Boza wobec Sri Lanki! Przebaczenie, pojednanie, pokdj: oto
wyzwanie stojgce przed wami wszystkimi — Syngalezami i Tamilami,
buddystami, hinduistami, muzulmanami, chrzescijanami i wszystkimi
ludzmi dobrej woli. Oto wyzwanie dla was wszystkich™. Te stowa wy-
powiedziane przez Papieza do mieszkancow Cejlonu, oddajg wia-
Sciwie caly sens i cel dialogu podejmowanego przezJana Pawla,
1 to nie tylko z wyznawcami buddyzmu, ale z wszystkimi niechrze-
Scijafiskimi wyznaniami.

Oblicze dialogu Papieza ze wspdlnotami buddyjskimi, ktory za-
rysowuje si¢ na podstawie Jego licznych wypowiedzi, zawiera cechy
pelnego zrozumienia i mitosci spotkania dwdch zupelnie r6znych
religii, ktore wspoOlnie staja w obronie takich wartosci jak troska
o calg rodzing ludzkq (...) w poszukiwaniu prawdy, szczgscia i solidar-
nosci ze wszystkimi ktorzy cierpiq i sq w potrzebie™. Zatem dla Jana
Pawta II warto$¢ nadrzedng posiada dialog zycia, ktory toczy si¢
stale migdzy katolikami a wyznawcami buddyzmu, poniewaz jest to
dialog, ktory wyplywa w sposob naturalny ze stalego spotykania si¢
0s0b w rodzinie, spoleczefistwie i Swiecie™. Dialog miedzyreligijny
z wspdlnotq buddyjskq, — jak stwierdzil Papiez podczas przemowie-
nia do Przewodniczacych Konferencji Biskupdw Sri Lanki w Rzy-

®Jan Pawel 11, Przemowienie na lotnisku (Sri Lanaka, 20 stycznia 1995), s. 83 n.

® Tamze, s. 84. )

Jan Pawel 11, Homilia podczas Myszy Swigtej (Kolombo, 21 stycznia 1995), s. 90.

2Jan Pawel 11, Do biskupdw Japonii podczas wizyty ad limina (Rzym, 25 lutego 1995),
$.92n.

» Tamze, s. 93.
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mie 1996 r. — moze opierac si¢ na uznaniu wspolnych wartosci, jak
niezbywalna godnosc rodziny, szacunek dla cnotliwego Zycia, rezygna-
cja z przemocy oraz zapomnienie o samym sobie, aby zadoscuczynic¢
potrzebom innych, taka wiasnie promocja dialogu mu;dzyrelzgz]nego
i prawdziwej duchowej solidarnosci z innymi stanowi wazny wklad
w budowanie pokoju u harmonii*.

Dialog Jana Pawta II z buddyzmem zawiera wszystkie pod-
stawowe cechy dialogu migdzyreligijnego, ktorego podstawg jest
wzajemne poznanie, zrozumienie, rodzace si¢ z szacunku i toleran-
cji wobec innej wiary. Papiez, podejmujac sie misji tworzenia nowe-
go wymiaru dialogu z buddyzmem, zawsze staral si¢ mie¢ na uwa-
dze te podstawowe cechy dialogu, ktore zostaly zarysowane w so-
borowe] deklaracji Nostra aetate. Pomimo réznic filozoficzno -
doktrynalnych, jakie dzielg buddyzm i chrzescijafistwo, Papiez za-
wsze staral si¢ odnajdowaé wspolne wartoSci, ktore przyjmowane
sg przez wyznawcow obu tych religii. MOwil o ogromnym znaczeniu
modlitwy, dzigki ktorej staje si¢ mozliwe budowanie nowej ludzko-
$ci w oparciu o wartosci duchowe. O milosierdziu i wspoélczuciu ce-
chujacych Buddystéw, ktorych w chrzescijafistwie uosobieniem jest
osoba Chrystusa oddajacego swoje zycie za grzechy calego Swiata.
Podkreslat pokojowe dazenia Buddystow w rozwiazywaniu §wiato-
wych problemdw, ich walke z biedg, nietolerancja, rasizmem i fun-
damentalizmem religijnym, a takze podejmowane przez nich dzia-
tania na rzecz réwnoSci i sprawiedliwosci spolecznej. W podejmo-
wanym dialogu z przedstawicielami wspolnot buddyjskich Papiez
doceniat takze ich dazenia do wyzwolenia z wlasnych ograniczen,
egoizmu, niewiedzy, drogg zarliwej modlitwy, medytacji, kontem-
placji i ascezy.

L

Jan Pawel I, poszukujgc wspolnych plaszczyzn w dialogu
z buddystami, nigdy nie zapominaf o swojej misji gloszenia Ewan-
gelii i tozsamosci religijnej, ktorej brak prowadzi jedynie do indyfe-
rentyzmu religijnego oraz falszywych prob relatywizmu. Przypomi-
nal, ze wspdlczesne zainteresowanie duchowo$cia buddyjska nie

*Jan Pawel I, Przemdwienie do Przewodniczqcych Konferencji Biskupow Sri Lanki
(Rzym, 24 sierpnia 1996), s. 101.



[]9] DIALOG KOSCIOELA KATOLICKIEGO Z BUDDYZMEM 127

moze przybiera¢ formy jedynie plytkiej fascynacji stosowanymi
w niej technikami medytacyjnymi, ktore przyjmowane s3 czgsto
bezkrytycznie przez Chrzescijan. Ojciec Swiety zalecal wigc Chrze-
Scijanom poznanie w pierwszej kolejnosci swojej wiary i duchowo-
Sci, aby w ten sposOb moc wiasciwie ubogacac ja o techniki medyta-
cyjne stosowane w buddyzmie®. Papiez bowiem zdawat sobie spra-
we, ze jednak soteriologia buddyzmu stanowi poniekgd odwrotnos¢
tego, co jest istotne dla chrzescijaristwa™.

Zwracajac si¢ do ChrzeScijan egzystujacych w §rodowisku innych
religii, w tym buddyzmu, Papiez stwierdzal, ze tylko wtedy chrzesci-
Janie bedqg naprawde godni Chrystusa, zachowujgc moc soli lub zaczy-
nu, a ich wiara nie rozmyje sie w niejasnosciach niebezpiecznego syn-
kretyzmu®. Zatem najwazniejszym celem w podejmowaniu dialogu
z buddyzmem, ktory zawsze starat si¢ mie¢ na uwadze Jan Pawel
I, byto wzajemne poznanie i zrozumienie, zardwno na polu wspol-
nych etyczno — moralnych dzialan, celow i dazen, jak i w kontekscie
dzielacych nas doktrynalnych réznic, poniewaz: dialog (...) nie lgka
sie zarzutu zrodzenia sztucznej zgody odnosnie do przekonar naszej
wiary. Zapewnia on raczej, ze w zapale gloszenia wilasnych opinii
i w stosowanych przez nas metod szanujemy prawo kazdego czlowieka
do wolnosci religijnej™.

*Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, dz. cyt., s. 84 n.

% Tamze, s. 81. |

7 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy Swigtej na stadionie w Municipal (Benin Coto-
nou, 17 lutego 1982), w: Z.J. Kijas, S. Lach (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana
Pawlg IT (1978-1999), dz. cyt., s. 43.

#Jan Pawel 11, Do przedstawicieli innych religii (Tanzania, Dar-es-Slaam, 2 wrze§nia
1990), w: S. Lach, J. Kijas (red.), Buddyzm i Hinduizm w nauczaniu Jana Pawla II (1978-
1999), dz. cyt., s. 187.



